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Det Br om kyrkans fornedringsgestalt jag skulle tala, p i  riskerna 
till forfall och upplosning i en slags modern Bantu gnosticism som 
jag ville fasta uppmarksamheten. Men ' d i  ville jag forst ha sagt 
detta att jag val vet att kyrkans heliga byggnad hiller p i  att upp- 
foras i Afrika, aDet vi i det stycket hort och sett och vad vira 
hander tagit pi,> dgrute i de svartas varldsdel, darom kunna vi 
vittna. 

Jag vet ocksi val att missionsforskningens uppgift inte ar att 
negativt och surt satta bockar i marginalen till missionsarbetets 
levande handskrift. Vi ha i den vetenskapliga tiiissionsgranskningen 
storre, mycket reellare och mera positiva uppgifter an s i .  Genoni 
att inrikta uppmarksamheten p i  den synkretistiska faran i Bantu- 
Afrika ville jag bidraga till att vacka vira tankar till forstielse for 
vad det verkligen galler i missionsarbetet, s i  att vi verkligen ar vissa 
om vad vi g i r  ut for att gora p i  missionsmarken. Jag tror att dessa 
fo~eteelser ar ett allvarligt memento till protestantisk mission, for 
sjalva grundvalarna for virt arbete. Det ar alltsi utifrin en dis- 
kussion av trosinnehillet i de s. k. svarta sekterna eller separatistiska 
kyrkorna i Afrika och den synkretism som d2r kommer till synes 
som vi ville soka komma i t  nigra vasentliga frigor i v i r  evan- 
geliska missionsuppgift i Afrika. 

Sekt och kyrka. 
Nar vi har talar om svarta sekter, i motsats till kyrka, ar det ju 

klart, att man ratteligen borde friga sig om d i  de flesta vita kyrkor 



som verka, sinsemellan splittrade och utan tillracklig sammanhill- 
ning, bor kallas sekter eller kyrkor. Men det 5r val overhuvud ett 
farligt gebit som vi get ass in p i  nar vi kallar andra och varandra 
for sekter. Det kan nog handa att min elev frin prastseminariet i 
Oscarsberg, Titus Mthembu, nu p a s t  i Norska Missionssallskapets 
zulukyrka, hade ratt, nar han som svar p i  rnin examensfriga om 
sekter skrev bland annat: <Den som kallar andra for sekt, han ar 
sekt s jalv.~ 

Med sekter isyfta vi sidana infodda separatistiska kyrkor, som 
kastat loss frin all vit gemenskap och kontroll och numera styras 
av de infodda sjalva, utan nigon som helst kontakt eller gemen- 
skap med andra vita eller svarta kyrkor. Vi kommer har att ute- 
slutande droja vid forhillandena i Sydafrika. Man kan mdta dessa 
samma tendenser ocksi annorstades i Afrika, men d% mera p i  
embryo-stadiet, i Belgiska Kongo, i Nord Rhodesias Watchtower- 
movement, och till och med i Uganda - martyrkyrkan, som vuxit 
ut till en valdig folkkyrka - gor sig vissa av dessa tendenser gal- 
lande. 

Men framfbr allt galler det Sydafrika. Vi har dar i dag inemot 
800 sidana svarta sekter. Den s. k. etiopiska rijrelsen borjade 
omkring i r  1885 med den forsta separationskyrkan bland de svarte. 
Sedan dess har utvecklingen git t  snabbt: I906 var antalet fernton, 
1922 sextiofem, 1932 trehundra, 1946 bortit i t ta  hundra. Orsa- 
kerna till att denna rorelse f%tt en sidan spridning i Sydafrika 2r 
uppenbara: 

I )  Rasfrdgan: De ekonomiska sociala orattvisorna mot den for- 
aktade svarta rasen, samt den omstandigheten att i det stora fler- 
talet vita kyrkor ingen wart f i r  deltaga i gudstjansten, har utan 
tvivel varit huvudorsaken till att de svarta brutit sin egen vag och 
byggt sina egna kyrkor. 

2) Den denominationella splittringen. Vi har enligt South Afri- 
can Christian Handbook 1938, 40 olika protestantiska missionssall- 
skap i Natal och Zululand. I Alexandra, en av de svartas fijrstader 
i Johannesburg, med 45 000 innevinare, 15 europeiska kyrkor, och 
(let var bara en konsekvens av detta att jag samtidigt kunde rakna 
till 80 infodda sekter med var sin prast eller biskop boende dar. 
Vir egen denominationella splittring i Europa och Amerika forokas 
15 - Norsk Mlrjanstidrrkrlit. I V .  
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med kvadraten pa avstindet och tiden. Jag kunde namna andra 
orsaker, sarskilt Bantu-stammarnas gamla, nedarvda tradition till 
splittring. 

Studiet av sekterna varest kristen religion tarnligen ohammat fatt 
ta sig inhemska afrikanska uttrycksformer och samtidigt aven inne- 
hillsligt forandrats till nigot annat an den var f r i n  begynnelsen, 
kan g e  oss en viktig fingervisning for uppbyggandet av en solid 
kristen kyrka p i  Afrikas jord. Ty genom studiet av sekterna •’2 vi 
mojlighet att  lara kanna den afrikanska kyrkobildningens patologi, 
och just hari ligger for missionen det egentliga vardet av ett s6- 
dant studium. 

Min huvudsynpunkt betraffande denna utveckling ar att dessa 
infodda kyrkor i sin yttersta konsekvens bli den bra over vilken 
de svarta foras tillbaka till hedendomen, och da rned  ar  redan f r i n  
borjan det ytterst allvarliga i hela denna utveckling antytt. Och 
det ar ett  memento till missionerna. Ty vi kan inte komma undan 
detta att  det a r  v i r  egen missionsinsats som reflekteras i en for- 
vand, karikerande spegel i dessa sekter. Vi r t  missionsideal om en 
infodd kyrka och om en interpretatio Africana av kristendomen 
iterspeglas i en Bantu synkretism, som leder tusenden bort f r i n  den 
verkliga Kristus; v i r  i vissa fall otiliga devolutionspolitik reflekteras 
i en de svartas sjalvtillracklighet som leder till andligt uthungrande;. 
och de  sydafrikanska vitas rasinstallning och segregationspolitik 
projekteras i dessa svarta sekter p i  sjalva himlen. Vi f i r  en ideologi 
om en reverterad coluor-bar i himlen, en kosmisk segregation mel- 
Ian vit och svart, enligt vilken afrikanerna f o r a s  till himlens grona 
angar, medan de vita, sisom vita, varda forkastade. 

Tvd sekttyper. 
Det ar  karakteristiskt att det ar  framfor allt i Sydafrika 

som denna kraftiga svarta sektflora vuxit fram. Sydafrikas 
rasfriga har som intet annat lett ti1 detta resultat. Rasfrigan 
var huvudorsaken nar wesleyanen Nehemja Tile i r  1884 bil- 
dade den forsta svarta separatistiska kyrkan. Hans ambition var 
a t t  bilda en stamkyrka for Tembu-stammen, och dess hovding 
Dalindyebo, blev tills vidare summus episcopus for sekten i friga. 
P i  grund av bland annat inflytande fran Amerikas negerkyrkor upp- 



kom sA f r in  omkring 1892 den etiopiska rorelsen. Dess losensord 
eAfrika for afrikanerna> ocksi i kyrkligt-religiosa ting. De svarte 
ville bryta med den vite missionarens inflytande och sjalva leda 
sina kyrkor. 

Nar den vita rasens restriktionspolitik kringskar de svartas livs- 
mojligheter p i  alla andra omrBden, ville man Btminstone har, p i  
det  religiosa omridet, vara sig sjalv, vara i fred! Det er beteck- 
nande att  i de ofta l inga och kringliga namnen p i  dessa organisa- 
tioner orden <African>, <Nationals, <Ethiopian>, uZulun gama 
forekomma. Minga kyrkonamn ha ocksi sammansattningar med 
c(Cush> (Hams son) eller Abyssinian*: Beteckningen abessinsk 
eller etiopisk har har programmatisk hetydelse: Genom att  ge  sin 
kyrka ett sidant nanm, tror man sig erhilla en slags forbindelse 
med en idealiserad koptisk kyrka, vars hogste ledare den svarte 
abessinske kejsaren anses vara. Man forlanar genom denna namn- 
givning ett slags afrikansk succesion i t  sin eetiopiska~ kyrka. Det 
behover naturligtvis inte sagas att dessa ansprik p i  nigot slags 
forbindelse med Abyssinien aro helt fiktiva. 

Aven i den lutherska zulukyrkan har vi f i t t  stifta bekantskap med 
dessa etiopiska tendenser. Ar 1926 lamnade pastor P. Lamula den 
norska missionen och bildade sin egeo kyrka, vars superintendent 
halt d i  blev. Ar 1929 forenade sig en av den svenska zulnmissionens 
mest energiska svarta praster, Philip Mkhize, med honom. Efter 
fen1 i r s  samarbete fick emellertid Mkhize ledningen inom kyrkan, 
och detta fortrot Lamula till den grad att han lamnade den av 
honom sjalv grundade kyrkan och bildade en ny organisation, i 
vars namn han nu for sakerhets skull insatte sitt eget namn inom 
parantes. 

Den andra typen, sionisterna, representeras av inemot fyra eller 
fern hundra sekter. Namnet har naturligtvis intet med modern judisk 
sjonism att gora, utan g i r  tillbaka p i  missionsinflytande f r in  en 
obskyr liten nordamrikansk sekt, Christian Catholic Apostolic 
Church in Zion, Zion City, Chicago, Ill. Den nordamrikanska sek- 
ten, vars framsta ledare voro J. A. Dowie och W. 0. Voliva, har 
redan sonderfallit i ett otal underavdelningar. 

Ar 1904 bdrjade denna for ansvarsfullt missionsarbete fullstan- 
digt olampliga sekt mission i Johannesburg, med helbragdagtirelse, 
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vissa gammaltestamentliga tabun (emot svinkott) och tungomBls- 
talande som specialiteter och attraktionsmedel. Det ar larorikt att 
konstatera att detta amissionsarbetex temporart fick mycken fram- 
ging. Det gav upphov till en profetrorelse av stor omfattning. DBr 
tandes en eld, - och nu vada vi i askan frin den elden. 

Ledarskapsproblem. 
Inom dessa sekter av sionistisk typ har utbrutit ett allas krig mot 

alla om makten och en oerhord konkurrens om ledarskapet dar var 
och en soker att bli aarkebiskopx eller ametropolitx. Detta leder 
till en genomgiende uppspaltning av grupperna i allt smarre en- 
heter, till ett slags slakt- och familjekyrkor, dar en evangelist garna 
bli arkebiskop over sin, som man f i r  hoppas, lydiga hustru och 
eventuella barnaskara. Dar har vi uppnitt dcn protestantiska indi- 
vidualismens yttersta konsekvens. Och man erinrar sig Coleridge's 
I~jartesuck: a1 belong to that universal and invisible church of which 
I actually am the only member.,, 

Orsaken till ledarskapsfrBgans prominens inom den sydafrikanska 
sektrorelsen ar naturligtvis ytterst den att i rasmots3ttningarnas 
Sydafrika den svafte icke f i r  tillf3lle att ge uttryck i t  silt behov 
;v att vara lcdare, vare sig p2 det statspolitiska eller lokalpolitiska 
planet. For honom blir kyrkan det enda legitima utloppet for detta 
behov, den enda sakerhetsventilen. 

Konsekvenserna av denna ledarskapsbegar, som tar sig uttryck i 
en serie av nybildade sekter, kan avlasas av foljande diagram (sc 
side 229). 

For tydlighetens skull upptar detta diagram endast de vssentli- 
gaste utbrytningarna ur en enda mission, den kongregationalistiska 
American Board. Man observerar att splittringen skett p i  mycket 
kart tid och accelererats under de senaste ken.  Det ar karakterist- 
iskt att en av de Br 1924 fran Zulu Congregational Church emane- 
rande tre sekterna kallar sig <Zulu Shaka Churchx. Ju langre som 
en svart sekt avl3gsnar sig frin den inom missionssammanhanget 
givna bibliska traditionen och kyrkliga ordningen, desto mera tar 
det afrikanska arvet overhand, och d i  kan t, o. m. zulukungen 
Shaka ti1 slutt bli kyrkofader! Sekten nr 13 kallar sig African 
Native Faith Healing Mission. Detta namn 2r karakteristiskt for 



den sionistiska rorelsens troshelbr~gdagorelsetendenser. Dessa ten- 
denser bli med tiden alltmera praglade av den afrikanska heden- 
domens magiskt-medicinska praxis. 

r n l & l C * N  
~ O A m O  - tw 

% - - - - - - - - - - - - --- 

En av huvudorsakerna till denna utveckling 2r den brist p i  biblisk 
eller teologisk kunskap som utmarker ledare och ledda inom sek-' 
terna. Medan sekt-abiskoparna, sjalva i basta fall erhillit utbild- 
ning vid nigon missions prast- eller evangelist-seminarium, fram- 
trada de nu ofta med ansprik p i  att i sin tur meddela uteologiskw 
kunskap till sina underlydande sektpraster. De flesta sektprasternas 
utbildning inskrankar sig till ett par-tre i r s  skolging s2 att de 
1ij;ilpligt kan Iasa Bibeln p i  zulu. 



Sitt mest karakteristiska uttryck f i  dock sekterna inte pa det 
organisatoriska utan det religiosa omridet. Har ar  laget ganska 
paradoxalt: Medan den etiopiska rorelsen, enligt sitt program onskar 
avlagsna sig f r i n  de vitas kyrkor, kommer den dock i praktiken 
endast a t t  bli en karbonkopia av missionskyrkorna, i det att  man 
anvander samma gndstjanstordning, psalmebocker 0.d. som i mis- 
sionernas kyrkor. Den sionistiska rorelsen daremot iberopar sig p i  
sina forbindelser med vit ledning och inspiration ( f r in  Zion City, 
Chicago, Ill.) och vet sig representera den a k a  finaste produkten 
HV vit kristendom (tungomilstalande, helbragdagorelse, dop i 
levande vatten), men blir i praktiken en synkretistisk foreteelse, en 
blandning av hedniskt och kristen. Den sionistiska rorelsen blir den 
bro, over vilken tusenden av svarta kristna foras tillbaka till heden- 
clomen. 

Den svurte Kristus. 
Jag tror att  vi kan komma i t  sjalva rote11 till de  allvarliga syn- 

kretistiska tendenser som har florera genom att stanna infor den 
Gudsbild och de uppenbarelseformer, som har komma till synes. 
Vi lamnar all tsi  niedvetet alla andra aspekter i t  sidan foti att soka 
tranga in till karnan. 

Vi valja ett exempel f r in  den mest kanda av zuluernas sekt- 
kyrkor, nasarkarna, som grundades i r  1915 av Isaiah Shembe. Denna 
man anses av sina efterfoljare inte bara vara profet, utan en svart 
Kristus, en Gudsuppenbarelse for zuluerna. Man vet beratta om 
honom att  han dels varit med om att skapa varlden fore all tid, 
dels ock efter sin dod, i r  1935, uppstitt f r in  de  doda. I kyrkans 
9r 1939 av trycket utgivna psalmbok angivas de tre sista psalmerna 
sisooi skrivna av Shembe ((emva kokuvuka kwakhe ekufeni,,, efter 
hans uppstindelse f r i n  de  doda. Efter hans dod overlamnades kyr- 
kan i arv till en av sonerna. - Det ar  ett alltmera vanligt fenomen 
bland dessa kyrkor a t t  de 'kunna arvas -. Sonen a r  fil. kand. f r i n  
Fort Hare, det sydafrikanska Bantu college, och en mycket intres- 
sant person. Vid en stor irligen iterkommande kyrkofest, liar minst 
1500 av kyrkans anhangare bo tillsammans under en minads tid 
vid kyrkans Mekka, Ekuphakameni, var jag narvarande och fick d i  
ett ganska untkt tillfalle att lara kanna ledarnas ideologi. 



I en predikan vid detta tillfalle yttrade sonen, Johannes Galilee 
Shembe: <Man har berattat for Er, nasareer, om en gud som har 
vare sig arrrlar eller ben, vare sig karlek eller barnihartighet. Men 
min far, Isaiah Shembe, visade Er en gud som gir  p i  fatter, son1 
kan bli kand av manniskor, en gud som alskar och son1 har nied- 
lidande.,, Det var ingen tvekan i predikantens eller i hans ihorares 
sinnen att med denne gud isyftades den uppstindne Isaiah Shembe, 
predikantens far. Ledaren eller profeten blir i dessa sekter Guds 
uppenbarelse p i  jorden, ]a, ar Gud sjalv. 

Vi har i Zululand itskilliga smiprofeter, eller sidana av stiirre 
fomiat, som vandra ornkring ropande: <Jag ar Jesus>. Kan detta 
sjalvvittnesbord niotsvaras av verklig eller foregiven helbragda- 
gorelse, s i  ar dognibildninge~~ genast i full ging, och kan n i  vilka 
konsekvenser som heist. 

Har rojes det som ar zuluens och overhuvud afrikanens djupaste 
hunger: hungern efter uppenbarelse, att Gud ska bli verklig, att f i  
ell gud som kan gi p i  fotter och verka med sina hander och som 
framfor allt demonstrerar sitt medlidande genom helbragdagorelse. 
Luthers friga: xHur skall jag finna en nidig Gud?a, var icke deras 
friga, utan gHur skall jag finna en maktig Gud?x, sot11 kan be- 
segra sjukdoms- och dodsnod. Och svaret beror p i  frigan i reli- 
gionens varld. Uppenbarelse har och nu ville man. Vad som en 
gang skedde genom Jesus bland och for judarna, sker nu genom 
Shembe, eller nigon annan, bland och for zuluerna. 

I en av Shembes psalmer heter det, adresserat till hans egen 
kyrka: 

Ingalunda ar du minst 
bland Juda prinsar. 
Ty av dig 
skola profeter utgd, 
som skola fralsa 
Ohlanges heliga stad. 

Och koren svarar: 

S i  ar det ocksi i dag 
p i  Ohlanges kullar. 

(Ohlange ar det omride dar sektens huvudkvarter ar belaget.) 



USA a r  det ocksi i dag.w Har moter den upprepade uppenbarel- 
sen, grundforutsattningen for  all synkretism. Har sker den upp- 
repade uppenbarelsen genom den svarte Kristus, framtradande p i  
Ohlanges kullar i Zululand. 

I en av Shen~bes psalmer heter det s i  oandligt betecknande: 

Jag tror p i  Fadern och Anden 
och de  heligas samfnnd av nasareerna. 

Dar  fanns det ej langre plats for Sonen. Hans plats hade usur- 
perats av en annan. De av rasfdrtrycket pinade svarte kunde ej tro 
att  fralsningen fanns has Vite Krist, dafor att  han innerst inne 
forutsattes vara bara de vitas Krist. 

I en varld dar det ej langre finnes nigot utrymme for de  svarte 
i de v i t a  kyrkor, Car projicerar man sin hiimnd p i  sjalva himlen. 
Den svarte Kristus, i exempelvis Shembes gestalt, tankes st8 vid 
Den Himmelska Porten, noga vaktande s i  att inga vita kunde 
komma in genom den. 

Tillsammans med Svarte Krists intig gAr ett uppvaknande av 
hela animismen i kristen forkladnad. Forfadernas andar komma till- 
baka och kallas nu aHelig Andew. Arnerikansk andereligion ocli afri- 
kansk andedyrkan ingi  en modern forening. Det man kallar for  
~ H e l i g  Andew skiljer sig enligt vad jag forstir  inte f r in  vissa for- 
mer av hednisk zuluisk besatthet. Den tar sig naturligtvis ytterst 
garna uttryck i tungomilstalande, vilket betraktas som det adlaste 
utslaget av kristen erfarenhet, aven om zuluerna val kande ti1 detta 
Iingt innan Kristus blev forkunnad for dem. 

Hela denna utveckling mojliggores bland annat genom att drom- 
livet, sarskilt ledarens eller profetens drommar, upphbjes till dignitet 
av  uppenbarelseform, en individualisering av Guds vilja till den 
enskilde drommaren. Det afrikanska dromlivet, hamtande sin flora 
av forestallningar och bilder ur det undermedvetnas svarta niylla, 
blir utslagsgivande instans for kyrkotuktens och kyrkoledningens 
r~iingskiftande problem. Detta finnes ju som tendens och ansats 
ocksa i v i r a  missionskyrkor. En av v i ra  otntiligaste praktiska upp- 
gifter i sjalavirden i Afrtkas kyrka a r  att ge verkligt besked i f r iga  
om drommens svirbegripliga problem i de  troendes sjalsliv och i 



Bibeln. I vHra rnissionskyrkor blir denna tendens undantrangd, eller 
sunt kanaliserad. I de svartas egna sekter ha dromlivets slussar 
oppnats helt. Och darigenom kommer afrikanens gamla religion och 
for tillfallet undantryckta kansloliv i t e r  till uttryck: 

Naturam furca pellas ex, 
Hun kommer dog igjen, den Hex. 

Och p i  den vagen komma forfadernas andar tillbaka, kanske nu 
kallade anglar, men fordrande sina slaktoffer och endast niycket 
nodtorftigt kristianiserade med en tunn yta av flitigt citerade Bibel- 
verser. Det a r  ocksi genoni att dromlivet upphojes till uppenbarelse- 
ilistans som polygamien f i r  tillfalle att gbra sitt intig i dessa sekt- 
kyrkor. 

Jag kunde ocksi peka pa den afrikanska religionens f a b ~ ~  - fore- 
stallningar som en annan dorr genom vil.ken den gamla religionen 
tranger in i dessa halvkristna forsamlingar. I<orientierforsamlingens 
och kolosseforsamlingens problematik dyker upp i standigt nya 
former i Zululandets kyrkor och i kapellen i det nioderna Johannes- 
burgs svarta slumkvarter. Arvet f r in  de afrikanska tabu-komplexen 
framtrader har i form av en forment kristen legalism, som vill binda 
i stallet for frigora. Legalistisk synduppfattning angiende foda, 
kladedrakt, kladedraktens farg, med mera sidant, f i r  ersatta vad 
som brister i verklig bibelkunskap och kristen erfarenhet. 

Denna legalism ar en av huvudorsakerna till dessa svarta kyrkors 
standigt fortgiende uppspaltning och splittring. Legalismen f i r  
tjanstgora som rationalisering av motsattningar och konflikter, som 
orsakats av andra, mera djuptliggande krafter: hungern efter pre- 
stige ach makt t. ex. Och s i  bildar man kyrkor p i  grundval av 
problemet om man skall ha skor p i  i gudstjansten eller ej, on1 
man skall klippa hHret eller l i ta  det vaxa lingt som nasirerna, etc. 

For ett bibliskt betraktelsesatt ar det ju ingen tillfallighet att den 
afrikansk sywkretistiska Gudsbild som vi skisserat leder till dessa 
legalistiska uttrycksfornier i det religiosa livet. Den naturliga man- 
niskans, ocksi den naturliga afrikanska manniskans, vagran att 
acceptera inkarnationen i den Ende, telningen av Jesse stam, Davids 
son och Marias son, g i r  tillbaka p i  oviljan och ofornisgan att 



acceptera forsoningen. Synden blev icke skuld, utan synden blev 
svaghet, rituell orenhet, sjukdom. Och en sadan synd behover icke 
forsonas genom Enfodde Sonens, Vite Krists, offerdod. 

Jag kom i Ostafrika p i  en teologisk larobok p i  kisuahili. Den 
kallar sig lnledning till Nya Testamentet, ,Mwongozi wa Agano 
Jipya, skriven av en europe, sorn ar lutheran, eller rattare, som tror 
sig vara lutheran. Dar finns ett kapitel om Pauli teologi och tanke- 
varld. aVad ar synden enligt Paulus?x frigas det. Jo, blir svaret, 
den ar ett slags sjukdom, aaina ya ugonjwa),. Si, det ar nigot som 
Afrika forstir. Det ar vad Afrika alltid har sagt. Men den sorn for- 
s t i r  Paulus p i  det sattet, han missforstir honom helt och hillet. 
Och det ar darfor att man icke kommer fram till biblisk syndupp- 
fatning son1 man icke langre behover Bibelns forsoning eller Bibelns 
inkarnation, utan kan tillskapa sig sin egen svarta Kristusuppen- 
barelse. Och d ar  man ute p i  synkretismens omride, och s i  blir 
sekten den bro son1 leder de svarte tillbaka till hedendomen. 

Vilka aro konsekvensernfl av denna situation for missionens kyrko- 
byggande garning i Afrika? 

I samband med fr igan om den nteologiskaa utbildningen inom 
sekterna, har jag redan antytt betyclelsen av prastutbildningen just 
nu. P i  ett missionsfalt behover Inan en rejal lara, ett ofortydbart 
besked om vad tron ar, on1 dess kalla i Bibeln och dess flode genoni 
kyrkans historia. 

I kampen mot gnosticismen var det som en g ing  den gamla kyr- 
kan fann sig sjalv och sitt eget vasen och formulerade bekannelsens 
klara, klippfasta ord. I kampen mot den moderna gnosticismen i 
Afrika f i r  missionen trada in for att s l i  vakt om vad verklig kristen- 
clom ar  och framfor allt visa p i  karoan, budskapet om synd och 
n id  och fralsning, genom Honom sorn var fodd i Betlehem och dog 
p i  Golgata, ja, an mer son1 har uppstitt. Och for uppgiften att visa 
p i  detta ar det s i  viktigt med utbildningen av praster, andligen 
levande praster, fast grundade i Bibel och bekannelse och kyrkans 
tradition. 

Endast om evangelisk mission angriper detta problem om prast- 
utbildningen med yttersta energi, kan kyrkan i Afrika forbliva kyrka 
och raddas fr in  att glida ut i sekt. 



Och dar blir naturligtvis ocksi for framtiden missionarens roll 
viktig och nodvandig. Det frigas infor kyrkobildningen i Afrika on1 
v; ska behova missiona~er i franltiden nar nu unga kyrkor nag glad- 
jande nog vaxa upp och vaxa till. ja, naturligtvis behovas de, men 
naturligtvis inte i samma funktion som tidigare. Den direkte evan- 
geliseringen bor ske genorn de infodda ledarna. Men for teologien, 
Iaran, for prastutbildningen, Iararutbildningen, bibelkurser behovas 
missionarer. 

Frigan om teologien i den unga kgrkan n&te stallas i relation 
till det problen~ som konstitueras darav att pietistisk-evangelisk 
mission blir kyrkobyggande pB missionsmarken. Nar viisterlandsk 
kristen vackelse genom missionen formedlas till ett larid ufan kristen 
tradition, nar den blir uppstalld mot en, kyrklig sett, tabula msa, s i  
att saga, och nar denna v8ckelse inte langre har sin replipunkt i ett 
solitt kyrkosamfund med en fast kyrklig tradition i f r iga om lara 
och ordning, uppkommer sektens fara, och vi har redan sett vad 
konsekvensen av detta kan bli. Detta galler inte bara larar och prast- 
ambetet utan ocksi frigan om kyrkans hogsta ledning. 

P i  Btskilliga hill upptacker man nu denna fara inom evangelisk 
mission. Ett  tankvart exempel a r  ett foredrag om <Den infodda 
kyrkans f ramt id~  av Svenska Missionsfijrbundets Kongomissionar 
Efraim Andersson, en av Sveriges basta Afrika-kannare. Hans er- 
farenhet darutifrin har visat honom att kongregationalism - vilket 
ju a r  ecclesiola-tanken i sin yttersta konsekvens - ar  omojlig sorn 
kyrkobildande princip i Afrika. Han menar att det i stallet a r  nod- 
vcndigt .med en kombination av presbyteriansk synodalforfattning 
och episkopal ledning. P i  missionsfaltet f i r  man lara om. Men det 
galler inte bara denne svenske missionar. Utan det galler ass alla, 
att p i  missionsfaltet f i r  man lara om, ifall man ar beredd att M a ,  
och lara om. 

Med.ett par ord miste jag i detta sammanhang berora stravan- 
dena att  gora rnissionskyrkan inhemsk, indigenous. Det ar ju otvivel- 
aktigt s i  att en av orsakerna till sektbildningen a r  omst2ndigheten 
att de svarte inte alltid kanna sig henma i de vitas missionskyrkor 
och deras for dem frammande former. Har miste vi, tror jag, dia- 
lektiskt hilla tillsamnians ett dubbelt sikte: 



a)  Kravet p i  att kyrkan miste bli inhemsk och rotas i afrikansk 
eller indisk eller kinesisk jordmin, att gudstjansten ska ge utrymnie 
i t  de infoddas spontana satt att uttrycka sin fromhet, detta krav 
3r naturligtvis utomordentligt legitimt. For minga av oss p i  mis- 
sionsfaltet kan det bli ett motiv, som bryter sig frani hos oss med 
kraften av ett verkligt patos, att inom kyrkan bereda utrymme for 
xfrikanens eller indierns naturliga satt att reagera och kanna och 
sjunga, s i  att kyrkan kan bli - som jag brukar vilja se saken - 
ett hem for vira kristna dar ute. 

b) Men 2ndi kan man med en konsekvent kyrkosyn, icke stanna 
vid bara detta. Den svarta sekten betonade ju bara det inhemska, 
etiopiska, afrikanska arvet, och deli vagen leder ytterst tillbaka till 
hedendom - och det inoni mycket kort tid, som vi sett. 

Stravan efter en indigenous, inhemsk kyrka kombinerades s i  ofta 
n ~ e d  slagordet om en sjalvbestammande, sjalvunderhQllande, sjiilv- 
utbredande kyrka, att somliga av ass till sist tyckte att det blev 
for mycket tonvikt p i  caelf~ - sjalv, och att man glomde bort att 
det and4 skulk vara friga om en kyrka. 

Den unga kyrkan miste, heter det, sjalv bestamma vad den vill 
acceptera eller vraka av det budskap ellcr den ordning, som vi i 
missionen bringar - for att kyrkan, enligt programmet, skall bli 
indigenous, inhemsk, nationell, fol'klig. 

Jag vill stalla frigan: Kan en ung kyrka valja, kan en ung kyrka 
Iamnas att valja eller vraka i dessa centrala frigor? 

Jag vill bara kort och epigrammatiskt svara att jag tror att den 
~nissionsinteresserade kyrkan sjalv miste baras av ett historiskt mo- 
tiverat ansvarspatos for den unga kyrkans IivsfrQgor. Det innebar 
ocksi att de vasterlandska kyrkorna mQste framfora ett gemensamt 
budskap om vad tron ar, och miste gA fram p i  enad, gemensani 
front p i  missionsmarken. Eljest aro de ej redo fiir detta verket. 

Darfor i r  det en sidan kraftcentral for de sandande kyrkorna i 
Norden att vi nu har ett institut fSr niissionsgranskning, som i sin 
egranskningx vill verka for forstielse och sarnarbete mellan de 
~nissionsintresserade samfunden. Vardet av en sidan forstielsens 
insats iniste ocksi iterverka halsosamt p i  situationen pa missions- 
marken. 



Pi  gemensam front miste de evangeliska missionerna g i  fram 
for att losa de allvarliga och svira problem som den afrikanska 
sektrorelsen innebar. Sektledarna sjalva marka nog innerst inne att 
de utsattade sina for en oerhord andlig utarmningsprocess, och 
minga av dem ar  redo att  lyssna till ett medvetet kyrkligt budskap. 
Det a r  v8r uppgift i den kristna missionens verk att gemensamt och 
frimodigt ringa i Kyrkans storklocka for att kalla sjalar till sja- 
larnas hem och att  i den Korsfastes namn kalla Afrikas stammar 
till Kyrkans firahus. 




