
APENBARINGEN I JESUS  KRISTUS 
Om kirltens fullmakt ti1 ii forkynne euangeliet 
for folkene. 
AV E I N A R  AMDAHL 

I 
Guds ipenbaring i Jesus ICristus gir forstBelsen av Gud, mennesket, 
kristendommen og religionene. Den er den avgjdrende Spenbaring. 
Gud selv trer inn i menneskets historie. Gud blir menneske. Gud er 
Jesus Kristus og Jesus Kristus er Gud. Med detle utsagn er hevdet 
Bpenbaringens art - at Gud i denne person er virkelig menneske, og 
at dette menneske er virkelig Gud. Gud er tridt inn i det falne 
menneskes samfunn og k%r, og har dette menneskes art, unntatt det 
9 viere synder og gjdre synd (Ram. 83). 

I de fleste ikke-kristne religioner er det intet utenkelig i at  guder 
blir mennesker eller at mennesker blir gnddommeliggjort. Grensen 
mellom gud (gudene) og mennesket er flytende, uklar. Forskjellen 
mellom det guddon~melig-e og dct menneskelige er ikke sierlig stor. 
Gudene er skapt i menneskets bilde. Den majestetiske Gud, skaperen, 
som er utenfor skapningen og helt annerledes, den hellige Gud, be- 
tyr at det mellom Gud og mennesket er en grense av en helt sier- 
egen art. Mennesket er ikke og kan ikke bli guddommelig. 

Apenbaringen i Jesus Icristus er formidlet. Det er ikke Gud i seg 
selv (Deus majestatis) som trer fram, men en konkret, historisk per- 
son. Denne sannhet er av Luther Eormulert sBledes: Deus revelatus 
er Deus absconditus. Gud er ogsS som den ipenbare, den skjulte. 
Han har skjult seg i et menneske i menneskets kir, ja i et menneskc 
i korsets skam, avmakt og gudsforlatthet. Samtidig er denne ipen- 
baring direkte ipenbaring, Gud-personen mdter i mennesket Jesus 
Kristus menneskets person ti1 oppgjgr og ti1 personlig samfunn. 
Mgtet mellom Gud og mennesket er lnptet mellom menneskeperso- 
nen Jesus og menneskepersonene. Samfunnct er helt personlig, et 
virkelig jeg-du-forhold. Vi f i r  ikke bare viten om Guds vesen og 



mange egenskaper, vi f i r  liv av, i og n ~ e d  Gud. Vi kjenner Gud. 
Mennesket Jesus Kristus er mennesket i det skapte forhold ti1 Gud 
og f$rer mennesker inn i dette forhold. Mennesket skapt i Guds 
bilde er her virkelighet og blir virkelighet. Dette samfunn ined Gud 
er historisk, dvs. det foregir p i  det menneskelivet gitte grunnlag, det 
er rett samliv innenfor det nlenneskelige samfunn. Det er altsB 
lnennesket Jesus som mgter inennesker, og dette er Guds mgte med 
inennesker. Gud stir her ipen for jeg-du-forholdet. Mennesket p i  
sin side er ikke i stand ti1 i tre inn i dette forhold. Det lever i jeg 
ensomhet. Derfor blir mennesket Jesus - og dvs. Gud i dette men- 
neske - objekt for menneskets erkjennelse. M$tet foregir innenfor 
jeg-det-forholdet. 

At det rette forhold inelloin Gud og mennesket er et jeg-du- 
forhold, kommer klarest ti1 syne gjennom den miten hvorpB Jesus 
Kristus foretok oppgj$r mellom den l~ellige Gud og det oppr$rske 
menneske. I det hele tatt h@er forlik, forsoning bare hjemme innen- 
for personveseners sfiere. Jesu Kristi forhold mellom Gud og men- 
nesket er opphevelse av menneskets jeg-isolasjon og opprettelse av 
det ipne jeg-du-forhold. Dermed kommer vi ti1 at det er ipen- 
barerens person, ipenbarerens verk og ipenbaringens middel som 
er det szregne ved denne ipenbaring. 

Mennesket Jesus Kristus levde livet uten synd, hans mat var 5 
gjgre Guds vilje. Med andre ord: hans liv var alltid en oppfyllelse 
av Guds lov. Derfor er Jesu liv den rene forkynnelse av loven, loven 
er manifest i dette menneskeliv. Dette menneske er lovens ord og 
Guds dom over det syndige menneske. Jesus gikk helt inn under 
Guds krav ti1 mennesket. Herunder stilte han seg solidarisk med 
menneskeslekten, ble ett med den pi den mite at han ble den per- 
son som sanllet den i seg ti1 enhet overfor Gud, han ble den annen 
Adam og som sidan slektens stedforueder overfor Gud. I denne ene 
er de mange ett. Dette er Guds skaperverk. Som den annen Adam 
gikk han inn under Guds dom over mennesket og ble mellomman- 
nen mellom Gud og menneskene. I ham anerkjenner slekten overfor 
Gud sin br$de og tar godkjennende straffen over seg. 
Jesus p i  korset er det skyldvedkjennende, det angrende, soncnde, 

lydige menneske. Saintidig er soniugen Cuds verk. Her foregir opp- 



gj@r n~ellom ~nennesket og Cud, ja niellom Gud og Gud, mellom 
den vrede Gud og den kjzrlige Gud. Vi nytter disse Luthers teolog- 
iske tanker om konets oppgjar for i forkynne det paradoks som for- 
soningen er. Jesu lidelse p i  korset bestod i at han der ble ranunet 
av Guds straff over den syndige slekt. Den hellige Guds reaksjon 
mot slekten fikk her utl$sning. Det rammet slekten i denne luann 
soln i seg represerttativt sa~nlet slekten ti1 en enhet overfor Gud. 
Jesu lidelse, kamp og fastholden ved Gud er slektens. Og - det er 
paradokset - denne Jesus Kristus er Gud, kjzrlighetens Gud, son1 
ovelvinner Guds rettferdige vrede. Gjennom Jesu anerkjennelse av 
straffen og fastholden ved Gud er det opprettet et nytt forhold niel. 
lam Gud og slekten. I Jesus Kristus er Guds kjzrlighet ipen for 
slekten, og slekten er angrende og troende overfor Gud. Her el- 
vreden for evig borte. Her er jeg-du-forhold melloin slekten og Gnd. 

Jesu utrop i dyldsstunden: aDet er fullbrakts forkynner at hans 
forsoningsgjerning er fnllfylrt, menneskeslekten og Gud er forlikt. 
Vi m i  streugt holde fast ved at frelsens samfunn mellom Gud og 
mennesket er Jesu Kristi person. Frelsen kan ikke l@sgjylres fra ham. 
Hans dyld er avslutningen av hans nienneskeliv i historien. Dermed 
synes denne ipenbaring av Gud i vzre avsluttet. Men Det nye testa- 
mente beretter videre om oppstandelsen og hans ipenbaring ti1 og 
tned hinunelfarten. Her har man villet finne den egentlige ipen- 
baring av Gud ved Jesus Kristus, hien hertil er i merke 1) at denne 
ipenbaring foregir ikke for verden, men for disiplene  son^ troddc 
pa ham; 2) at den er en ipenbaring, ikke av Gud i mennesket, men 
av gud~nennesket utenfor (og over) den nlenneskelige livsskre; 3) at 

dens mil  er i forvisse disiplene om at Jesus lever og det i guddoms- 
kraft, og derigjennonl Corberede dissc for pinseopplevelsen; 4) at 
denne ipenbaring danner bindet mellom Jesu jordliv og indsnt. 
gydelsen, og for ylvrig ikke fylyer noe kjennskap ti1 Gud utover det 
son1 er gitt i Jesu jordliv og i indsmeddelelsen. hied andre ord: 
denne ipenbaring - de firti dage (Acta 1:3) - er en demonstrasjon 
av Jesu nye eksistens utenfor historien. 



I1 
Hittil har vi imidlertid omtalt bare det fgrste hovedrnoment i 

Spenbaringen i Jesus Kristus: Jesu persons historiske liv og verk. 
Der er ytterligere hovedmomenter. Dette konnner klart ti1 syne 
gjennom den kjensgjerning, som nettopp er nevnt, at Jesu person 
og verk i dag tilhgrer den historiske fortid, Dermed vil vi ha sagt 
at her har vi 5 gjgre rued el konkret menncskeliv, ikke med et skinn- 
menneske (doketisme), heller ikke rned tidl@se (evige) ideer eller 
abstrakte sannheter, heller ikke med den fullkomne lzre som eksi- 
sterer uavhengig bide av den person som formulerte den og av de 
skiftende tider. Nei, gudsspenbaringen er ett med mennesket Jesus 
fra Nasaret som levde p i  et bestemt sted (Palestina) ti1 en bestemt 
tid (de 33 eller m9skje 30 f@rste &- av vir tidsregning), son1 led under 
Pontius Pilatus, dgde og ble gravlagt. Jesu menneskeliv hgrer i 
denne henseende helt ut sammen med alle menneskers liv, og sam- 
men med religionens stormelin (hIoses, Zoroaster, Muhannned osv.\. 
Kan det da i dag tales om et jeg-du-forhold ti1 Jesus Kristus? Er 
ikke dette n6dvendigvis begrenset ti1 hans jordliv? I bekreftende 
fall vil vir bestemnelse av gudsforholdet i denne ipenbaring vzre 
forfeilet for s i  vidt angir tiden etter hin~melfarten. 

Problemet om et jeg-du-forhold melloni Gud og n~ennesket i tideu 
etter Jesu jordliv og fornlidlet av Jesus Kristus, mgter oss gjennom 
den kristne forkynnelse og teologi. Hvilken plass og betydning ha? 
denne? Med formentlig styltte i Det nye testamente, og da framfor 
alt i den apostoliske forkynnelse i Romerbrevet, har lmen om Jesus 
Kristus (utforn~et i ortodoksiens strenge system) vzrt tillagt avgjg- 
rende betydning. Den rene lzre var det ufravikelige vilk9r for sann 
kristendom. Selv om man nok ogsS lrerte Den hellige inds gjerning, 
korn faktisk den rene lrere ti1 9 spille hovedrollen. Man kan med 
vesentlig rett si at for ortodoksien var faktisk denne h e n  det egent- 
lige frelsende kjennskap ti1 Jesus Kristus og Gud. 

Til  dette m i  her vzre tilstrekkelig 2 si 1) at lzren on1 Jesus Kristus 
etter den plass den her fir, helt ut hgrer inn i det vi kaller jeg-det- 
forhold; 2) at lzren i denne forstand er intet annet enn naturlig 
teologi med Jesus Kristus som vesentlig objekt. Lzren er nemlig, 
tross det den lzrer om Den hellige Snds virke, clog den naturlige 



erkjennelse av Gud i Jesus Kristus. Man m i  vzre klar over at nar 
det historiske nlateriale hvortil Bpenbaringen var og er knyttet, en- 
gang foreligger, som det faktisk gjylr i Det nye testamente, er der 
lnulig for den interesserte naturlige erkjennelse 9 fremstille en i alt 
vesentlig korrekt lzre - s9 meget nler n9r man har hjelp av kirkens 
teologi gjennorn tidene. Ganske visst kan jeg-du-forholdet lnellom 
Jesus Kristi~s (Gud i ham) og menneske~ aldri oppreLLes wen gjen- 
noln det nlateriale lzren (teologien) Einner i Det nye testamente. 
Men en ting er Guds bruk av denne, noe helt annet er lnenneskets 
anvendelse av det samtne materialet. Gud benytter fritt materialet, 
han er ikke bundet ti1 det. Alennesket ville belnektige seg Gud nBr 
det nled sin erkjennelse bemektiger seg materialet, hva clet formir. 
Vi vil her s19 fast at den naturlige erkjennelse av Jesus i Det nye 
testamentes beretninger er bare et jeg-det-forhold ti1 ham og ikke 
Bpenbaringens jeg-du-forhold. 

I erkjennelsen av at lzren ikke er samfunn nled Gud, men heller 
ikke er uten betydning for dette, fant man i sin uklarbet frarn ti1 en 
som det syntes lykkelig lylsning. Man delte teologien i to arter, de 
gjenfyldtes teologi (theologia regenitorinn) og de ugjenfyldtes teologi 
(theologia irregenitorum). Den Eylrste hadde kirkelig hjemstavns- 
rett, den amen  derimot ikke. Mennesket, dvs. teologens art, var det 
avgjylrende. Den gjenfyldte teolog presterte en rett teologi, den ikke- 
gjenfyldte derinlot en vranglare. Faktisk badde man dermed i prin. 
sippet hevdet at det kristne gudsforhold er en art hylyere erkjennels: 
(gnosis). 

Vender vi oss n9 ti1 Det nye testamente, og her igjen ti1 Jesu egne 
uttalelser, om forholdet mellom ham og hans venner i tiden etter 
hans jordliv, finner vi dette beskrevet son1 et samfunn av helt per- 
sonlig art. I s9 henseende gir det utover samfunnet under hans 
jordliv. Han skal ikke bare vare sammen med dem, men endog i 
dem. Faderen, Jesus og de troende skal vzre ett, likesom Faderen 
i himlnelen og Sylnnen under jordlivet var ett (Joh. 17: 22-24; 14: 
18-23. Kol. 3: 1-4. Gal. 2:20). Hvordan dette virkeliggjylres, er 
likeledes klart forkynt. Det skjer ved Den hellige 2nd som Jesus lover 
B sende n9r han er vendt tilbake ti1 Faderen som sendte ham, dvs, nBr 
han er trBdt ut av sin fornedrelsesstand og inn i sin opphylyelse. 



Dette er det annet hovedmon~ent i gudsipenbaringen i Jesus Kri- 
stus: Den hellige Bnds person og verk i tiden etter den f@rste pinse. 
Den hellige i n d  oppretter jeg-du-samfunnet mellorn Jesus Kristus 
og de troende. Jesu ord om Den hellige inds verk gir oss rett ti1 2 
si at jeg-du-samfunnet var disiplene ikke kommet inn i under det 
jordiske samliv med Jesus. Dette samliv foregikk innenfor det na- 
turlige livs ramme. Det var jeg-du-liv mellonl mennesker sS langt 
sidaut liv kan realiseres innenfor det naturlige menneskeliv. Ogsi 
fra Jesu side var det et menneskelig jeg-du-forhold. Derimot var 
det ikke jeg-du-forhold mellom Gud (Jesus Kristus) og menneskene 
(disiplene). 

Den hellige skrift forkynner Den l~ellige Snds forhold ti1 Jesus 
Kristus og hans gjerning i mennesket. Derimot f i r  vi intet vite om 
hans forhold ti1 Gud i og for seg. I det greske sprBk er Bnd (pneuma) 
neutrum. Dette kan gi grunn ti1 i oppfatte Anden soin en uperson- 
lig kraft, som Guds afjernvirkning~. Det nytestamentlige materiale 
har gjort det innlysende for den kristne kirke at denne har i tale 
om Den hellige i n d  som person i samrne indedrett og i samme grad 
som den taler om Gud selv og om Sgnnen (Jesus Kristus) som per- 
soner. Dermed har vi trinitetsgiten: Tre personer og disse er en 
Gud. Etter menneskelig forstielse m i  tre personer i Gud vzre tri- 
teisme. GBten f i r  her i tiden ikke l@sning. Men vi kan sp@rre om 
det kanskje forholder seg s i  at en Bndslegemlig person - som men- 
nesket - er individ, men Gud son1 sen Sudsperson er samtidig tre 
jeg (bevisstheter) og ett individ. 

Den hellige i n d  er altsft ett med Gud, ikke et mellomveseu mellonr 
Gud og menneske, heller ikke en upersonlig guddomskraft. Vi tror 
p i  Gud Den hellige 2nd. Dette gj$r vi ut fra det nytestamentlige 
budskap om Den hellige inds praktiske forhold ti1 den opph@yede 
Jesus Kristus. Anden bringer intet nytt i forhold ti1 Jesus Kristus: 
han forklarer ham. Ved Den hellige 2nd kommer Faderen og S$nnen 
og tar bo i mennesket. Med andre ord: ved Den hellige 2nd blir 
Jesus Kristus Bpenbar i menneskene. P i  denne miten m i  vi forst? 
Paulus' beskrivelse av sin omvendelse (Gal. 1:16). Denne er alts5 
en ipenbarelse i det indre menneske, ikke av sannhet om Jesus, 
men av ham selv i personlig tillit. Ingen kan kalle Jesus herre uten 



i Den hellige i n d  (1. Kor. 1213). Troens bekjennelse ti1 Jesus 
Kristus er altsi Den hellige inds verk. Denne bekjennelse er e t  
jeg-du-forhold. 

I Det nye testamente inntar Guds hellige i n d  en likes5 betyd- 
ningsfull plass sorn Jesus Kristus. Denne sannhet har teologien 
inntil i dag ikke hatt tilstrekkelig klart for giye. Den har ikke sett 
Hart at spgirsmilet om samtidighet tned Jesus Kristus etter hans 
dgd, oppstandelse og himmelfart er l iked viktig som samtidighet 
med ham i hans jordliv, ja det er i grunnen viktigere. Det er i 
samtidighet og samliv med Jesus etter opphgyelsen at hans frelses- 
verk blir ti1 full virkelighet for mennesket. Virkeliggjgrelsen skjer 
ved Den hellige ind.  I denne henseende er det saklig soteriologisk 
enhet mellom Jesus Kristus og Den hellige and. Bide Johannes- 
evangeliet og de paulinske brev er her i innbyrdes full harmoni. 
(Joh. 4 : f f  16:7ff; 2 Kor. 3:lT; Gal. 2:20: Ef. 2 5 ;  Kol. 6:3; 
Rom. 8 2  ff.) 

Denne sannhet i Det nye testamentes budskap 0111 livssamfunn 
ined Jesus Kristus ved Den hellige ind ,  lgiser det teologiske problem 
om forholdet mellom rettferdiggjvrelse og helliggjgirelse. Disse to 
uttrykk, likesoni alle gvrige uttrykk for kristenlivet, er intet annet 
enn beskrivelse under forskjellig synsvinkel av ett og sanime saks- 
forhold, samfunnet med Jesus Kristus. Dette er fra 611 side rettferdig. 
gjgrelse, fra en annen side gjenfgidelse, fra en tredje side hellig- 
gjgirelse. Viktig er i forsti Det nye testamentes budskap om at dette 
er liv under Jesn Kristi herredgimme, hvor Jesus Kristus fortsetter 
det verk som beskrives i Det nye testamente om A likedanne dc 
troende ined ham selv. ahlen av ham er I i Kristus Jesus, son1 e r  
Mitt oss visdom fra Gnd og rettferdighet og helliggjgirelse og for- 
I@sningn (I. Kor. 1:30). 

Kristenliv er liv i daglig personlig samfunn lned Jesus Kristus 
ved Den hellige ind .  Her er intet skjult lor Gud, alt tas fram i 
:pent, fortrolig jeg-du-forhold. Dette skjer gjennom bginn, medita- 
sjon, Guds ords hgrelse, lesning av Den hellige skrift. Det er denne 
personlige, levende Jesus Kristus forkynneren baerer budskap on1 
og bibelleseren s$ker - ikke historiske beretninger om en person sonr 
bare h@er historien til. Her er den grunnleggende forskjell mellom 



den kristnes trosforhold ti1 Jesus Kristus og f. eks. muhammedanernes 
forhold ti1 Muliammed, buddhistenes forhold ti1 Buddha osv. 

Den hellige and i denne prominente forstand er smeget for Det 
nye testamente, dvs, det gudsforhold som opprettes i Jesus Kristus. 
Det hevdes uttrykkelig at denne Guds 2nd ikke var virksoni i men- 
neskene fgr pinsen (Joh. 7:39). Dette m3 ikke forstis derhen at inntil 
da hadde Den hellige i nd  ikke tatt del i Guds verdensskapelse og 
herredgmme, men vrert - om man s3 mB si det - hvilende i Guds 
intertrinitariske liv. Skriftens vitnesbyrd om forholdet mellom 
Faderen, Sfinnen og Anden og on1 Guds skaperverk og frelserverk, 
har med rette brakt kirken ti1 i formulere setningen om de tre 
gndspersoners enhet i forholdet utad (opera trinitatis ad extra sun1 
indivisa). 

Ogs3 n i r  det gjelder Den hellige Hnds virke blant og i menne- 
skeue gjelder i strengeste forstand Luthers lare at Detu revelattis 
er Deus abscondittrs. Dvs. Den hellige 3nd er'ikke objekt for den 
menneskelige erkjennelse. Hau er likes: litt ett med den menneske- 
lige Bnd. Her m i  ontologisk enhet avvises. Det g i r  ikke direkte 
forbindelse fra dybdene i den menneskelige i n d  og ti1 Gud, sBledes 
som niystikken hevder. Forholdet er at Den hellige 2 n d ~  virke er 
skjult i de menneskelige midler. Det er knyttet ti1 ordet om Kristus. 
Dette er nienneskeorcl skriftlig og muntlig, og har i alle henseender 
menneskeordets art. Bare gjennom og i dette ord er Den hellige 
i nd  ti1 stede. Ordet liar intet kjennetegn av ytre art ved siden av 
sitt tema. Det eier ikke ufeilbarbet. Denne oppfatning - verbal- 
inspirasjonslmens ufeilbarhet - gjgir dette ord ti1 Guds szregne 
ord der son1 sidant er rasjonelt erkjennelig. Dermed er Den hellige 
3nd satt utenfor. Den kristne kultus er religigs kultus, den kristne 
moral er menueskets livsnorui. Bginn forekommer i andre religioner, 
ekstase likes$, og opplevelser, undere osv. Kort sagt - det finnes 
intet fenomenologisk og psykologisk son1 skiller seg ut  som Den 
hellige inds verk. Kristendomnien er en av de mange religioner 
- fenonienologisk bedgmt. Den hellige inds virke er Guds skjulte 
gjerning. 

Den hellige 3nd formidler personlig samfunn med gudmennesket 
Jesus Kristus. Her knyttes samlivet mellom person og person tvels 



over tidens veldige hav. Her overbevises inennesket om dets synd, 
om Guds dom og Guds fielse i Jesus Kristus. Her forenes mennesket 
med sin frelser ved d i p  og tro. Her skjer overgangen fra jeg-det-for- 
hold ti1 jeg-du-forhold ti1 Jesus Kristus. Dette sainfunn er skjult i 
tnennesket som tror Kristus i ordet. Ogsi her er Gad salntidig 
Bpenbar (revelatus) og skjult (absconditus). Dette er gudslivets art 
fra inkarnasjonen og fram ti1 Jew herlighets ipenbarelse. 

111 
~ e r v e d  kommer vi ti1 det tredje og siste hovedn~oment i Guds 

personlige ipenbaring i tiden, i Jesus Kristus: Troen pa Jesus 
Kristus. Vir grunnleggende bestemmelse lyder: Troen er personlig 
sa~nfunn lned Gud i Jesus Kristus - ved troen bor Jesus Kristus i 
mennesket (Ef. 3:17), den troende lever ikke lenger jegliv, men 
Kristus-liv (Gal. 2:20); den troende er i Kristus (2. Kor. 5:17, Fil. 
3:l-4). 

Dette er ikke ~nystikkens tale om sammensmeltningen ~nellom 
mennesket og guddommen, altet osv. ti1 en ontologisk enliet. Meget 
mer er traen ved Den hellige ;Ind en rensning, foredling og aktivi- 
sering av menneskets person, fordi troen er hverken selvhevdelse eller 
selvoppgivelse, inen aktiv selvhengivelse ti1 sin Gud, skaperen og 
forlCeren. Det er personens bundethet soln oppheves i lroens sam. 
funn nled Jesus Kristus. 

Soln sjelelig funksjon er troen ikke noe eget for det kristne guds- 
forhold. Tro  er menneskets grunnleggende livsinnstilling. Fra den 
side sett er det konsekvent at den soln helt mister troen for sit[ 
liv, begir selvinord. Uten tro, intet tiltak av materiell, sosial, kul- 
turell eller moralsk art, intet ekteskap, ingen barnef$dsel og opp- 
dragelse, intet samliv mellom individer, ingen stat, forening osv. 
Troen er det bierende i hver moral og religion. Troen er en faktor 
som virker bestemmende i alle livsforhold, mer eller mindre etter 
sorn den er sterk eller svak. Troen gj$r individet ti1 person, ,is 
personlighet. 

Den kristne tro er Guds, Den hellige inds verk. Men dette verk 
er skjult i troen som menneskelig total-holdning. Soin sjelelig funk- 
sjon og altsi som objekt (si langt tro kan vzre det) for inenneskelig 



erkjennelse, er det ingen vesensforskjell mellom kristen tro og annen 
tro. For sri vidt er den en art av livstroen, bare med et eget objekt 
og derlned forbundne szrlige utslag i livet. P i  grunn av troeno 
mangetydighet i nlenneskelivet kunne man $nske at det var et 
eget uttrykk for den kristne tro - siledes som agape. i det greske 
nytestamentet er vesentlig anvendt om Guds kjzrlighet og den 
troendes gjenkjalighet. Men ordet tro bar den store fordel at det 
i spriket er betegnelse for den bele livsinnstilling. Dette er nettopp 
i uovertruffen grad tilfelle med den kristne tro. 

Denne tro f i r  sitt szrpreg derved at den er tro p i  Jesus Kristus. 
Den er menneskets selvoppgivelse ti1 Gud hvorved denne bestem- 
mer mennesket. Likedan blir mennesket alltid bestemt av sitt tros- 
objekt. Religionen er alltid den grunnbeste~nmende faktor. Ogsri 
ateisme er en art religion. Likesom Jesu Kristi guddommelighe~ 
under hans jordliv ga seg utslag som forbanset og forvirret, siledes 
gir den kristne tro - NB nir  den er ekte og sann - seg utslag som 
er en gate for den menneskelige erkjennelse. Et kristent trosliv er 
alltid et vitnesbyrd soln d$mmer og kaller ti1 tro, og egger vantroen 
ti1 avvisning. Den kristne tro er et grunnleggende brudd med det 
natiulige menneskes art og innstilling (ti1 tross for at for menneske 
lig erkjennelse trer denne tro fram som en spesiell art av nloral 
og religion). Denne sannhet er sterkt betont i Den hellige skrift, 
som anvender om den en rekke begreper med et sgrpreget innbold. 
En del av disse bidrar ti1 i klarlegge virt emne. 

Et sidant begrep er omvendelse. Kravet stilles i Det nye testamente 
klart og bestemt. Det er ikke nytt, men overtatt fra Det gamle testa- 
mente. I den menneskelige livssfzre betyr ordet % vende om p i  den 
vei man g%r, enten fordi mfilet er nidd, eller fordi man er kommet 
inn p i  feil vei som f$rer forbi eller endog bort fra milet. I den siste 
betydning er det velskikket ti1 B betegne det krav Gud gjennom 
profetene stilte sitt folk. Det skulle vende seg fra dyrkelse av frenl- 
mede guder og fra umoral, og vende seg ti1 lsraels paktsgud og det 
rette liv etter Guds lov (1. Sam. 7:3; 2. Kor. 17:13). Det kreves en 
hjertets omvendelse (1. Sam. 7:3). I Det nye testamente har det 
greske ord xmetanoia~ pregnant betydning: omsinnelse, f9 et nytt 
sinn. Kravet stilles grunnleggende av d$peren Johannes og av Jesus. 
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Likesi klart er det i det nytestamentlige budskap at den totale 
sinnsforandring er mer enn mennesket kan prestere. Den kan bare 
skje ved en Guds nyskapende innsats. Dette kommer klart fram i 
kravet om gjenfyldelse. Dette skjer ovenfra, Gud fylder menneskel 
ti1 nytt liv ved at Den hellige i n d  skaper tro p i  Jesus Kristus (jfr. 
Jesu samtale med Nikodemus). Derved er mennesket totalt fylrt fra 
d$de gjerninger (Hebr. 6:l) og inn i en ny livsfylrsel som er indelig 
tjeneste for Gnd (Rom. 121). Det vandrer ikke fremnled for Gud 
(Ef. 4:17-18) men er et nytt menneske skapt av Gud (Ef. 4:24), en 
ny skapning i Kristus (2. Kor. 5:17). 

Omvendelse fgirer ti1 liv i Jesus Kristus. Han er den virkelighet 
man lever i, han giv den kraft som stadig skaper dette liv. Kristus 
er bestemmende for mennesket. Dette forhold mellom Kristus 
og den troende er rettferdiggjylrelse ved tro (Rom. 3 2 4  o.fl.). 
Rettferdiggjylrelsen bestir i at synderen i og ined troen p2 Jesus 
Kristus som forsonende mello~nmann blir personlig ett med Jesus 
Kristus, og i og ved troen blir tilkjent Kristus og alle hans vel. 
gjerninger som art og eiendom. Hva Kristus er for Gud, det er 
synderen. RettferdiggjPrelsen omfatter ny stilling hos Gud, samfum~ 
~ n e d  Gud, liv i Gud. Luther har rett n3r han sier at rettferdiggjylrelse 
er levendegjylrelse (justificatio est vivificatio). Alt sainmen er 100 
pst. Guds verk. Det foregir i menneskets anger, bekjennelse, om- 
vendelse, t;o og hellig liv. A ville motbevise dette ved i si at alt 
derte (og iallfall omvendelse og tro) foregir i mennesket og er br- 
vissthet, viser at man ikke har forstitt bvor skjult Den hellige 2nd 
gjylr sitt verk i mennesket, ogsi i dets bevisste liv. I mennesket er 
a11 dette personlig kamp og forandring som i seg har Guds skjulte 
gjerning. 

Vi har i 3penbaringen to arter erkjennelse - den naturlige og 
troens. Den siste er personsamfunn med Gud virket gjennom mid- 
lene. Her er altsi bide jeg-det-erkjennelse og jeg-du-erkjennelse. 
Den fylrste kan vi ha direkte, den andre derimot bare gjenno~n den 
fgrste. Vi slir fast: Apenbaringens midler er objektivt sansbare, 
men Qpenbaringen selv er ikke objektivt sansbar. N i r  bide profet- 
ordet i den gamle pakt og det apostoliske ord i den kristne kirke 
sier: aDette er Guds orcb, kan visselig den natnrlige erkjennelse 



llglre disse ord, men de erkjennes bare som menneskeord. At de vir- 
kelig er Guds ord, erkjennes p i  en helt annen mite. Kirken sier: 
.Jesus Kristos er Gud.. Dette er troens tale, ikke den naturlige er. 
kjennelses. I Jesus Kristns finner den naturlige erkjennelse et men- 
neske og intet mer. Det eiendommelige ved ham er en gite. Troen 
alene erkjenner og bekjenner: Gud er blitt menneske. Under hans 
jordliv sa den naturlige erkjennelse: ~ D e t t e  er tglmmermannens 
sglnn fra Nasaret. Hans foreldre og sglsken kjenner vi. Hva er dette 
han iretenderer B vzreh  Ganske riktig mylter denne erkjennelse i 
Jesus Kristus det eiendommelige, det uforklarlige, og plaserer ham 
i rubrikken profet eller i rnbrikken Messias, men i sistnevnte tilfelle 
med et forelglpig og stort spylrsmilstegn. Da han hevdet at han var 
Guds sglnn i overmenneskelig forstand, konstaterte den naturlige er- 
kjennelse: .Han er gudsbespotter og etter Guds egen lov skyldig ti1 
dgldsstraff*. At vantroen overfor Gud her spiller rolle, er klart. Men 
det fordunkler ikke den kjensgjerning at den naturlige erkjennelse 
ikke erkjente mer enn et menneske. Ved Cesarea Filippi (Matt. 
16:13 f f )  uttaler Peter p i  disiplenes vegne bekjennelsen: aDu er 
Messias, den levende Guds sylnnn. Dette er irnidlertid ikke naturlig 
erkjennelse. Den er, sier Jesus, ikke resultatet av Peters forstands 
virke, men virket av Gud, dvs. ipenbaring. Dengang hadcle Peter 
enda ikke den folle erkjennelse av Jesu forhold ti1 Gud. Denne fikk 
han og disiplene gjennom Andens verk pinsedag. Da fglrst ble Jesns 
helt erkjent og den kristne bekjennelse f$dt. 

MenneskG soin lever etter Jesu jordliv, mglter Jesus Kristus i Det 
nye testamentes historiske beretuing, i de teologiske dogmer (den 
kristne trosbekjennelse) og i kirkens forkynnelse. Disse objekter er 
tilgjengelige for stadige undersylkelser for enbver. De er innenfor 
den sansbare verden. Vir erkjennelse kan bemektige seg dern, de stir 
ti1 disposisjon for oss. Betyr sB dette at her er Gud gjenstand for 
naturlig erkjennelse? Er han her objekt ved siden av de andre ob- 
jekter for vBr erkjennelse? Det svares et bemrnelig, men avgjort ja 
i alle de tilfelle da den kristne ];ere og forkynnelse som sidan til- 
legges betydning av B vzre mer enn middel for Bpenbaringen, nemlig 
ipenbaringen selv. Dette skjedde faktisk under ortodoksiens omsorg 
for den rene lzre og i de med denne beslektede retninger. Dette 



skjer n i r  Bibelens ord oppfattes son1 Guds ord direkte, ti1 forskjell 
fra det muntlig forkynte ord som da i alle hdve, dvs. uten hensyn ti1 
innholdet, anses soln menneskeord. Dette skjer n i r  Bibelens ord til- 
legges ufeilbarhet i enhver henseende (fundamentalismen). Det skjer 
ogsi n i r  vekkelsesforkynnelsen krever at det vakte menneske skal bli 
al$sta ved et bestemt skriftord. Denne oppfatning av Bibelen stir  i 
uforsonlig motsetning ti1 dens eget vitnesbyrd on? at det er Den hel- 
lige i n d  som forklarer Kristus, at ved Den hellige Hnd tar Jesus Kri- 
stus bolig i hjertet. 

Den hellige inds gjerning el; som tidligere fremholdt, knyttet ti1 
ordet om Jesus Kristus. Den skjer ikke utenfor dette ord. Bibelens 
ord samlnen med den kristne trosbekjennelse og kristendomnlens for- 
kynnelse er det menneskeord Den hellige i nd  benytter. Det er her 
ingen forskjell mellom Bibelens ord og kirkens forkynnelse skriftlig 
eller muntlig. Begge er i like grad menneskeord. Betingelsen for 
kirkens forkynnelse er at det skal vzre fylt med Jesus Kristus 
og saklig stemme overens med Det nye testamentes vitneshyrd. 
Vi betoner at dette ord alene, ordet om Jesus Kristus, er medium 
for Den hellige Hnds virke. Ni r  Den hellige 2nd virker gjennorn det, 
blir det Guds ord ti1 mennesket. Det blir budskap fra Guds person 
ti1 lnenneskets person. Ordet person m i  her understrekes. Det er et 
ord om menneskets eksistens i aller hdyeste forstand. Skaperen taler 
ti1 sin skapning, den hellige Gud ti1 synderen, domoieren ti1 for- 
bryteren. Den majestetiske Gud lar mennesket €5 kjenne sin vrede. 
A eksistere under Guds vrede er Erykteligere enn annihilasjon. Gjen- 
nom vredens donl vil Gud h$ye den opprerske menneskevilje inn 
under lydighet. Men dette er en s i  radikal forandring at her gjen- 
f$der Gucl mennesket. Foran Gud er mennesket eksistensielt enga- 
sjert. Her gjelder det hele mennesket. Her ~nyites menneskets jeg av 
Guds du ti1 endelig avgjdrelse - enten evig fiendskap eller inntreden 
i det ekte jeg-du-Corhold, barnekiret 110s Gud. 

Ogsi den kristne tro er erkjennelsesobjekt. At den er tro p i  
et personlig objekt, som er Jesus Kristus, som er Gud, lar seg 
konstatere. Likesi at troen er rettet mot Bibelens beretning om 
Jesus Kristus, og at den er forvisset om personlig samfunn med 
Gud i Jesus Kristus. Men det er umulig for den naturlige erkjen- 



uelse i konstatere 1) at denne tro er Guds inds verk, og 2) at troen 
har personlig samfunu mecl Jesus Kristus. Dette vil si at Guds du 
for troens jeg ikke er en gjenstand, et objekt som stir ti1 disposisjon 
for mennesket som bemektiger seg Gud - har bemektiget seg Gud. 
For s i  vidt er det i aller egentligste forstand sant at Gud aldri er 
du, bare jeg for det troende menneskes du. Men troeu taler ellers 
ganske ubekymret om og ti1 Gud som du. Det er dens liv med uen- 
delig lykke. Den lever soin menneskelig jeg i forholdet ti1 Guds du. 
I ordet om Jesus er denne selv ved Den hellige i n d  den troendes per- 
sonlige daglige omgang. 

Denne tale om Guds ord betyr ikke fornektelse av d i p  og nattverd 
som midler for Den hellige ind. Det er Cuds ord som gjgr dipens 
vann ti1 gjenfgdelsens bad, og brgd og vin ti1 legemlig eten og drik- 
ken av Jesu legeme og blod. Derfor er denne utredning om men- 
neskeordet som middel for Den hellige i n d  ogsi utredniug om van- 
net og brgdet og vinen som midler for Den hellige ind. 

Med apostlene erkjenner og forkynner vi Jesus Kristus. .Der er 
ikke frelse i noen annen, ti der er heller ikke noe annet navn under 
himmelen gitt blant mennesker, ved hvilket vi skal bli frelstn (Ap. 
gj. 4:12). Mesteren selv sa det slik: ~De t t e  er det evige liv at de 
kjenner deg, den eneste sanne Gud, og ham du utsendte, Jesus 
Kristus- (Joh. 1 7 5 ) .  Gud er ipen for samfunn bare i Jesus Kristus. 
Denne er Gud i menneskeperson. Den hellige ind  gjar at Kristus 
er en alltid naervaerende person i ordet om Jesus Kristus. 

N i r  det sparres om fullmakt for misjonaeren ti1 i forkynne det 
kristne budskap, er svaret: Fnllmakten er gitt, ikke pS gruun av kri- 
stendommens hayere etisk-religigse innhold, men fordi Gud i troen 
har gitt fullmakt ti1 B forkynne at i Jesus Kristus kommer Gud ti1 
oppgjgr og personlig samfunn med mennesket. Religionene er opp- 
rgr mot Gud og dyrkelse av fremmede guder, enten dette er fetisjer, 
fedrenes inder, gudebilder av tre og sten, Brahman, Tao eller den 
barmhjertige gud. Uteufor Jesus av Nasaret er det falske gnder. Det 
er personens forhold ti1 Gud - troens eller opprareu - som er av- 
gjgrende, ikke religionens idbinnhold. 




