
H V A  BETYR J E S U  M I S J O N S B E F A L I N G  
I D A G ?  
a,. 

T I I O R L E I F  O O M A N  

Redaktoren av Lutheran World viet dette problem en inngi- 
ende droftelse i tidsskriftets marsnummer i i r .  Bakgrunnen for 
dette er hans skuffelse over de svar som Kirkenes Verdensrad 
has gitt gjennom sin stndiea.vdeling i cn bibelsk studie over 
emnet (<The Lordship of Christ over the World and the Churcha, 
fordi den i sk ringe grad kommer inn p i  hva Icristi herrcdwmme 
konkret innebzrer for oss i dag. 

Redaktoren har utvilsomt rett  i a t  det er dette som er hoved- 
saken for den kristne kirke i dag og ti1 enhver tid, og hans 
anstrengelser for K briiige dette problem i forgrunacn, bor 
sterkt understwttes av enhver. I redalttorens egen verdifulle 
artikkel ville jeg gjerne ha understreket e t  punkt enda mere 
enn han selv gjor, nemlig forskjellen p i  i alrere)> og i agjore 
ti1 disippels. Det siste stir i grunnleksten ti1 Mt. 28,19 og i de 
nordiske bibeloverscttelscr, det forste st&r i den tyske og den 
engelske bibeloversettelse. Redaktoren innrommer dog a t  ]ere  
i egentlig forstaiid s t i r  i misjonsbefalingen, v. 20, men ilrke 
engang denne innrwmmelse behwvde han ha gjort, for det er en 
vesentlig forskjell p i  K undervise folk om Kristi befalinger og 
S l z r e  dem i adlyde dcm. Det siste lzrer man som kjent best 
f r a  seg ved sitt eksempel, ofte uten ord. 

Likesom Gud i 2. Mos. 20,l ff. siledes innleder Jesus her 
sine befalinger ined en selvpresentasjon som inngyter glad for- 
trostning og full frimodighet, og sS gir han apostlene og med 
dem sin kirke marsjordre. Tanken g i r  uvilkirlig tilbake ti1 den 
forste marsjordre i ipenbaringcns historie, 1. Mos. 12 , l ;  ogsi  
om denne m i  man kunne anvende Ernst  Lohmeyers ord om 
misjonsbefalingen a t  den ~bevare r  en herlig, eschatologisk nod- 
vendig ubestemthets. 
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La oss meditere litt over denne merkverdighet a t  i den kristne 
ipenbarings historie er Guds primaere befaling en marsjordre. 
Det sies, og vel med rette, a t  vir  tids kristendom er s i  bnndet 
ti1 bondens forestillingsverden og bondesamfunnets struktur, a t  
den har vanskelig for i finne seg ti1 rette i storbylivet med 
dets mange og nye problemer. Og den frykt sniker seg da ofte 
inn p i  en: Mon det skulle vEre lettere for bonder i vaere Jesu 
disipler enn for andre? Og mon bildene og begrepene hentet 
f ra  naturens verden og bondens liv og yrke skulle gi de mest 
adekvate uttrykk for ipenbaringens innhold? 

Om det er slik i dag, skal vi huske p i  a t  slik var det ikke 
fra begynnelsen av, og slik er det ikke i Bibelen. Hele Bibelen 
viser oss at  den stand som s t i r  Guds hjerte naermest, ikke er 
bondens, men nomadens, vandringsmannens. Nomader og halv- 
nomader var Abraham, Isak og Jakob og de iraelittiske stam- 
mer inntil innvandringen i Kanaan. Nomade var Moses da han 
fikk sin grnnnleggende gudsipenbaring, og det var under den 
pifolgende utvandring fra Egypt ut  i orkenen at  de hebreiske 
stammer opplevde Jahves makt over naturen og verdensriket 
p i  en slik mite a t  det dannet fundamentet for deres tro ti1 alle 
tider og smeltet stammene sammen ti1 ett folk p i  denne tros 
grnnn. 

Bibelen forteller oss videre at  Israels overgang fra nomade- 
liv ti1 bondeliv var s i  vanskelig og farlig i religios henseende at  
Jahve-religionen i irhundrer mitte kjempe en kamp p i  liv og 
d0d for i besti i det nye samfunn. Det er altsi  slett ikke s i  
a t  bondens liv i seg selv s t i r  den bibelske ipenbaring naer. 
I Palestina var jorddyrkingen knyttet ti1 Baal- og Astartedyr- 
kelsen, og det var forst etter en ny, tung vandring, ti1 Babylon 
og tilbake igjen, a t  denne forbindelse ble helt opplest. E t  plastisk* 
uttrykk for Jahvereligionens vurdering av nomadens og bon- 
dens yrker har vi i fortellingen om Kain og Abel. Den forut- 
setter a t  nomaden Abel sto Gud naermere enn bonden Kain, 
selv om han ikke fikk s i  lang levetid. Betegnende er det ogsi 
a t  Kains sonn, Hanok, ble bybygger, og a t  hans etterkommer, 
Tnbalkain, ble teknikkens opphavsmann. 
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For Israels religion besto vanskeligheten i overgangen fra 
nomadeliv ti1 bondens liv. Den videre overgang ti1 byliv innebar 
ingen ny vanskelighet, snarere omvendt. Det varte ikke svzert 
lenge £err den sist erobrede by, hedenskapets faste borg, Jeru- 
salem, ble Jahvereligionens sentrum. I Hpenbaringens historie 
er bondelivet bare en parentes, Hebr. 11,8-10. 

Vi kan ikke g& inn p& detaljer i denne pHvisning, men ma 
noye oss med antydninger. Da han kom som var sterrre enn 
Abraham og Mose, Jesus Kristus, tok ogsH han vandringsstaven 
fatt og gikk fra by ti1 by med sine disipler. Og han ville ved 
enden av sin vandring a t  hans navn for fremtiden skulle vzere 
mest knyttet ti1 den sterrste byen i landet, det hellige og van- 
hellige Jerusalem. 

Da apostlene etter pinsedagen slo seg ti1 ro i den blomstrende 
menighet i Jerusalem, swrget en forferlgelse for a t  Jesu marsj- 
ordre ble effektuert, og en ny stor apostel, Paulus, ble vandrings- 
mannen fremfor alle, idet han gikk fra storby ti1 storby i ver- 
densriket og grunnla kristne menigheter. Aposteltidens kris- 
tendom er en storbyreligion! 

SH er da den kristne menighets liv pH jorden en evig vandring 
mot et  usynlig, transcendent m u ,  stadig lengre frem, stadig 
heryere opp, ubundet av verden og tingene i den, 1. Kor. 7, 
29-31. Men da kan ikke bondens liv gi et adekvat bilde av 
det kristne livsideal, men snarere tvert imot, for ingen er mere 
knyttet ti1 sitt sted og sin jord enn bonden, jfr. Lk. 12,16 f f .  
Idealet er nomaden som i Hpenbaringens lange historie blir seg 
selv lik under alle metamorfoser, endog nHr han er blitt et 
uforbederlig storbymenneske som ikke er i stand ti1 H tenke 
seg den evige salighet uten som et byliv, Hebr. 13,14, Johs. Ap. 
21 og 22, jfr. Gal. 4,26. SB skal vi ikke bli forskrekket om by- 
livet gjvr menneskene rotlose, men gripe rotlwsheten og gjerre 
den ti1 en kristelig vinning. 

I denne forbindelse mH jeg f H  nevne jwdefolkets sltjebne. Det 
har undret meg at  dette folk har kunnet leve ved siden av 
kristne mennesker i 1900 Hr og bevare sin tro og sin egenart. 
Det roper at  det m i  ha noe H laere den kristne kirke. En av 
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de ting som dette vandrende folk har i lrere oss, er i holde 
nomadeidealet levende for oss, s i  vi ikke s l L  oss ti1 ro p i  noe 
sted eller i noen former, hvor indelige og fullkomne de s$ 
mitte synes oss i vrere. 

I 

At menneskeheten og med den den kristne kirke i v i r  tid 
1 

har rykket sine teltpeler opp og befinner seg p i  vandring inn 
i det ukjente, er vel alle enige om, men den kristne kirke er 
ikke lenger skystatten som g k  foran toget om dagen og ild- 
saylen som g i r  foran om natten og viser menneskeheten vei, 
men den er sakket akterut, fordi oppbruddet kom overraskende 

I 
p i  den. Den hadde s l i t t  seg ti1 ro i sine samfunn og institu- 
sjoner, i sine tankeformer og idealer, og glemt a t  den var kalt 
ti1 en evig vandring. Vi vil ikke hengi oss ti1 en arkeslas over- 
veielse av sparsmilet om det er for sent for kirken i komme 
ti1 besinnelse, men heller sparre hva den seende og ansvars- 
bevisste har i gjmre i dag. 

La oss da begynne med i sp0rre: Hvor er det de antikristelige 
krefter retter sine heftigste angrep og vinner sine stvrste seire? 
Lutheran World's marsnummer bide peker p i  stedet og gir 
det riktige kristne svar p i  utfordringen. Det er p i  det sosiale 
og det politiske omride a t  kampen raser, og det budskap som 
den kristne kirke har i bringe i denne situasjon, er bekjen- 
nelsen ti1 Kristus som Herre med all makt i himmel og p i  jord. 

I lange tider, ja i irhundrer har den kristne kirke, serlig 
den lutherske, konsentrert det kristne budskap i de to ord: 
synd og nide, og forkynt Kristus som Frelser. La oss innramme 
a t  dette er kristendommens sentrum, og det er all aere verd 

angrep. Men om n i  fienden i strid med alle anstendige kamp- 
regler retter sitt angrep mot flankene? Da er det livsfarlig for 
kirken i ha samlet hele sitt forsvar i sentrum. Hannibals knipe- 

I 
a t  troende mennesker s t i r  vakt for i beskytte sentrum mot 

tangmanwvre, som i irhundrenes l0p har fnrt ti1 s i  mange 
strilende seire p i  det milihre omride, er i v i r  tid overfart ti1 
det indelige felt. 

Nazismen angrep aldri budskapet om synd og nide eller 
troen p i  Kristus som Frelser, ikke ford  den var enig i bud- 

. - 
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skapet, men fordi det var ufarlig for den. Den begynte nazi- 
fiseringen ute i periferien, hvor kirken hittil ikke hadde vist 
noen interesse eller aktivitet: p i  det politiske og det sltonoin- 
iske omride, s i  kom turen ti1 rettsvesenet, skolen, ungdommens 
oppdragelse, arbeidslivet. Det ble mer og mer tydelig at  nazis- 
men utgjorde en totalitet sorn siktet p i  i vinne det hele sam- 
funn og det hele menneske. Men dermed hadde nazismen ogsi 
minnet den kristne kirke om en sannhet den nesten hadde glemt, ' 
nemlig a t  ogsi den utgjorde en totalitet sorn omfattet det hele 
menneske og den hele meneskehet, underlagt Guds herredsmme. 

Kirken begynte i lese Det nye testamente p i  en ny mite, 
og oppdaget a t  den eldste Kristusbekjennelse lyder: Jesus er 
Herre, 1. Kor. 12,3. Det er ogsi det hsyeste navn som Faderen 
har gitt ham, fordi han var lydig inntil korsets dsd, og som 
engang hver tunge i universet skal bekjenne, Fil. 2,5-11. Kir- 
ken husket ogsi plutselig p i  a t  det ikke var som Frelser a t  

/ Jesus ble dsmt ti1 dsden, men som Messias, Israels konge og 
folkets herre. Kirken begynte ogsi i lese historien p i  en ny 
mite. Den s i  a t  det i religias henseende meget tolerante romer- 
ske styre kom i kollisjon med den kristne kirke, fordi denne 
kjente en Herre sorn sto over keiseren. Med rette gjorde Luther 

, i sin store katekisme Herre-navnet ti1 grunnordet i Kristus- 
bekjenelsen, for n i r  den kristne kirke kjemper en kamp p i  
liv og dad med verden for sin tro, er det alltid fordi den bekjen- 
ner troen p i  Kristus sorn Herren. Derfor mitte kirken forkaste 
nazismens laere om Hitler sorn Fiihrer og Herre, og det tjener 

I 
den ti1 e r e  a t  den gjorde det. 

S i  langt er alt godt og vel, men kirken har vel ikke bare 
et nei i forkynne, men ogsi et ja, jfr. 2. Kor. 1,19 f. Det var 

I 
I 

mange ikke-kristne som sa nei ti1 nadsmen, og de fleste hadde 1 
sitt alternativ ti1 den, men kirken hadde intet. Og den synes 
ikke i savne det. Den synes ikke i ha oppdaget a t  med de 
totalitwe statssystemers oppstien har verden g i t t  inn i en 

i 
ny epoke i sin historie, og da m i  kirken begynne i tenke om 1 
igjen dersom den overhodet vil besti. 

Den behaver ikke i tenke nye og epokegjarende tanker. Den I 

I 
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kan bare gripe tilbake ti1 de gamle og vaere tro mot selve 
grunnbekjennelsen: Kristus er Herre og har all makt i himmel 
og p i  jord. Det skadet ikke om kirken samlet seg i en alvorlig 
syndserkjennelse og anger og bot, fordi den har glemt dette. 
Hadde kirken vsert viken, hadde den sett og forstit t  a t  de 
totalitsere systemers oppkomst skyldes dens egen fors0mmelse; 
for den har selv et totalitart budskap som er eldre enn kom- 
munismens: Kristus skal ha all makt i himmel og p i  jord. 
At entusiaster og haeretikere har gitt lettvinte og overfladiske 
og dermed falske lprsninger, befrir ikke kirken fra forpliktelsen 
ti1 i gjennomtenke hva bekjennelsen ti1 Kristus som Herren 
innebserer for den i dag. 

En hjelp ti1 et kristent helhetssyn f i r  vi n i r  vi oppdager 
a t  den bibelske tenkning, sserlig den gammeltestamentlige, er 6 

kollektiv i god betydning, og dermed totalitser (fremdeles i god 
betydning). Mange ikke-europkiske folk, saerlig de sikalte pri- 
mitive, eier enni evnen ti1 god kollektiv tenkning. Om vi laerte 
noe av dem og tok dem ti1 hjelpere? Det finnes to slags kollek- 
tiver, e t  anorganisk og et organisk: sandkornene i en sand- 
haug utgjprr en helhet, organene i et legeme utgjprr ogsi en hel- 
het. Utviklingen i hele verden, ogsi i Vesterland, g i r  mot det 
kollektive. Vi fprler det som en ulykke, fordi det innebrerer en 
nivellering og en utslettelse av individualiteten, gjprr oss ti1 
sandkorn i en haug; men vire misjonaerer forteller oss a t  de 
primitive folks organisk kollektive tenkning nettopp fremelsker 
de store personligheter, fordi lederen ikke bare representerer 
seg selv og sin egen mening, men helheten og dens mening. 

Nazismen inneholdt et  sannhetsmoment som vi gjprr vel i i 
akte p i ,  nemlig a t  kampen i v i r  tid ikke s t i r  mellom rike og 
fattige klasser, men mellom rike og fattige nasjoner. Lazarus 
ligger fremdeles ved den rike manns port, og den rike mann 
ser ham ikke, iallfall ikke slik at  han kommer ham ti1 hjelp. 
Det har blant andre Trevor Huddleston p i  en overbevisende og 
rystende mite  vist i sin bok <Naught for your comfort*. Hans 
skjebne har ogsi vist oss a t  den rike mann blir rasende n i r  1 
han blir minnet om a t  Lazarus lever. Det er dette raseri som 

144 



I 
/ den kristne kirke er kalt ti1 i ta inn over seg i Kristi etter- 

fdgelse. Den er ogsi kalt ti1 i forkynne Europas og Amerikas 
folk at en stadig hoyere levestandard er et ukristelig politisk 
ideal, fordi Lazarus omkommer utenfor deres stuedor. Den tid 
er kommet, da de fargete folk ikke er tilfreds med barmhjer- ' tighet. N i  m i  kirken forkynne rettferdighet, ikke bare i Syd- 
Afrika, men i hele Afrika, og i hele verden. Det vil vekke en 
storm av forbitrelse, dersom det blir sagt p i  en slik mite  
at de som det gjelder, blir tvunget ti1 i ta et ipent standpunkt, 
og den kristne kirke i Vesten kanskje blir tvunget ti1 i stille 
seg p i  de fargete folks side mot sine egne landsmenn. Det ville 
bli ytterst ubehagelig for dem, ja pinlig, kanskje Earlig; men 
kirken ville igjen oppdage hva den opplevde i nazitiden, at da 
den kjempet ute i periferien, ble den fornyet i sentrum. 

V i  gjor oss ingen forhipninger om at noen vil ense hva som ' her er skrevet. Den kristne kirke vil fortsette i folge den ' minste motstands vei og i sin forkynnelse holde seg borte fra 
alle farlige konsekvenser av troen p i  Kristus som Herre, og . noye seg med i forkynne Kristus som en soning for vire syn- 

I . der, ogsi mot Lazarus, og ellers anbefale barmhjertighet mot 
ham. Det er ikke s i  meget i si p i  det. Ikke engang en nomade 
bytter leirplass, far mangelen p i  beite tvinger ham ti1 det, eller 
fiender gjor livet uutholdelig for ham. 

Den alminnelige kristne spar irritert: <(Hvorfor kan det vtere 
nadvendig i trekke flere konsekvenser av troen p i  Kristus i v i r  
tid enn p i  Luthers tid og apostlenes tid?z Deter ikke s i  vanske- 
lig i svare p i  dette. P i  Luthers tid var alle i prinsippet enige 
om hva rett og rettferdighet var, hva ondt og godt, hva sann- 
het og lagn, hva rent og urent, hva gudsfrykt og gudsbespot- 
telse var. Det var i s i  henseende ingen forskjell p i  protestanter 
og katolikker, ikke engang p i  kristne og muhammedanere; det 
var i den henseende heller ingen forskjell p i  verdslige og for- 
bryterske mennesker og p i  gudfryktige og lovlydige, for de 
verdslige visste at de var gudlase, og forbryterne visste at 
de overtridte Guds og menneskers bud. Noe lignende kan sies 
om aposteltiden. Den romerske rettsorden f .  eks, sto s i  hayt i 
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etisk henseende a t  Paulus kunne skrive a t  det ikke er ovrighet 
uten av Gud, og a t  de styrende ikke er ti1 redsel for den gode 
gjerning, men bare for den onde, og at  den sorn gjer det sorn 
godt er, f i r  ros av ovrigheten. 

Vi vet a t  det ikke lenger er tilfellet. Europa har f i t t  oppleve 
en rettsorden sorn har vaert ti1 redsel for den gode gjerning og 
ti1 glede for den onde. Og negrene i Afrika vil i stor utstrek- 
ning si det samme om den hvite manns rettsorden der. De 
enkleste etiske begreper stilles i Europa under debatt og i 
tvil. Grensene mellom sannhet og logn, rent og urent, godt og 
ondt, rett og urett, aerbodighet og frekkhet utviskes eller flyt- 
tes vilkirlig. Bide apostlene og Luther hadde en sikker for- 
bundsfelle i samfunnets rettsorden og i samtidens humane og 
almenreligigse tenkning, og kunne overlate ti1 ikke-kristne insti- 
tusjoner og personer i styre store livsomrider. Det er ikke len- 
ger s i .  Kirken m i  n i  ut fra sin kristne tro og moral gjennom- 
tenke hele menneske- og samfunnslivet. Derav felger a t  troen 
p i  Kristus som Herre m i  f i  flere konsekvenser i v i r  tid enn 
i noen tidligere epoke. Det finnes i virkeligheten intet livnomride 
sorn troen kan unndra Kristi herredomme. En annen sak er det 
a t  dette herredomme i sak vil falle sammen med det som ikke- 
kristne, men etiske personligheter vil kalle et moralsk styre. 
Vi har ingen grunn ti1 i nekte i samarbeide med slike, men 
vi m i  forbeholde oss lov ti1 i se v i r t  syn som en konsekvens 
av troen p i  Kristus sorn Herre. 

Kommunismen tok opp og loste (i en antikristelig ind)  et 
samfunnsproblem sorn kristendommen eller den kristne kirke 
burde ha lost om den hadde forstitt konsekvensene av troen 
p i  Kristus som Herre. Nazismen provde i overvinne kommunis- 
men med en bedre laere, men gjorde i virkeligheten et  forsok 
p i  i utdrive djevelen ved Beelzebul. Men det er ti1 kirkens skam 
at  den ikke gjorde forsoket p i  en riktig mite. N i  har kirken 
f i t t  e t  pusterom og en nidetid ti1 i gjere dette forsok. Kom- 
munismen s t i r  der som en levende og truende uffordring ti1 
den kristne kirke. Bak denne trusel bor kirken ikke se djeve- 
len, men Kristus, den korsfestede. Det har ringt for kirken 

146 



for fwrste og for annen gang. Bruker ikke kirken sin korte 
nidetid n i ,  ringer det for tredje og siste gang. 

Men kirkens herre prover ogsi innenfra i sette kristenheten 
i gang. Levestandarden stiger, velstanden wker, teknikken 
blomstrer, men livsgleden avtar og de indelige ressurser, kul- 
turarven fra oldtiden, minker. Naturvitenskapen har riktignok 
avlivet materialismen, men bare for i vise oss en enda uhygge- 
ligere mulighet: nihilismen, den grufulle, indelige tomhet. Det 
er ipenbart a t  her, i disse omgivelser og blant disse mulig- 
heter, har kirken ingen blivende stad, og enten den vil det 
eller ikke, drives den p i  vandring mot et  mil som dens herre 
i nide enni vil vise den, om den setter seg i bevegelse straks, 
n i  i den ellevte time. 
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