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Kanskje kunne det ligge naer % tenke a t  sparsmilet om misjons- 
tanken i Det gamle Testamente (G. T.) bare kan viere et  spwrs- 
mil  av rent historisk teoretisk vitenskapelig interesse. Misjons- 
tanken er da s i  klart uttrykt i Det nye Testamente (N. T.) a t  
det ikke skulle viere noen sserlig grunn ti1 i underswke hvordan 
saken s tk i G. T. 

Ved nsermere ettertanke vil det imidlertid snart vsere klart 
a t  e t  slikt synspunkt er helt uholdbart. Kirlten bygger p i  den 
hele Bibel, og kan bare forsti  seg selv og sin tro i lys av det 
samlede Skrift-vitnesbyrd. Det gjelder da ogsi misjonstanken 
som st&r midt i sentrum av evangeliet. Ogsi misjonen forstis 
fwrst rett i lys av hele Skriften. 

Det uttales da ogsi direkte i N. T. i slutten av Lukas-evan- 
geliet: aDa opplot han deres forstand sH de kunne forsti Skrif- 
tene. Og han sa ti1 dem: S i  stAr det skrevet a t  Messias skal 
lide og oppsti fra de dwde p i  den tredje dag, og a t  i hans navn 
skal omvendelse og syndenes forlatelse forkynnes for alle folke- 
slag, f ra  Jerusalem av.> Jesu misjonsbefaling settes her inn i 
lys av G. T. og begrunnes ut fra Skriftene. At det nettopp er  i 
Lukas-evangeliet vi finner denne henvisning ti1 skriftene er  s i  
meget naturligere som jo Paulus begrunnet sin hedningemisjon 
ut  fra G. T. Og Lukas sto jo Paulus meget nier. 

Dette Skrift-synspunkt finner vi ogsi understreket i en av 
de siste avhandlinger over v i r t  emne: Gustav Kvist: Intet annat 
namn. Missionen i bibelns ljus, Helsingfors 1957. Det heter her: 
~ N a r  vi enke r  p i  Kristi kyrkas expansionsstravanden i en 
icke kristen varld, s i  a r  det naturligtvis till Kristus sjalv, som 
tankarna g i r ,  og innfijr honom stannar vi framst i Nya testa- 



mentet. Men vi marker snart, a t t  han inte s t i r  isolerad. Nej, 
han ar  ett med den heliga Skrift, som vittnar om honom (Joh. 
5, 39) och Fralsarens heliga Skrift var Gamla testamentet. Det 
ar  det gamla forbundets lag, dess loften och profetior, som lian 
kommit for at t  fullborda och uppfylla (Mt. 5, 17). Det s t i r  
silunda klart f r in  bijrjan, a t t  vi inte kan noja oss med at t  
studera bara evangelierna och Paulus, om vi vill f i  klarhet i 
vad missionen ar  och vad den villw (s. 9 ) .  

Den ferste behandling av v i r t  tema i nyere tid er en av- 
handling av D. E. Riehm i Allgemeine Missions Zeitschrift 1880: 
Der Missionsgedanke im Alten Testament. Riehm mener a t  
man har overdrevet tanken om partilcularismen i G. T., slik at  
denne betraktningsmite er blitt mer og mer allminnelig ogsi 
i bibeltro cg misjonsvennlige kretser. Man har oversett de dype 
retter som universalismen og misjonen har i G. T., ikke bare 
hos profetene, men i Israels hele religisse bevissthet og dets 
liv. Israels Gud er hele verdens Gud, og Guds gjerninger mot 
Israel gjelder alle folk. I full klarhet trer imidlertid misjons- 
tanken fram der det tales om a t  Israel er utvalgt ti1 % utfnre 
en profetisk vitnetjeneste for menneskehetell og bzre Guds 
frelse ut ti1 alle folk. Riehm finner dette saerlig i Jes. 40-66. 
Det er denne profeti som skulle bringe Israel ti1 bevissthet om 
sitt misjonskall. I Warnecks Missionslehre fra 1807 finner vi 
s i  et  ganske stort avsnitt med overskriften: Die missionarischen 
Wurzeln im Alten Testament (Bd. I, s. 133-145). Da Warneck 
inntar en framskutt plass i misjonsvitenskapen vil vi refereye 
hans hovedsynspunkt. Det vil forhipentlig ogsi Bunne danne 
et godt utgangspunkt for behandlingen av v i r t  tema. 

Fra begynnelsen av bzerer ipenbaringshistorien anlegg mot 
universalisme. Visstnok er  det en lang vei fra de gammeltesta- 
mentlige (gtl.) tanker om universalisme fram ti1 utsendelse av 
budbzrere om frelsen i hele verden, men fra begynnelsen av er 
de grunntanker ti1 stede, i hvilke kimene ligger ti1 den ny- 
testamentlige (ntl.) misjon. Den historiske utvikling av mi- 
sjonstanken er det neppe mulig & gi med absolutt sikkerhet. 
Likesi utvilsomt som det er a t  den freLsesuniversalistiske tanke 



n i r  sitt haydepunkt hos profetene under og etter eksilet, likes& 
sikkert er  det a t  den ikke er noen ny oppdagelse av profetene. 
Det gtl. paktsfolks kall som formidler av frelsen var knyttet 
ti1 utvelgelsen allerede f0r profetene. Dette kall er der allerede 
fra  Abraham av, og profetene gjar bare den gamle tradisjon 
levende. Hvor meget partikularismen ogsi behersker Israels 
historie, s i  er den universalistiske tanlre eldre enn denne. Jahve 
er fra begynnelsen av himlens og jordens Gud, og den abraham- 
itiske velsignelse er fra begynnelsen av ogsi bestemt for fol- 
kene. Profetene tar bare opp de gamle ipenbaringstanker og 
farer dem videre, og selv om misjonstanken hos dem forblir 
mer perifer enn sentral og mer opptrer som h%p enn som opp- 
gave og ikke formir & gjare seg fri fra visse israelittiske skran- 
ker, s% m% det dels skrives p i  det forberedende Bpenbaringstrinn 
og dels den indelige umodenhet i det gtl. paktsfolk. Men etter 
sitt anlegg sikter den gtl, frelsesuniversalisme p i  den ntl. 
misjonstanke. 

Skapertanken som understreker at  Jahve er naturens og men- 
neskenes Heme, er naturgrunn og utgangspunkt for den gtl. 
misjonstanke. Ham alene tilharer aere og tilbedelse og lydighet. 
Dertil kommer en annen universalistisk tanke av starste be- 
tydning for misjonen, nemlig a t  Gud har skapt alle mennesker 
av ett blod med den samme Gud-billedlighet. Israel har aldri 
mistet bevisstheten om menneskeslektens enhet. Og like s% ene- 
stiende er  tanken om den allminnelige syndighet. Derved f i r  
hele menneskeheten behov for forlasning, og den samme Gud 
som har stilt dem under dadens dom, gir dem en universe11 
forjettelse om frelse. Den s t i r  som en morgenstjerne p i  den 
nattlige himmel. Gn. 3, 15. Foran den israelittiske partikular- 
historie s t i r  en menneskenes universalhistorie som en h0ytide- 
lig protest mot den gamle og moderne misforstielse a t  Jahve 
bare skulle vaere en nasjonalgud. Den Gud som slutter palct 
med Israel er den Gud son1 har skapt alle ting, og milet med 
pakten er alle folks velsignelse. 

Etter Israels utvelgelse tridte den frelsesuniversalistiske 
tanlre visstnok for det farste fullstendig i bakgmnnen. Jahve er 



Israels Gud, og Israel er Jahves folk. Og den gtl. religion fikk 
et israelittisk-folkelig preg sorn gjorde den ukvalifisert for 
misjon. Forst profetene ferer den frelsesuniversalistiske ten- 
dens videre, i sammenheng med en indre religios sedelig refonn 
og store historiske hendinger sorn rev Israel ut av isolasjonen. 
Profetene peker ut  over lovpakten mot en ny frelsesordning, en 
ny pakt, og det samler seg i Israel en lutret menighet, en hellig 
sed, en rest, sorn er i stand ti1 % forsti og villig ti1 i virkelig- 
gjore den universalistiske frelsestanke, en ecclisiola sorn er- 
kjenner kallet ti1 i viere et lys for hedningene. Gjennom doms- 
katastrofene feres Israel i forbindelse med folkene og lrerer i 
forst5 seg selv sorn Herrens tjener, sorn har en misjonsopp- 
gave overfor folkene. Det er srerlig to tankerekker som ferer 
fram ti1 misjonstanken. 1) Jahves makt og storhet m i  virke 
overveldende p i  folkene og 2) Jahves rilte ltan iltke forbli be- 
grenset ti1 Israel. Jahves makt virker s i  overveldende p i  hed- 
ningene a t  de m i  hylde ham, og i denne sammenheng finner vi 
en rekke oppfordringer ti1 folkene om i prise Jahve, og den 
israelittiske Guds-stat vil bli midtpunkt for et universalrilte, 
der alle folk tilherer Israels Gud. 

NB er dette strengt tatt  ingen misjonstanke, sier Warneck, 
men det er storslitte universalistiske tanker, sorn danner rot- 
tene for denne. Hedningenes frelse blir ti1 i begynne med tenkt 
slik a t  de av seg selv skal slutte seg ti1 Israel. Det vil skje dels 
ved srerlige guddommelige ferelser og dels ved den tiltrekning 
som u t g k  fra Israels gudstjeneste, frelsesbesittelse og velsig- 
nelse. Men det mangler heller iltke ganske p i  antydninger om 
en misjonsprelcen for hedningene. Warneck finner slike antyd- 
ninger hl. a. i salmene: <<Kunngjor blant folkene hans store gjer- 
ninger),. Og n i r  vi s i  kommer ti1 profetien om Herrens tjener 
hos Deutero-Jesaja, g i r  det sorn en gulltriid gjennom denne 
profeti a t  Israel har et misjonerende vitnekall overfor men- 
neskeheten. Herrens tjener skal vrere et lys for hedningene og 
bringe retten ut  ti1 dem, forat Herrens frelse kan n i  ti1 jordens 
ender. Warneck mener da a t  Herrens tjener etter sin historiske 
r.ening representerer det gtl. paktsfolk, dels i rent empirisk 
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forstand, og dels i sin ideale skikkelse, det same Israel, resten, 
s i  i si ecclesia invisibilis i den gamle pakt. 

Det hefter dog visse skranker ved denne misjonsprofeti, selv 
der hvor den s t i r  p i  sitt heydepunkt, s i  den ikke helt makter 
i gjere seg fri fra den israelittiske partikularisme. Eortsett f ra  
den kjedelige tanke, sorn ikke er  helt avstreifet, a t  hedningene 
blir underlagt Israel eller f i r  en lavere stilling i det messianske 
universalrike, den loviske retning i jededommen som tenkte 
seg hedningenes omvendelse sorn en antagelse av deres reli- 
giese og kultiske bestemmelser, og den blotte fremtidskarakter 
i den gtl. misjonstanke, sorn utelukket a t  misjonen ble oppfat- 
tet sorn en plikt i nitiden endog av det ideale Israel, er den 
vesentlige skranke den forestilling a t  folkene spontant kommer 
eller blir dradd ti1 Israel og dets helligdom. For en utsendelses- 
virhomhet blant hedningene danner denne forestilling en nes- 
ten uovervinnelig skranlce. Og denne blir enda heyere ved a t  
den forbindes med tanken om a t  Jahve bare kan dyrkes p i  de 
hellige steder (f. eks. Sak. 14, 16-19) (Og alle de sorn blir 
igjen av alle de hedningefolk sorn angrep Jerusalem, skal i r  
etter i r  dra opp for i tilbede Kongen, Herren, hserskarenes Gud, 
og for B delta i levsalenes fest.) Denne tanke blir visstnok i 
noen grad indeliggjort ved den motivering a t  Herrens hus skal 
viere et bedehus for alle folk (Jes. 56, 7) og ved enkelte tanker 
om en tilbedelse av Jahve fra hedningenes side, hvert folk p i  
sitt sted. Sef. 2, 11: a- og alle hedningers kyster skal tilbede 
ham, hvert folk p i  sitt sted.), Mal. 1. 11: <(For fra solens opp- 
gang ti1 dens nedgang skal mitt navn bli stort blant hedninge- 
folkene, og p i  hvert sted skal det brennes rekelse og bieres frem 
offergaver for mitt navn, rene offergaver, for mitt navn skal 
bli stort blant folkene, sier Herren, hierskarenes Gud., Men selv 
om vi i disse steder finner en viss avstreifing av det lokale, i 
motsetning ti1 det store kor av motsatte stemmer, sorn gj0r 
Sion ti1 midtpunkt ogsi i det messianske Guds-rike, sB har man 
ikke vunnet det ntl. standpunkt om en tilbedelse i ind  og sann- 
het. Og fOr denne universale indelige id6 var blitt ridende, 
mitte misjonstanken ikke bare bli rent teoretisk, men ogsi 



innskrenket og uklar, og ut fra denne uklarhet kan man forsti 
hvorfor det for apostlene var s i  vanskelig i fatte de paulinske 
misjonstankene. Det var forbeholdt det gtl. Bpenbaringstrinn 
i gjennomlope de forberedende stadier ti1 den ntl. verdens- 
misjon. S i  langt Warneck. 

Denne Warnecks fremstilling har streifet en rekke av de 
sporsm&l vi stir overfor, og i stor utstrekning vil lignende tan- 
ker ogsi prege senere fremstillinger. La meg bare nevne prof. 
Olaf Moes artikkel i Norsk Tidsskrift for Misjon 1954. Ogsi 
her ~nders t re~es  universalismen som opprinnelig, men sam- 
tidig den begrensning som ligger i at bevegelsesretningen er 
sentripetal; hedningene skal komme ti1 Israel. Og for s i  vidt 
foreligger der enni ingen egentlig misjonstanke. Moe kon- 
kluderer derfor med at tanken p i  en hedningemisjon enni ilrke 
i G. T.  har funnet noe helt klart og entydig uttrykk for 
vidt misjon vil si en srerskilt utsendelse av budbarere ti1 hed- 
ningelandene. Derfor er det forstielig, heter det, at den senere 
jndedom er blitt stiende ved proselytvirksomhet og ikke er 
skredet frem ti1 virkelig misjon. Moe henviser ellers ti1 Sverre 
Aalens avhandling: Licht und Finsternis, hvor vi finner den 
samme markerte distinksjon mellom den sentripetale og sen- 
trifugale bevegelsesretning, proselyttanke og misjonstanke. 
Proselyttankens bevegelsesretning gar ntenfra og innover, fra 
periferi ti1 sentrum, fra folkene ti1 Jerusalem. Misjonstankens 
retning er den motsatte, fra Jerusalem ti1 jordens ender. Ogsi 
Rowley skjelner skarpt mellom proselyttanke og misjonstanke. 
(Rowley: The missionary Message o f  the Old Testament, Lon- 
don 1944). 

V i  skal komme tilbake ti1 dette noe senere. Ti1 i begynne med 
stod debatten mest om Warnecks syn pi  universalismen som 
noe opprinnelig i Israels tro. Max Lohr offentliggjorde en av- 
handling om Misjonstanken i G. T .  1896, hvor han hevdet at 
fremstillingen bide hos Riehm og Warneck var fullstendig for- 
tegnet. I det gamle Israel har vi med en folkereligion & gjore. 
Jahves makt er begrenset ti1 Israel, og der er fnlgelig ingen 
jordbunn for noen misjonstanke. Profetene blir de prinsipielle 



veiryddere for universalismen, og Deutero-Jesaja den egentlige 
far for misjonstanken. De far-eksilske profeter er blitt stAende 
med en fot i patiikularismen, idet det eneste sted som Jahve 
kan dyrkes er Kanaan eller Sion. Men nHr Jerusalem er  falt og 
folk og stat tilintetgjort, mater vi misjonstanken pH sitt hayde- 
pnnkt i virkelig evangelisk renhet og hayhet. I sangene om 
Herrens tjener mater vi en misjonaer som drar ut som et lys 
for hedningene. For oss s t i r  her bildet av en hedningemisjonzer 
malt med evangeliske farver. Ogsi Max Lahrs fremstilling kom 
ti1 i f& mange tilhengere, og lignende tanker kan nok ogsi 
gj0re seg gjeldende den dag i dag. 

Sellin holdt oppgjar med dette Max Lehrs syn i en artikkel i 
Neue Allg. Miss Zeitschrift 1925: Der Missionsgedanke im 
A. T., der han hevder a t  det ganske enkelt ikke stemmer med 
kildene. Universalismen er eldre enn profetene, den forutsettes 
meget mer av dem. Grunnfeilen i Lahrs konstruksjon stikker 
i det dogme som Wellhausen har hamret slik inn i sine fag- 
kolleger a t  mange av dem ikke hadde formidd i 10se seg f ra  
det enda, nemlig a t  den fmrprofetiske Jahve ikke var annet enn 
en folkegud og Mose eneste trossetning a t  Jahve var Israels 
Gud og Israel var Jahves folk. Slik kan det ha vzert i brede 
kretser av folket, men ved siden herav er det fra fordums tid, 
f ra  Mose dager, en ganske annen tro, for hvilken Jahve ganske 
enkelt er Gud, den sedelige Gud, naturens Herre, hersker og 
konge over alle folk. Her, i den gtl. religions fadselsstnnd lig- 
ger allerede ltimen ti1 all misjon: en s i  enestiende Gud kan 
ikke ti le noen amen ved siden av seg, de m i  alle fe r  eller 
senere vike. 

Denne Sellins oppfatning a t  universalismen har sitt utspring 
i den gtl. religions fadselsstund vender sAledes tilbake ti1 War- 
necks syn p i  universalismen som noe opprinnelig i Israels tro. 
Den er  nok utdypet og utfoldet i profetenes forkynnelse, men 
er ingen nyhet. Universalismen er et urdatum gitt i og med 
Apenbaringen. 

Betrakter vi imidlertid Warnecks og lignende fremstillinger 
litt nzermere, synes det som noe av en hovedsvakhet a t  man alt 



for ensidig starter i universalismen, og denne universalisme 
stilles i en slik motsetning ti1 det eksklusive i Israels utvelgelse 
a t  man ikke f i r  plass ti1 det frelseshistoriske sentrum sorn 
Israel representerer. Man forfalger ensidig universalismens id6 
slik a t  det hele niermest f i r  karakter av en gtl. idbhistorie. Det 
er betegnende a t  Warneck avslutter sin fremstilling med at  
ideen om en tilbedelse i And og sannhet enda ikke var for hin- 
den i G. T., og a t  misjonen derfor farst kunne finne sted i ntl. 
tid. Evangeliet er imidlertid ikke en id6, men Guds frelses- 
gjerning. Warneck har ikke f i t t  plass for de ord sorn utsagnet 
om en tilbedelse i ind og sannhet begynner med, nemlig: Den 
time kommer og er nd. Det vil jo ikke si a t  n% er ideen om en 
tilbedelse i ind  og sannhet kommet med Jesus, men med ham 
er det kommet en ny frelseshistorisk situasjon, sorn gjar at  
tilbedelsen er uavhengig av stedet. 

Det frelseshistoriske synspunkt innebrerer a t  vekten kommer 
ti1 B bli lagt p i  det sorn er sentrum i G. T., nemlig Guds gjer- 
ning ti1 frelse. Universalismen er bakgrunn og forutsetning for 
misjonen, men misjonstankens genesis er i sake i Guds gjer- 
ning, i utvelgelsen og pakten med Israel. 

Og videre innebrerer det a t  den forskjellige frelseshistoriske 
situasjon i den gamle og den nye pakt vil bevirke a t  misjons- 
tanken vil fremtre p i  en amen mite i G. T. enn i N. T. I G. T. 
fremtrer misjonstanken mer sorn hip, lafte og forventning og 
ikke sorn aktuell oppgave, og den gir seg sin egen form. Misjons- 
befalingen kunne jo farst gis etter Jesu d0d og oppstandelse. 
Ved fremstillingen av misjonstanken i G. T, har man imidler- 
tid g i t t  ut  f ra  den ntl. tanke om utsendelse av misjonrerer ti1 
all verden, og s i  har man sett hvor mye det finnes av en slik 
tanke i G. T. Og det blir lite av misjonstanken utenom Dt. Jes. 
Men derved har man i grunn ikke f i t t  frem hva G. T. selv har 
i si oss om misjonen. Vi m i  erklrere oss enig med Gustav Kvist 
n i r  han hevder a t  den warneckske universalismen har lagt en 
tvangstraye over det bibelske stoffet.  universali ism en i Bibeln 
er omistlig, men den f i r  inte drivas s i  ensidigt att viktiga 
andra sidor i det bibliska budskapet trangs A t  sidans (s. 7). 
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For s% vidt vflle v i r t  tema kanskje vaert klarere presisert om 
vi hadde kalt det: Den gammeltestamentlige misjonstanke. Det 
er tittelen for en av de siste avhandlinger om vi r t  emne, sorn 
vi finner i Evang. Missions Magazin 1956, skrevet av David 
Bosch. 

Ogs% Boech tar sitt utgangspunkt i det sorn er det sentrale 
faktum i G. T., nemlig a t  Jahve har utvalgt seg ett folk av alle 
folkene og gitt dette folket en oppgave. Israel er ikke et folk 
sorn andre folk, fordi det er Herrens folk. Det er, sorn det heter 
i Num. 23, 9, set folk sorn bor for seg selv, og blant hedninge- 
follrene regner det seg ikke.>> Dette folks egenart er dets av- 
hengighet av Jahve. Folkets eksistens er ingen naturgitt eksi- 
stens. Det er ved sitt ord at Jahve har gjort dette folk ti1 sitt 
folk. Det er et hellig folk i kraft av Jahves utvelgelse. Det skal 
vsere et kongerike av prester og et hellig folk. Folkets oppgave 
er programmatisk formulert i ordet ti1 Abraham: i deg skal 
alle jordens slekter velsignes. 

I sin suverene frihet og nide har Jahve sluttet sin pakt med 
folket. dkke  fordi I var storre enn andre folk, fant Herren 
behag i eder, s% han utvalgte eder, for I er det minste blant 
alle folk. Men fordi Herren elsket eder, og fordi han ville holde 
den ed han hadde svoret eders fedrex (Dt. 7, 7-23. 

Pi en sserlig mite er derfor Gud ti1 stede i dette folket. Han 
taler ti1 det gjennom profeter og prester og leder dets liv ved 
%ndsutrustede forere. Han er det neer i dets gudstjeneste og vel- 
signer det, slik sorn det heter i Ex. 20, 24: - xp& ethvert sted 
hvor jeg lar mitt navn ihukomme, vil jeg komme ti1 deg og 
velsigne deg.,) Fra prestenes leber lyder stadig den aronittiske 
velsignelse. S i  kan da ogsi Paulus si a t  det er <<dem som barne- 
k%ret og herligheten og paktene og lovgivningen og gudstjene- 
sten og loftene tilherer, (Rom. 9, 4). Med dette folk har alt& 
Gud sin historie, ti1 dette folk b y e r  han seg ned i konkret, 
historisk virkelighet. Apenbaringen viser oss Guds kondezen- 
dens i dens hellige alvor og dens frelsesfylde, ti1 fall og opp- 
reisning for alle i Israel. 

Denne frelseshistoriske realisme stir i et indre spenningsfylt 
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forhold ti1 tanken om a t  Jahve er hele jordens Herre og konge, 
og i dette spenningsfylte forhold blir misjonstanken til. Den 
ting a t  hele jorden tilhorer Herren opphever ikke det eksklusive 
i Israels stilling. Iler gjclder ikke e t  enten eller, men e t  bide 
og, og siledes blir i grunnen ltategoriene universalisme og 
partikularisme sprengt. Misjonen forutsetter bide det parti- 
kularistiske, eksklusive - og det universelle. aDen profetiska 
Gudsriketanken kannetecknas av enheten av exklusivitet och 
universalism. Jus t  i samordningen av bida dessa moment be- 
stir den bibliska iskidningen. Upploses cxklusiviteten, for- 
svinner medvetandet om Israels absoluta sarstallning bland 
folken, d i  omvandlas Gudsriltetanken till e t t  evolusjouistiskt 
re l ig i~st  kulturprogram. Uppges iterigen universalismen, sjnn- 
lrer man genast ned i judendomeno (Fridrichsen: Hednamis- 
sionen och Kristi lryrka). 

Ranskje ltunne vi uttrykke misjonstanken slilt a t  G. T. ser 
fram mot en menighet av alle aetter og stammer og folk og 
tunger. Denne visjon kommer ti1 uttrykk i den gtl. salmesang 
og i den profetiske forkynnelse. 

I salmene lovsynges Gnds kongevelde over all jorden, og fol- 
kene oppfordres ti1 i love Herren. ~ L o v  Herren, alle hedninger, 
pris ham, alle folk! For hans miskunnhet er inektig over oss, 
og Herrens trofasthet varer ti1 evig tid>> (Sl. 117). bGi Herren, 
I folkeslekter, gi Herren aere og makt! Gi Herren hans navns 
m e ,  baer frem gaver og kom ti1 hans forgirder! Tilbed Herren 
i hellig prydelse, bev for hans isyn,  all jarden!,) (Sl. 96, 7-9). 
aFolkene skal prise deg, Gud! Folkene skal prise deg, alle til- 
sarnmen. Folkeslagene skal fryde seg og juble, for du dommer 
folltene med rett ,  og folkeslagene p i  jorden leder du, (Sl. 67, 
4-5). 

Salme 22 taler om hvordan hedningene skal omvende seg idet 
de blir vitne ti1 hvordan Gud frelser den elendige: aAlle jordens 
ender skal komme det i hu og vende om ti1 Herren, og alle folke- 
nes slekter skal tilbede for ditt isyn.  For riket horer Herren 
tll, og han hersker over folkenes (Sl. 22, 28-29). Og vi ser 
hvordan folkene samler seg sammen med Israel. tFolkenes fyrs- 
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ter samler seg med Abrahams Guds folk,, heter det i S1. 47, 10. 
(Og hedningene skal frykte Herrens navn, og alle jordens kon- 
ger din herlighet. - For han har sett ned fra  sin hellige hayde, 
Herren har fra  himmelen skuet ti1 jorden, for i h0re den fang- 
nes sukk, for i 10se dadens barn, forat de i Sion skal forkynne 
Herrens navn og hans pris i Jerusalem, n i r  de samler seg, 
folkeslagene og rikene, for i tjene Herren,, (Sl. 102, 16 og 
20-23). Israel oppfordres ogsi ti1 i forkynne for hedningene: 
<Fortell blant hedningene hans sere, blant alle folkene hans 
undergjerninger.~ (Sl. 96, 3). 

Det har vz r t  delte meninger om hvorvidt man kan tale om 
en egentlig misjonstanke i salmene. Om dette sier Sverre Aalen 
(Licht und Finsternis s. 89) a t  xbegrepet Guds kongedamme p i  
disse steder er for abstrakt bestemt, ti1 a t  det kan gi uttrykk 
for en misjonstanke i egentlig mening. Begrepet er likesom uten 
bevegelse, uten Guds konkrete handling, som kommer ti1 fol- 
kene. I tanken om a t  Gud er eller skal bli konge over all jorden, 
ligger mer en visjon av endetilstanden enn forestillingen om den 
konkrete vei, som skal fare ti1 dette m&l.>) Det t0r vsere riktig 
bestemt. Men det er  nettopp denne misjonsvisjon som her er  
misjonstankens form. Og vi tar vel ogsi legge til: ikke bare 
misjonsvisjon, men ogsi misjonssinn, lengsel, og forventning. 
Alle folkeslag sarnlet i tilbedelsen av Jahve! 

Og vender vi oss ti1 profetene mater vi den samm8e visjon. 
Amos forkynner a t  n i r  Davids falne hytte blir gjenreist, skal 
de ta  i eie det som er  igjen av Edom og alle de hedningefolk 
som kalles med Herrens navn. I det store avsnitt i Jes. 13-23, 
som veseutlig er domstaler mot fremmede folk, mater vi imid- 
lertid ogsi den s a m e  tanke a t  hedningene skal bli Herrens 
folk. Fra Etiopia kommer de ti1 Sion med gaver: UP% den tid 
skal det bseres gaver ti1 Herren, hserskarenes Gud (fra det ranke 
folk med den glinsende hud, f ra  det ranke folk som er  fryktet 
viden om, det folk som stadig bruker mhlesnor og treder ned, 
det folk hvis land gjennomskjseres av strammer - ti1 det sted 
hvor Herrens, hzrskarenes Guds navn bor, ti1 Sions berg,. Ogsi 
Egypten og Assyria skal vrere Herrens folk sammen med Israel. 



aPB den tid skal Israel vsere den tredje med Egypten og med 
Assyria, en velsignelse midt p& jorden, fordi Herren, hzersltare- 
nes Gud, har velsignet det og sagt: Velsignet vzere mitt folk 
Egypten og mine henders verk Assyria og min arv Israel,) (Jes. 
19, 24-25). <Herren skal gi seg ti1 kjenne for Egypten, og 
egypterne skal kjenne Herren p i  den t i d ~  (Jes. 19, 21). 

I Jesaja kap. 2 og Mika kap. 4 heter det: aOg det skal skje i 
de siste dager, da skal fjellet der Herrens hns s t i r ,  vzere grunn- 
festet p i  toppen av fjellene og hoyt hevet over alle hayder, og 
alle hedningefolk skal stramme ti1 det. Og mange folkeslag skal 
gB avsted og si: Kom, la oss g i  opp ti1 Herrens berg, ti1 Jakobs 
Guds hus, s i  han kan lsere oss sine veier, og vi ferdes p i  hans 
stier! For fra  Sion skal lov utgB og Herrens ord fra Jerusalem. 
Og han skal domme mellom hedningefolkene og skifte rett for 
mange folkeslag, og de skal smi sine sverd om ti1 hakker og 
sine spyd ti1 vingkrdskniver, et folk skal ikke mer lofte sverd 
mot et annet, og de skal ikke mer lsere i fare krig.)) x .  

<<PA den tid skal hedningene sake ti1 Isais rotskudd, som s t i r  
som et banner for folkeslag, og hans bolig skal vzere herlighet,,, 
heter det i Jes. 11, 10. Jeremias vet seg kallet ti1 profet for 
folkene, hans forkynnelse i Israel gjelder alle folk. I kap. 16, 19 
leser vi: ~Herre,  min styrke og mitt sterke vern og min tilflukt 
p i  nodens dag! Ti1 deg skal hedningefolk komme f ra  jordens 
ender og si: Bare legn fikk v L e  fedre i arv, falske guder, og 
det var ingen iblant dem som kunne hje1pe.a 

Slik kunne vi fortsette B sitere fra profetene om hedningenes 
komme, men det ville her fare for langt. Vi m i  bare ha nevnt 
Deutero-Jesaja som med sin forkynnelse vender seg ti1 oene 
og folkene i det fjerne, og sserlig hans forkynnelse om Herrens 
tjener som skal bringe rett ut ti1 folkene og vsere et  lys for 
hedningene: (<Vend eder ti1 meg og bli frelst, alle jordens ender! 
For jeg er Gud og ingen amen. Ved meg selv har jeg svoret, 
et sannhetsord er utgitt  av min munn, et  ord som ikke skal 
vende tilbake: For meg skal hvert kne baye seg, meg skal hver 
tunge sverge troskap)) (Jes. 45, 22-23). 

I kap. 66, 18-19 mater vi tanken bide om en samling og en 

11 - Norsk Tidsskrift for Xisjon. 111. 161 



utsendelse: <<Og jeg, jeg gjer deres gjerninger og deres tanker 
ti1 intet. Den tid kommer da jeg samler alle folk og tungemil, og 
de skal komme og se min herlighet. Og jeg vil gjere et tegn p i  
dem og sende noen av de unnkomne blant dem ti1 hedninge- 
folkene, ti1 Tarsis, Ful og Lud, bueskytterne, ti1 Tuba1 og Javan, 
ti1 de fjerne kyster sorn ikke har hert tidenden om meg og ikke 
sett min herlighet, og de skal kunngjere min herlighet blant 
hedningefolkene., ~ 0 g  fra alle hedningefolk skal de komme~, 
heter det imidlertid videre i vers 20. Bevegelsesretningen er 
altsi  bide sentrifugal og sentripetal. 

Og ti1 sist bare ordene fra den sAkalte Jesaja-apokalypse, Jes. 
24, 6 f :  ~ 0 g  Herren, hrerskarenes Gud, skal p% dette fjell gjere 
et  gjestebud for alle folk, et gjestebud rned fete retter, et gjeste- 
bud rned gammel vin, rned fete margfulle retter, rned klaret, 
garnmel vin. Og han skal p i  dette fjell tilintetgjere det sler 
sorn omslerer alle folkene, og det dekke sorn dekker alle hed- 
ningefolkene. Han skal oppsluke deden for evig, og Herren, 
Israels Gud, skal terke griten av alle ansikter, og sitt folks 
vanrere skal han ta  bort fra hele jorden, for Herren har talt.>> 

N% har det sorn nevnt stadig ver t  hevdet a t  bevegelsesret- 
ningen i dette misjonssyn i G. T. er sentripetal og ikke sentri- 
fugal. Deter hedningene sorn valfarter ti1 Jerusalem og Sion, og 
ikke budbierere sorn sendes ut i all verden, rned unntagelse av 
Deutero-Jesaja. Det skjelnes derfor sorn hos Aalen mellom pro- 
selyttanken og misjonstanken. Og det blir gjerne betraktet sorn 
en rest av den jedislte partikularisme. 

En slik betraktningsmite har imidlertid ikke gjort alvor av 
den frelseshistoriske realisme. Det er i Israel Gnd har ipenbart 
seg, det er i Israel han er nrer rned sin frelsende nide. Og der- 
for den sentripetale bevegelsesretning. Det er sorn David Bosch 
sier: a11 komme ti1 Gud betyr i G. T. stadig ogsi: i komme ti1 
Israel. Frelsesbildet blir stadig mer universelt, men det geogra- 
fiske midtpunkt endrer seg ikke. I sentrum for hele folkeverde- 
nen s t i r  Israel. Gud meddeler ikke sin frelse i en tidles forles- 
ningslrere, men i historisk realitet, i et konkret her og ni.  For 
det er bindingen ti1 Israel, ti1 Jerusalem og templet det umis- 



forstAelige symbol. Likevel er det ikke her, som det mange gan- 
ger blir sagt, bare en rest av partikularistisk stolthet i finne, 
men tvert imot et vitnesbyrd om a t  Gud aldri vil oppgi sin tro- 
skap mot Israel, et bevis for kontinuiteten i Guds handling, dvs. 
hans nPldes kontinuitet. Den Gud som er hele jordens Gud har 
s i  i si  en konkret adresse som kan anvises: han er bare i Israel, 
i Jerusalem, i templet. Den som vil finne ham, finner ham der 
og ellers ikke noen steder. Jerusalem virker som en magnet som 
trekker ti1 seg alle jordens ender .~ 

Fmst  idet Gud ipenbarer seg i Jesus Kristus og ved hans dsd 
og oppstandelse skaper den nye pakt, blir tilbedelsen uavhengig 
av stedet. Han var mer enn templet, han som tok bolig iblant 
oss. Ved ham ble gjerdets skillevegg tatt bort, og han gjorde de 
to ti1 ett, som det heter i Ef. 2. Denne frelseshistoriske realisme 
skal ti1 stadighet minne kirken om a t  den er bygget opp p i  
apostlenes og profetenes gmnnvoll. Frelsen komrner fra jedene, 
og som hedningekristne er vi podet inn i Israels oljetre, og har 
f i t t  del i roten og fedmen. Men i denne forbindelse er det ogsi 
nedvendig i minne om a t  det dreier seg om Israel kata pneuma, 
det indelige Israel i Israel, den hellige rest. Vi er blitt de hel- 
liges medborgere og Guds husfolk. Fra Jerusalem av skulle 
evangeliet forkynnes. Det er ikke en tilfeldig geografisk be- 
merkning, men uttrykk for den frelseshistoriske kontinuitet. 
*Jesus ereignete Gott und sein Heil. Aber er ereignete nicht 
Gott iiberhaupt, als den Innbegriff des Absoluten schlechthin, 
sondern den ganz bestimmten Gott Israelsp (Ratschow: Der 
angefochtene Glaube s. 68). 

Og ogsi i dag har Gud s i  i si en konkret adresse som kan 
anvises, nemlig Jesus Kristus, evangeliet om ham og de hellige 
sakramenter. Og misjon er ikke bare utsendelse. Det er sam- 
ling om den Herre Jesus Kristus. Misjon er egentlig dette a t  
Kristus flytter, og a t  det om han stadig samles inn en levende 
menighet. Vallfarten ti1 Sion i G. T. er i ntl. tid samlingen om 
Kristus p i  ethvert sted hvor evangeliet om ham forkynnes. 
Kirken er bevegelse, sier Elert. Den er misjon. Det gamle 
Testamentes sentripetale bevegelsesretning er s i  langt f ra  en 
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skranke for misjonen sorn det f. eks. ble sagt bide av Warneck 
og flere, men det sier oss noe vesentlig bide om kirke og misjon, 
n i r  det fo r s tb  i sin frelseshistoriske sammenheng. Derfor kan 
det ogsi om den kristne menighet nttales i Hebr.. 12, 22 f :  
<I er kommet ti1 Sions berg og den levende Guds stad, det him- 
melske Jerusalem, og ti1 englenes mange tusener, ti1 hclytids- 
skaren og menigheten av de ferstefcldte, som er oppskrevet i 
himlene, og ti1 dommeren, sorn er alles Gud, og ti1 de fullendte 
rettferdiges inder, og ti1 Jesus, mellommann for en ny pakt, og 
ti1 oversprengningens blod, sorn taler bedre enn Abe1s.x 

At den sentripetale bevegelsesretning og den sentrifugale ikke 
s t i r  i s i  sterk kontrast ti1 hverandre, finner vi ellers et  vitnes- 
byrd om i det kjente ordet fra Jes. 2. Nettopp her hvor det 
tales om hedningenes komme ti1 Jerusalem, tales det ogsi om 
a t  sfra Sion skal lov u tg i  og Herrens ord fra Jerusalem.,, 

Stiller vi misjonen inn i denne frelseshistoriske sammenheng, 
blir ogsi misjonens esjatologiske karakter synlig. Misjonen er  
fortsettelsen av Guds frelseshistorie frem mot fullendelsen. Den 
vallfart ti1 Sion som Jesaja taler om, er nettopp noe sorn skal 
skje i de siste dager, og hele N. T. er gjennomtrengt av tanken 
om a t  med Jesus Kristus er de siste tider kommet. Kirken er en 
esjatologisk virkelighet, og er etter sitt vesen en misjonskirke. 
~Kyrkan ar parentesen mellan Kristi uppstindelse och hans 
parusi, och denna mellantid f i r  sitt innehill och sin pragel av 
viirldsmissionen. Den eskatologiska kyrkan a r  till sitt vasen 
missionskyrka* (Fridrichsen: Den nedbrutna skiljemuren s. 8 ) .  

I en artikkel i Nordisk Missionstidsskrift 1950: Ti1 nybesin- 
delse p i  missionens vaesen, understreker ogsi den kjente mi- 
sjonsmann Karl Hartenstein dette frelseshistoriske synspnnkt 
og sier: <Missionen er den centrale frelseshistoriske Betydning 
af Mellemtiden mellem Herrens Himmelfart og Genkomst. Den 
er som Evangeliumsvidnesbyrd Fortssettelsen af Frelseslinien 
i den naemrende Tid henimod Parusien. Missionen er redskabet 
for Herren, i den og gennem den bringer han sin Frelsesplan 
ti1 Udfclrelse. Den maa ske under Indsats af Livet, endogsaa 
Martyriet. Er  det maaske Kirkens og Missionens storste svag- 



hed, a t  de ikke mere ser seg selv i denne frelseshistoriske Sam- 
menhaeng, a t  de ikke mere er sig bevidst, a t  de er deres Herres 
Redskaber ti1 Gennemforelse af hans Frelsesplan? E r  det maa- 
ske nettop derfor, a t  vi har mistet Forstaaelsen af Missionen 
sorn det centrale Midtpunkt i Frelseshistorien mellem Tiderne? 
Maaske er det Tilfaeldet. Men det er sikkert, a t  i det 0jeblik 
Kirken igen forstaar disse Sammenhaenge af frekeshistorisk 
Art, vil den vaagne ti1 en ganske ny Missionsglzde# (s. 239). 

Vi har forsokt i se sammenhengen mellom misjon, utvelgelse, 
menighet og esjatologi ut  fra G. T. Og vi har sett a t  den samling 
av alle folkeslag sorn er misjonsvisjonen i G. T., realiseres i 
menighetens samling om den Herre Jesus Kristus. Forst etter 
hans d0d og oppstandelse kunne misjonsbefalingen gis, for 
forst da foreli forsoningens virkelighet, evangeliet om synde- 
nes forlatelse i hans navn sorn er all misjons sentrum. 

Misjonsvisjonen i G. T. er da ti1 sist ikke bare samlingen av 
alle folkeslag. Den egentlige misjonsvisjon er visjonen av ham 
sorn de samler seg om, det Guds lam sorn hzrer verdens synd, 
han sorn er s i ret  for vire overtredelser og knust for vire mis- 
gjerninger, slik sorn denne Herrens tjener skildres hos Deutero- 
Jesaja. Misjonsvisjon er evangelievisjon, Kristus-visjon. 

Det blir av mange hevdet a t  vi i sangene om Herrens tjener 
hos Deutero-Jesaja moter det sentrifugale misjonsperspektiv. 
Herrens tjener skal fore retten ut  ti1 folkene, vzre et  lys for 
folkeslagene. Med rett og lys siktes det ti1 den guddommelige 
ipenbaring bide av Guds vilje og hans frelse. Vi er enig med 
dem sorn hevder a t  det her tales om hvordan disse frelses- 
godene skal n& ut  ti1 folkene. Og dog er det viktigste ti1 sist 
det sorn hender med tjeneren selv, eller rettere: det sorn Gud 
gjor med ham, a t  han lar alle v%re misgjerninger ramme ham. 

G. T. forkynner hvordan Herrens dom og vrede hviler over 
folkene og over Israel, men her tales det om hvordan dommen 
rammer den ene, forat vi skulle ha fred. aOg derved at  de kjen- 
ner ham, sltal den retfferdige, min tjener, retfferdiggjore de 
mange, (Jes. 53, 11). I dette ene, 6 kje?zne ham, ligger i grunn 
all misjon, ogsi misjon i hetydning av utsendelse, innesluttet. 




