
HADDE OLDKIRKEN ET MIS JONSPROGRAM 
OG BEVISSTE MISJONSMETODER? 
B I. 

E INAR M O L L A N D  

Den kristne kirkes ekspansjon i den gresk-romerske verden byr 
p i  en rekke problemer, hvorav de viktigste er forlopet av denne 
religions ntbredelse, dvs. dens spredning i geografiske omrkder 
og sosiale lag, og irsakene ti1 kristendommens seier i konkur- 
ransen med de andre religioner i oldtiden. Disse to problemer 
opptar all kirkehistorieforskning som heskjeftiger seg med 
antikken, og alle fremstillinger av senantikkens historie. Det 
klassiske verk er Adolf von Harnacks Die At'ission ulzd Aus- 
breitung des Cl~ristentums in den ersten drei Jakrhzlllderten 
(1902, ntvidet med nye unders~kelser for hvert nytt opplag, 
4. utgave 1924). Med den avgrensning i kid som er  angitt i 
verkets titel, har  Harnack samlet e t  materiale som den senere 
forskning bare i meget liten utstrekning har kunnet f o r ~ k e ,  og 
han har med suverent mesterskap brukt sine kilder ti1 2 tegne 
et overbevisende bilde av kristendommens utvikling ti1 verdens- 
religion. 

Vi skal her drofte e t  spesielt problem som bare leilighetsvis 
ble streifet av Harnaek, om denne ekspansjon var fremkalt av 
et misjonsprogram i oldkirken, og om denne kirke har hatt  
bevisste misjonsmetoder. Som bakgrunn for v i r  problemstil- 
ling m i  vi f ~ r s t  t a  e t  overblikk over ekspansjonen. 

1. Kriste?zdommens utlwedelse i de forste cirl~zclzdrer. 

Den fnrste misjonsepoke, uten motstykke i sencre tider, var 
den apostoliske tidsalder. I det Nye Testamente mnter vi en 
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kirke med Jerusalem som sentrum og Antiokia som basis 
for misjonsaktivitet. Vi finuer kristne grupper i Palestina, 
Syria, p i  flere steder i Lilleasia og Grekenland, Makedonia, 
Kypros, Kreta og i Italia p$ to steder: Puteoli og Roma. Her- 
ti1 kan antagelig fsyes Arabia, hva n$ denne stedsangivelse 
kan bety i Galaterbrevet (1,17). Alexandria kan inkluderes i 
listen dersom vi aksepterer den vestlige tekst i Ap.gj. (18,251 
som sier a t  alexandrineren Apollos hadde laert Kerrens ord A 
kjenne ui sitt fedrelands (en tei patridi). N i r  det fortelles at  
han ikke kjente den kristne dip, bare Johannes-dipen, men 
ellers laerte ~nmyaktign (akrib6s) som Jesus, kan denne opplys- 
ning stemme godt med a t  ogsA andre kilder viser a t  Egypt p i  
et tidlig stadium var hjemstavn for heretiske retninger. 

F0r utgangen av den apostoliske tidsalder har fire romerske 
keisere iakttatt den nye religion og inntatt forskjellige hold- 
ninger ti1 den: Claudius, Nero, Domitian og Trajan. Tacitus 
(Annales XV.44) sier a t  en a h y r e  mengde), (multitudo ingens) 
av kristne ble henrettet i Roma under Nero. Kristendommen 
hadde tidlig nidd endog keiserens naermeste omgivelser; alle- 
rede i 50-Hrene fantes kristne slaver i keiserens hus (Fil. 4,221. 
Konsulen Titus Flavius Clemens, en fetter av Domitian, som 
ble henrettet i 95, er antagelig henrettet som kristen. 

Men hvor store var menighetene i den apostoliske tid? Vi 
skal vel neppe regne med mer enn noen f i  hundre medlem- 
mer i de sterste byene. Tacitus taler, som sagt, om en multitudo 
ingens (en kristen kilde, Fsrste Clemensbrev har det samme 
uttrykk pH gresk) - men hvor mange personer dekker en slik 
formulering? Plinius den Yngre sier 'i sitt brev ti1 Trajan ca. 
112 a t  det i Bithynia fantes kristne sav alle aldre, av alle sten- 
der og av begge kjsnn,. Byer, landsbyer og landsbygden var 
blitt gjennomtrengt av <chin overtros srnitte,), forteller han. 
Omtalen av kristne pH landet har et motstykke hos Justin, 
men avviker ellers fra det bilde vi danner oss etter kildene, 
a t  kristendommen likesom andre propagerende kulter i antik- 
ken var en by-religion. Uttrykket uhin overtros smitte, - 
superstitionis illius contayio - fortjener oppmerksomhet. Her 



har en skarp iakttager funnet en formel for den mite den 
nye religion ble ubbredt p%. 

Noen fi tusen sjeler fordelt p i  et stort antall menigheter 
over et  enormt geografisk omride - det er bildet av kirken 
ved utgangen av den apostoliske tidsalder. Det var en fomvin- 
nende liten minoritet i det romerske imperium. Men denne 
kirke var seg bevisst i vrere overalt. Ryktet om tessaloniker- 
nes tro var utbredt overalt, erklrerer Paulus i det eldste av 
hans bevarte brev (1 Tess. 1,8). Evangeliet er ti1 stede <i hele 
perden), (Kol. 1,6) og aer blitt forkynt i hele skapningen under 
himmelen, (Kol. 1,231, kunne det sies allerede i den f ~ r s t e  
generasjon n e d  en terminologi som uttrykker seg i de over- 
drivelser som siden g i r  igjen i senere tidsaldres misjonslegen- 
der, et sprHk som irriterer kritiske gemytter. Paulus har lrert 
hele verden retfferdighet, heter det i den neste generasjon 
(1 Clem. 5), og en annen representant for dette slektledd 
kunne s i  a t  der er biskoper helt ti1 verdens ende (Ign. Eph. 3). 

Omkring 180 e. Kr. omfatter den kristne verden foruten de 
steder som var nidd av den kristne misjon i den apostoliske 
tidsalder, ogsi en rekke nye lokaliteter i de omrider vi kjen- 
ner fra det Nye Testamente - byer og egner i Syria og Lille- 
,asia, nye steder i Grekenland og Kreta. Vi mater ogsi nye om- 
rider: Edessa, Mesopotamia, Magna Grrecia (dvs. Syd-Italia), 
Gallia (menigheber i Lyon og Vienne og endog keltisk-talende 
kristne), Egypt (hvor papyrusfunnene n% har vist sikre spor 
av kristendom kort etter i r  100) og Nord-Afrika (Carthago, 
Scili, Madaura). Irenreus nevner ogsi a t  det finnes menigheter 
i Germania og Spania. 

Det er umulig i fas ts l ,  kirkens numeriske styrke ved enden 
av det 2. i~hundre.  Tertullian har sikkert rett n k  han taler 
om ~ ( s i  mange tusen menn og kvinnern (Ad Scapulam 5), men 
han har neppe rett n i r  han med sin hang ti1 retoriske over- 
drivelser sier a t  de kristne i en enkelt provins overg&r de 
romerske amber  (Apol. 371, og neppe heller n L  han p b t i r  
a t  flertallet i enhver by er kristne (Ad Scapulam 2) - mener 
han i Afrika eller i imperiet som helhet, m i  vi sp~r re .  Origenes 
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derimot i neste generasjon innrermmer at  de kristne var fktallige 
i hans ungdom, men fremhever at  deres antall er vokset meget 
sterkt i lnpet av fB Br i hans levetid. Han sier dog a t  de ennu 
er <<meget fB, (pany oligoi) i sammenligning med imperiets 
befolkning (C.  Cels. VIII.69). En interessant detalj hos ham 
er at  han sier denne vekst hadde funnet sted ti1 tross for a t  
alaererne)> ikke er blitt tallrikere (De princ. IV.1.2). Harnack 
(11.549) mener a t  ~lrerernen (didaskaloi) her er teknisk ut- 
trykk for xmisjouserer>). Jeg skulle tro ordet snarere betyr 
<<kateketers. 

Forfattere som Tertullian og Clemens Alexandrinns er i seg 
selv vitnesbyrd om a t  kristendommen ved utgangeu av det 2. 
Brhnndre hadde vunnet tilhengere blant dem som hadde tidens 
hnyeste dannelse. 

De kristnes antall ett Brhundre senere, pB det tidspunkt da 
overgangen fra forfnlgelse av kirken ti1 favorisering av den 
€ant sted under Konstantin, er blitt meget forskjellig kalkylert. 
Gibbon og Friedlander mente at  neppe mer enn 5 % av Romer- 
rikets befolkning da var kristne. Bnrckhardt anslo deres tall ti1 
under 10 %. Harnack og Latonrette ~blir ogsi stiende ved noe 
deromkring. De f i  som g i r  heryere enn ti1 15-20 %, bygger 
p i  usannsynlige kalkyler. I noen av de erstlige provinser var 
de kristne virkelig tallrike, men ikke i Vesten. 

Den store ekspansjon kom i de 150 Br mellom kirkemntet i 
Nikza 325 og avsettelsen av den siste vest-romerske keiser 
i 476. I denne periode ble kristendommen den religion som det 
store flertall i Romerriket bekjente seg til. Innenfor perioden 
kan vi tydelig iaktta at  kristianiseringsprosessen foregikk i 
akselererende tempo i dens annen halvdel. 

Vi skal her ikke oppholde ass ved kristendommens utbred- 
else utenfor imperiet - i Armenia, i Persia, ostenfor Persia 
som frukt av nestorianernes misjon, blant goterne takket vaere 
Ulfilas anstrengelser. Innenfor Romerrikets grenser var kirken 
i ferd med B vinne kampen. Stengning av templer, kampen om 
Victoria-alteret i senatets mntesal i Roma i 380-Brene, lover 
som forbyr utnvelse av hedensk kultus, lovgivning som favori- 



serer kristendommen, et  stort antall individuelle konversjoner 
- alt vitner om den kristne kirkes seier. I Augustins milja i 
Afrika var overgangene ti1 kirken tallrike, og da vandalene 
invaderte landet, strammet store skarer ti1 dapefonten. 

Hvis man spar om den gresk-romerske verden p i  terskelen 
ti1 middelalderen var mindre kristen eller mer kristen enn 
Vest-Europa er  i dag etter den dekristianisering av samfunns- 
livet som har funnet sted i de siste slektledd, er det ikke lett 
B svare. Jeg mener dog man m i  si a t  det moderne Europa er 
mer kristent enn den antikke verden noensinne var, fordi v i r  
moderne kultur tross all sekularisme er gjennomtrengt av 
kristne prinsipper i en grad som var umulig i antikken. Men 
det kan ikke betviles a t  den antikke verden var blitt erobret 
av kristendommen da middelalderen kom. 

8. Hvilken misjomid6 og hvilke misjonstiltak fremkalte kirkens 
ekspamjon? 

I det Nye Testament er  et misjonsperspektiv % finne i mange 
tekster. En av de nytestamentlige baker er en misjonshistorie. 
Innholdet av Apostlenes Gjerninger er angitt tidlig i farste 
kapitel (v. 8) : a1 skal vaere mine vitner bide i Jerusalem og 
i hele Judaea og Samaria og ti1 jordens ytterste ende.. Farste 
del av boken (kap. 1-5) handler om apostlene som vitner i 
Jerusalem, annen del (kap. 6-12) forteller om misjonen i Judaea 
og Samaria, og i tredje del (kap. 13-28) er det hedningemisjo- 
nen som er temaet. Boken ender rned a t  evangeliet forkynnes 
i Roma, med en merkverdig fortielse av den livsutgang som 
evangeliets forkynner og bokens helt, Faulus, skulle mate i 
verdens hovedstad. 

Misjonen er ogsB et sentralt tema i evangeliene. I tillegg ti1 
den dkal te  misjonsbefaling i Mt. 28 har vi et lignende ut- 
blilck i Mk. 13,lO: ~Evangeliet m i  farst forkynnes for alle 
folkeslageneo, med en parallell tekst i Mt. 24,14: xDette evan- 
gelium om riket skal farst forkynnes i hele verden som et vit- 
nesbyrd for alle folkene, og s& skal enden k0mme.x 
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Misjonaeren fremfor alle i det Nye Testament er apostelen 
Paulus. All hans virksomhet gjaldt misjon, forkynnelse av 
ordet for dem som aldri hadde hort budskapet, og grunnleggelse 
av nye menigheter. Med stolthet sier han i Romerbrevet (15,201 
s t  han har satt  sin e r e  i % forkynne evangeliet p i  steder der 
Kristi navn ikke har vaert nevnt tidligere - <(i den hensikt a t  
jeg ikke skulle bygge p i  en grunnvoll lagt av en annen, men 
som skrevet s t i r :  De skal se som ikke fikk noen tidender om 
ham, og de som ikke har hart, skal forst&.> <<Ve meg om jeg 
ikke forkynner evangeliet,) (1 Kor. 9,161. Hans eneste Ere er 
H forkynne evangeliet, og det er  ikke noe B skryte av, erklae- 
rer han. Hans oppgave er  B plante og % legge grunnvoll, men 
ikke i bygge, ja ikke engang i dape, sier han i en overrask- 
ende tekst (1 Kor. 1,171. 

I Paulus' munn sikter ordene euangelizesthai og keryssein 
nesten uten unntagelse ti1 misjonsforkynnelse, proklamasjon 
av evangeliet for d m  som ilcke har hart det tidligere, mens 
ordene lalein, didmkein og parakalein brukes nHr han taler 
om forkynnelse innenfar menigheten. 

eAposteln betyr i hans munn gmisjonaer med guddommelig 
oppdrag,), og uapostolatx betyr dette oppdrag. Han er ched- 
ningenes apostel,, (ethn6n apostolos), sier han selv (Rom. 
11,13), betrodd den oppgave B forkynne for dem, likesom 
Peter var blitt betrodd forkynnelsen av evangeliet for de om- 
skirne (apostolf? tZs peritomSs, Gal. 2,8). 

Paulus-brevene viser seg ogsH H inneholde rikelig materiale 
ti1 i rekonstruere hans misjonsforkynnelse, som pBvist saerlig 
av Albrecht Oepke i hans Die Mwsionspredigt des Apostels 
Paulus (1920). 

Den post-apostoliske litteratur danner en merkelig kontrast 
ti1 det Nye Testament n i r  det gjelder misjonstemaet. 

Den post-apostoliske kirke har talt meget lite om misjon og 
har ikke engang hatt noe ord for <<misjon>) eller for <<misjo- 
naer> eller noe adjektiv svarende ti1 vire sammensetninger med 
genitiven ((misjons-B. Hvis vi skal oversette disse vBre moderne 
ord ti1 gresk, vil vi neppe kunne finne andre ord enn apostole' 



for amisjonx og apostolos eller euangelistZs for umisjonae- 
rera eller som adjektiv apostolikos. Men lbruken av disse 
ord med en slik mening forsvant etter to eller tre genera- 
sjoner. 

Allerede i det Nye Testament kan vi iaktta tendensen ti1 i 
innskrenke bruken av apostolos ti1 i gjelde bare de tolv apost- 
ler valgt av Kristus. Dette er de synoptiske evangeliers termi- 
nologi; blant dem har Lukas en forkjaerlighet for ordet. Men 
den samme Lukas kaller i Ap.gj. bide Panlus og Barnabas for 
apostler (14,4.14). I Efeserbrevet, som er ikke-paulinsk i ter- 
minologi og idkinnhold, betyr ((apostlene)) bare de blv, likesi 
i Annet Petersbrev (3;2) og ganske avgjort i Judasbrevet 
(v. 17), hvor apostlene tiphnrer fortiden. Aperlbaringsboken taler 
nttrykkelig om eLammets tolv apostler, (21,14), men synes 
ogsi & kjenne og i mislike den annen terminologi n i r  den for- 
kaster, som det heter, (<dem som kaller seg apostler, men ikke 
er deb). 

Clemens Romanus og Ignatius representerer den sp~kkbntk 
som ~begrenser navnet <capostel, ti1 de tolv. Hos Hemas  er Har- 
nack tilbnyelig ti1 & finne betegnelsen ((aposteln brukt utelnk- 
kende i betydningen (<misjonaer>>. Jeg er ikke helt sikker p i  a t  
han har rett - i en tekst (Sim. IX.17.1) synes det i vaere tale 
om de tolv aposltler, mens for~vr ig  p i  fire steder sammenstil- 
lingen eapostler og laerere, og et ganske annet tall enn 12, 
nemlig 40, viser a t  vi her har den annen terminologi som vi 
kjenner fra Panlus. 

Det interessanteste dokument fra v i r t  synspunkt er imid- 
lertid Didache, hvor vi mwter omreisende misjonaerer med titelen 
uapostel)) d sent som i fnrste fjerdedel av 2. irhundre. EX 
ekko av denne terminologi kan vi h ~ r e  n L  Martyrium Poly- 
carpi etter irhnndrets midte kaller Polykarp for (<en apostolisk 
og profetisk laerer i v%r tidsalder), (16,2). Forfatteren synes 
i ha en fnlelse av a t  en slik mann er  en anomali i hans tid. Et 
sent eksempel p i  at terminologien har vaert i live, kan finnes 
hos Clemens Alexandrinus n L  han kaller Clemens Romanus 
for ((apostelen Clemensa (Strom. N.105.1). 



Etter 200, og i de fleste kretser i lkirken lenge f0r 200, be- 
t0d aapostel>) en av de tolv eller Paulus, og intet annet. Vi 
kan n i  ,ha oversikt over sprilubrnken, takket vere Patristic 
Greek Lexicon hvorav forste hefte utkom i 1961, og takket 
vere en semasiologisk studie over apostolikos og andre ord 
derivert av apostolos, skrevet av dominikanerpateren L.-M. 
Dewailly, aBr6ve histoire de l'adjectif apostoliquen, n i  lett til- 
gjengelig i hans samling av misjonsteologiske artikler, En- 
voy& ddu Pare (1960). Jeg awiker fra ham i tolkningen av 
hans materiale og av den utvikling som dette viser. 

For generasjonene etter 200 var der ingen samtidige apost- 
ler, og n i r  kirkens menn talte om <<apostlenes etterf~lgere, eller 
om <(suksesjon fra apostlene)>, tenkte de ikke p i  misjonerer 
som fortsatte apostlenes gjerning, men p i  biskoper som vok- 
tet de apostolisske tradisjoner og hadde arvet en del av den 
antoritet som apostlene en gang hadde eiet. Og n L  kirken i 
den nicenske trosbekjennelse ble halt uBn, hellig, apostolisk 
og katolsk),, innebar uapostolisk), ikke a t  den var en misjo- 
nerende kirke, men en kirke bygd p i  apostlenes vitnesbyrd og 
utstyrt med apodtlenes autoritet. Alle kirkeordninger i antik- 
ken kaller seg apostoliske: <<De tolv apostlers Irere), i 2. kr- 
hundre, Hippolyts <<Den apostolisike tradisjon,) i 3. Brhundre 
og <(Den apostoliske didaskali)), <<De apostoliske konstitusjo- 
ner)) og <<De apostoliske canonesa i 4. irhundre. <<Apostolisk)) 
stod for stabilitet, ikke for ekspansjon. 

En titbakevending ti1 det Nye Testamentes sprikbmk hvor 
aapostel>) har en klang av <cmisjoner)>, kom fmst da antikken 
var forbi, i den tidlige middelalder, og da som resultat av en 
ny misjonsbevissDhet. Beda Venerabilis skriver tidlig p i  700- 
tallet om Gregor den Store a t  uvi (sanglerne) med rette kan og 
b0r kalle ham v i r  apostel)>, og han knytter ti1 et ord av Pau- 
lus n i r  han fortsetter: <Om han ikke er apostel for andre, s i  
er han det for oss, for vi er tegnet p i  hans apostolat i Herren.), 

I vire dager har ordene uapostotat>) og <(apostolisk~ gjen- 
vunnet denne klang i alle kirkesamfunns sprhkbrnk. I v i r  sam- 
tids mmersk-katolske kirke tales det meget om ulekmennenes 



apostolato, og i den greske kirke heter selskapet for indremisjon 
Apostoliki Diakopzia. Men denne klang i ordet var g i t t  tapt p i  
et tidlig stadium i oldkirkens historie. 

En lignende prosess kan iakttas i den historie som ordene 
((evangelisere,> og <<evangelist, har hatt. Allerede i de apostol- 
iske fedre blir verbet aevangeliseren eller (<forkynne evangelieta 
(eua?zgelizestkai) brukt utelukkende i forbindelse med apost- 
lene - fire ganger hos t re  forfatkere. 

For Eusebius' betraktning tilhorer (<evangelistern i betyd- 
ningen nmisjonzrerx utelukkende fortiden, bide deres titel 
og deres gjerning. I sin Kirkehistorie forteller han a t  Pantz- 
nus viste en slik nidkjterhet for det guddommelige ord a t  han 
ble en herold for Kristi evangelium blant folkeslagene i 0sten 
og ble sendt helt ti1 India (V.10.2). Ordvalget <(seadt (steilame- 
non) helt ti1 indernes landa er interessant - vi vil sporre, 
sendt av hvem? Ilvis sporsmilet kan stilles ti1 teksten, m i  
vel svaret v z r e  <<av Kristusn. Fortsettelsen lyder: aDer var 
nemllg, ja der var ennu (Esan gc~r, esnn eis eti tote) flere 
Ordets evangelister som fulgte apostlenes forbilder og med 
iver brukte sin guddommelig inspirerte nidkjterhet ti1 det gud- 
dommelige ords vekst og oppbyggelse. En av dem var Pantre- 
nus.2 I det folgende f i r  vi hore a t  da  Pantznus kom ti1 India, 
fant  han a t  apostelen Bartolomeus allerede hadde forkynt evan- 
geliet der. Det er den i oldkirken meget utbredte misjonsleg- 
ende, a t  apostlene hadde forkynt i hele verden. 

I sin omtale av den fgrste generasjon etter apostlene be- 
skriver Eusebius den gjerning som slike evangelister utfnrte 
(11137.2): <(For i sannhet var de fleste av hin tids disipler 
oppflammet av den guddommelige Logos med en glodende kjzr-  
lighet ti1 filosofien (hvormed Eusebius mener: en asketisk 
livsforsel), og de hadde allerede oppfylt Frelserens bud og for- 
delt sitt gods ti1 de fattige. Si ble de sendt ut p i  lange reiser 
(igjen passiven stellomenoi) og utfnrte evangelisters gjerning, 
fylt av begjrer etter i forkynne Kristus for dem som ennu ikke 
hadde h0rt troens ord, og etter B overgi ti1 dem de guddom- 
melige evangeliers skrifter. Og n i r  de hadde lagt troens grunn- 



voll p i  fremmede steder, innsatte de andre sorn hyrder og ga 
dem i oppdrag CL dyAe den mark som 'utgjordes av dem som 
nylig var vunnet, mens de selv dro ut p i  ny ti1 andre steder 
og nasjoner, med Guds nide og samvirke. Mange underfulle 
gjerninger ble gjor*t 'gjennom dem, slik a t  hele menneskeskarer 
straks de herte dem med iver sluttet seg ti1 dyrkelsen av ver- 
densaltets skaper.s 

Ikke bare forsvant titelen <evangelist)> p i  slike mksjonaerer 
ved utgangen av 2. eller begynnelsen av 3. irhundre, men denne 
type misjonaerer forsvant. Origenes beskriver dem sorn en 
ennu eksisterende type (C, Gels. III.9) : xDe kristne er ikke unn- 
lahende n i r  det gjelder i gjere hva de kan for B utbre ordet 
overalt i hele verden. Noen av dem har gjort det ti1 sitt yrke 
B vandre ikke bare fra by ti1 ,by, men ogsi ti1 landsbyer og 
girder for i vinne nye troende for Gud. Og 'man shal ikke 
kunne s i  a t  de gjer det for i bli rike, for de f.ir ofte ikke en- 
gang nok ti1 sitt daglige bred., Men slike profesjonelle misjo- 
nsrer  ser ut  ti1 ,i lh'a vaert sjeldne i Origenes' dager. 

Da de kirkelige embdter ble organisert, kom misjonaerene 
ikke med i hierarkiet. Ehnbetene ble ufformet for den organi- 
serte menighets behov. Vi finner navnene pB de kirkelege em- 
beter i Roma i biskop Cornelius' brev ti1 Falbius av Antiokia 
fra ca. 252 (Eusebius, H.e. VI.43.11) : Menigheten C Roma hactde 
Bn biskop, 46 presbytere, 7 diakoner, 7 subdiakoner, 42 ako- 
luter og 52 exorcister, lektorer og dervoktere (pylaroi, ostiarii). 
Ingen av disse titler angir det verv i forkynne for dem som 
var utenfor menigheten. De eneste sorn hadde en slik opp- 
gave, var de personer sorn var betrodd undervisningen av dips- 
kandidatene, men de hadde sitt virkefelt blank dem som alle- 
rede var tiltrukket av kirken og sekte oppbagelse i den. Ka- 
teketene, i Cyprians brever kalt doctores audimtiurn, kunne 
vaere klerikere eller lekmenn, sorn vi ser f. eke. av Hippolyts 
Kirkeordning: <Hva enten laereren er en geistlig eller en lek- 
mann, la ham legge sine hender p i  katekumenens hode .~  

De tydeligste eksempler pH misjonsvirlrsomh& i det annet 
irhundre er aqologetene. De skrev sine beker for ikke-kristne 
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lesere og talte ti1 ikkekristne tilharere. John Foster m i  ha 
rett n L  han tegner apologetene som misjonserer i sin vakre 
lille bok After the Apostles (1951). Jusbinus Martyr er en mi- 
sjonser sorn bar sliM seg ned i Roma hvor han tar imot folk 
sorn er interessert i hans rdigion. Under fonharet tilstir han 
a t  han har ta t t  imot sine elever i det rom han boclde i, <(over 
en viss Martin, i nserheten av det Timotimianeke bad>). 

Apoloptenes skrifter inneholder, som Foster har pivist, 
mange trekk som er kamkteristiske for misjonsforkynnelse. 
Vi finner en misjonssituasjon og misjonspreken s i  sent sorn 
i Cyprians Ad Demetrianum (c. 13), hvor biskopen tegner et 
bilde av seg sebv ansikt ti1 ansikt rned en hedensk tilhorer- 
gkare: uNir jeg bekjenner meg som kristen midt i en tett 
folkemasse og omgitt av mennesker, og gjendriver eder og 
eders guder i en utvetydig og offentlig tale, hvorfor retter du 
da angrepet mot mitt svalke legeme (nemlig ved i fengsle og 
borturere, nevnt i det foregkende), hvorfor tar  du opp kann- 
pen mot dette skrepelige jordiske kjed? Nei, ta  striden opp mot 
sjelens styrke, 'g i  10s p i  mitt sinn, riv ned tmen, overvinn 
den med argumenter, vinn med grunner, hvis du kan!, 

VArt inntrykk er imidlertid a t  misjonsforkynnelse ti1 for- 
skjell fra menighetsforkynnelse forsvinner etter ca. 250. Der 
er unntagelser, f. eks. Gregorius Thaumaturgus. De mange pre- 
kener vi har bevart fra oldkifiken, er rettet ti1 troende og mu- 
ligems katekumener, ikke ti1 dem utenfor menigheten. Og sam- 
menlignet mevl moderne protestantiske prekenidealer virker 
disse prekener torre og lreremessige og inneholder uhyre lite 
av appell ti1 tilharerne. 

Oldkirken gjorde ingen bnrk av et mliddel som betmktes 
som uunnvserlig i moderne misjon: den kristne elementrerskole 
og videregiende akole. Der var to s1,ags kristne skoler i ant$k- 
ken, og bare to slags: katekumenatet hvor det ble undervist 
uklukkende i religion, i praksis hovedsakelig kristen moral 
og de mest elementrere kristne lseresetnlnger, for voksne men- 
nesker, og skoler i st?l med den sikalte kateketekole i Alex- 
afidria, som irkke var noen kat&etskole, men et kristent aka- 
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demi hvor den kristne filosofi ble dosert. Ingen i oldkirken 
synes i ha gjort noe forsak p i  B opprette kristne skoler for 
barn hvor de kunne lsere elementsere fag som lesning, skriv- 
ning og regning sammen med en opplaering i den kristne tro. 
De kristne aksepterte den hedenske skole og sendte sine barn 
ti1 den. 

Flere kristne forfattere klager over de hedenske skoler: Ter- 
tullian, Origenes, Augustin - i det annet, det tredje og det 
fjerde irhundre. Pi  skolen lserte barna grammatikk og lit- 
teratur, og littevatur var den klassiske diktning, full av hed- 
ensk mytologi. aForkynnelse av avguder), sier Tertullian. Ori- 
genes sier a t  den mann som har fBtt en hayere utdannelse, har 
lsert poesi, komedieforfatternes fabler, tragedienes redselsfulle 
beretninger; han har slukt historikernes omfangsrike baker 
og smakt p i  veltalenhetens tomhet, dialektikk, geometni, astro- 
nomi, kanskje endog musikk. I alle disse fag lserer han intet 
om Guds vilje, og han erverver store rikdommer, men bare 
av den art  som er synderens rikdom. Augustin er ikke mindre 
fordnmmende n i r  han taler om sin barndoms skole hvor han 
leste Vergil, eller om sitt studium av retorikk. 

Men de kristne mitte sende sine barn ti1 slike skoler. ~Hvor-  
dan kan vi forkaste de verdslige studier,), utbryter Tertullian, 
<(for uten dem kan der ikke vsere noe studium av de guddomme- 
lige ting? La oss innse nadvendigheten av bokiig danne1se.x 
Men han forbyr kristne el undervise i disse skoler. Denne rigor- 
isme er noe mildnet i Hippolyts Kirkeordning hvor vi leser: 
*Hvis en mann (det er ment en som saker opptagelse i kir- 
ken) nnderviser barn i verdslig kunnskap, er det best om han 
avstir fra dette. Men dersom han ikke har noe annet yrke t i  

leve av, la ham f i  tilgivelse.,) 
EItter den store omve'tning i kifiens k k  under Konstan- 

tin, som ogsB medfarte en forandring i de ~kristnes holdning 
ti1 kulturlivet, ble det mer naturlig for kristne B bli laerere. 
Mange krristne m i  ha undervist i skolene da Julian i 362 for- 
bad kristne B vtere lserere i litteratur - la dem holde seg ti1 
'sin Matteus og sin Lukas, s a  han med forakt. SB kom det sel- 



somme intermezzo i den antikke litteraturhistorie da kristne 
litterater prwvde i skape en kristen litteratur ved gjenfor- 
telle det Gamle Testamente og evangeliene i homeriske heksa- 
metre og i lage platonske dialoger av PaulusJbrevene - for i 
f i  tekster de kunne lase med sine elever. Det blc en kortvarig 
episode. 

Arsaken ti1 a t  de kristne i oldtiden aldri hadde noen tanke 
om i opprette kristne skoler, var a t  det ennH ikke fantes 
noen kristen kultur. Den kristne kultur lrom med middelalderen, 
og da kom den kristne skole. 

E n  hovedirsak ti1 a t  vi finner sH lite av refleksjon i oldkirken 
over lrirkens misjoasoppgave, er den utbredte oppfatning a t  det 
kristne budskap forlengst var brakt ti1 verdens ender av apost- 
lene. For de greske og latinske kirkefedre var det unaturlig 
i lese Mat. 28,19-20 som en misjonsbefaling rettet ti1 deres 
egen samtid - like unaturlig som det var for lutheranere i det 
16. eller 17. irhundre i lese teksten p i  denne mite. Augnstin 
has en eneste gang den refleksjon i forbindelse med denne 
tekst a t  ordene om H forkynne for alle folkeslag ennu ikke 
er oppfylt, men vil bli oppfylt innen vcrden g i r  under (Ep. 
199). Men denne oppfatning av ordene er en ren unntagelse. 
Augustin siterer ofte aSe, jeg er med eder inntil verdens ende>> 
- disse ord var rettet ti1 kristne av alle generasjoner. Og han 
siterer (<dwpe i Faderens og Sc~nnens og Helligindens navnn, 
for her er slrriftgrunnlaget for  lieren om Treenigheten. Men 
begynnelsen av dette utsagn av den Oppstandne, ordet om i 
g i  ut i all verden og i gjore alle folkeslag ti1 disipler, var 
rettet ti1 apostlene, ikke ti1 samtidens kirke. Slik leste hele 
oldkirken dennc tekst. 

3. Hvwdan motte den ilclce-kristne vcrde?~ evangeliet? 

De fem fwrste irhundrers kirke hadde intet misjonsselskap, 
og den hadde meget f i  profesjonellc misjonzrer, unntagen i 
de aller forste generasjoner. Den organiscrte ikke evangeliser- 
ingskampanjer - med Gregorius Thaumaturgus som unntag- 
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else, og p i  et senere stadium Martin av Tours. Den hadde 
ingen kristne skoler, rned de unntagelser som er nevnt. Den 
appellerte ikke ti'l de umnvendte i sin forkynnelse, og den 
har neppe nevnt lkirkens misjonsoppgave i sin forikynnelse. 

Men hvordan kunne en slik kirke ekspandere? Harnack har 
gitt svaret p i  et bortgjemt sted i sitt verk, i en bemerkning 
inne i en kronologisk tabell rned nonpareil p i  s. 557. Han 
sier her om det tredje irhundre: ((Die Kirche missioniert durch 
ihre Existenz und ?hre heiligen Besitztumer und Ordnungen, 
vie1 weniger durch berufsmassige Missionare.3 Her har vi ho- 
vedregelen for hele oldkirkens historic, a t  denne kirke virket 
misjonerende ved sin blotte eksistens og den tittrekning som 
dens hellige arv og ordninger utavet. 

Plinius den Yngre hadde funnet en annen formel: Kristen- 
dommen - &in overtro,) - ble spredt gjennom smitte. Smitte 
forutsetter kontajkt. Hvordan kom den ikkeiknistne verden i 
kontakt rned kirken? 

Den forste beraring kom gjennom rykter. Nero, forteller Taci- 
tus, an'klaget som Zldspisettere dem som p~rbelen av hat kalte 
rned klengenavnet <<kristne>. Tertullian (Apol. 3) gir eksemp- 
ler p i  samtaler rned omtale av kristne. (<H1an er  en bra nann, 
Gaius Seius, selv om han er en kristen.,) aJeg undres p i  hvor- 
dan en fornuftig fyr som Lucius Titius plutselig er cblitt kris- 
ten.), Apologetene polemiserer i det vide og brede mot ry'kter 
som gikk om de kristne. 

Neste $kriiCt var personlig bekjentskap rned kristne. I mange 
tilfelle har disse kristne halt om sin tro og vitnet i ord. I vire 
kilder har vi eksempler som befinner seg p i  meget forskjel- 
lige sosiale og intellektuelle nivier. 

Celsus, kristendomsfienden, klager over folk som tilharer de 
udannedes klasse og er  ivrige etter i omvende sine omgivelser 
(C. Cek. 111.55) : uVi ser i privakhusene at  vevere og garvere 
og vaskeriarbeidere og folk av den mesk udannede og usivili- 
serte ar t  som ilkke vyle vLge i 'ipne munnen i nEervser av sine 
eldre og fornuftigere herrer, i smug f i r  tak i barna deres og 
i kvinnfolk som er like tipelige som de sdlv. Og & legger de 
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nt om selsomme ting og sier a t  man ikke skal adlyde sine 
fedrc og sine liererc, men dcrimot dem, for dc andre e r  bare 
tipelige og vet ikke hva i virkeligheten er godt, og ikke er de 
i stand ti1 i gjnre dct heller, for dc er bare opptatt av tomme 
bagateller, mens de selv, sier de, er alene om i vite hvordan 
man bar leve. Og hvis barna vil adlyde dem, skal de bli lykke- 
lige og gjnre sine hjem lykkclige. Mens de taler slik, ser de en 
av skolelaererne komme forbi, eller en av den dan~lede klasse, 
eller kanskje faren selv. De mer unnselige av dcm springer da 
straks sin vei, mens de ivrigste lierer barna opp ti1 i bli opp- 
setsige og hvisker ti1 dem a t  de vil ikke eller lran ikke for- 
klare det gode for dem n i r  deres f a r  e r  ti1 stede, eller skole- 
mesteren, fordi disse er tipelige og er imot dem og er ganske 
fordervet s i  de bare vil straffe dem. Men hvis barna vil komme 
uten sine fedre og skolemestre sammen med kvinnfolkclle og 
med sine egne lekekamerater blant barna bort ti1 kvinnenes 
oppholdsrom eller ti1 garveriet eller vaskeriet, da skal de fB 
hnrc alt sammen. Og med slike ord vinner dc dem., 

E t  tilfeldig mote p i  et annet sosialt nivi er beskrevet i 
Justins selvbiografiske kapitler i Dialogus cunz T r y p h o ~ e  Ju- 
dmo (3-8).  Han forteller hvordan hall p i  en strand hvor hall 
gikk og mediterte, mwtte en gammel mann med acrverdig Bsyn. 
Mannen viste seg i viere en kristen som i den fnlgende samtale 
henviser ti1 profetenc og Kristus som sin filosofis autoriteter. 
<<En ild ble tendt i mitt hjerte, og kjierlighet ti1 profetene og 
hine menn som er  Kristi venner.,) 

Den viktigste av alle faktorer i kristendommens spredning 
var de personlige kontakter. Og her avhang a1.t av kvaliteten 
av det kristne liv hos disse troende som de utenforstiende 
mwtte. Vi fors t i r  hvorfor beskrivelser av det kristne liv - ikke 
av den omvendtes lykkefnlelse, men av den kristne livsfnrsel 
og de kristne dyder - inntar s i  stor plass hos apologetene. 
I Tertnllians skrifter ser vi eksempler p i  omvendelse frem- 
kalt av vanlige kristnes adferd. Fra  Augustins selvbiografi 
vet vi hvordan hans mor etter mangc i r s  tilmodig samliv med 
sin brutale og lite trofaste mann vant ham for troen. Vi ser 
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ogs% hva hennes eksempel betod for Augustin selv, likesom 
andre eksempler p i  kristen livsholdning. Hvilket inntrykk 
gjorde det ikke p i  den rergjerrige retor som vaklet i sin be- 
slutning, da han fikk hore om retoren Victorinus som forblev 
tro mot Kristus under Julians regjering og heller oppgav sin 
karriere enn han ville svike sin herre. 

I irhundrene forut for Konstantin ble kvaliteten i de troen- 
des kristenliv mer enn 6n gang satt  p i  den hirdeste prove i 
forfprlgelsestider. Vi vet fra mange kilder hva martyrers og 
konfessorers standhaftighet betod for kristendommens spred- 
ning. S m e n  est sanguis Christianowm. 

Men hva med de kirkelige institusjoner? I hvilken utstrek- 
ning har kirkens gudstjeneste virket tiltrelikende p i  ikke- 
kristne? For oss er det nesten ufattelig a t  de utenforstiende 
hele oldtiden igjennom ikke hadde adgang ti1 i overvzre en 
nattverdhandling. De fikk aldri se flokken av nattverdgjester 
g i  opp ti1 alteret og knele der. Keiser Konstantin har aldri sett 
en altergang. Men nettopp denne hemmeligholdelse av det som 
foregikk i guds'tjenesten har nok vist seg i vrere et middel 
ti1 i tiltrekke oppmerksomheten - ganske forskjellig fra i vire 
dager da folk overalt i kristenheten kan leve like ved en sogne- 
kirke og hver sondag se mennesker g i  ti1 kirke, og vite a t  
alle er velkomne, uten noen gang i bli grepet av nysgjerrig- 
het etter i vite hva i allverden foregir inne i kirken. 

Prekener kan ha bevirket omvendelser - prekener gjorde 
det i Augustins tilfelle. Men prekener var hovedsakelig for dem 
som allerede var kristne, og vi bor ikke overvurdere preke- 
nens betydning for utbredelse av troen, hverken i antikken eller 
i vire dagers Europa. 

Kristne bBker har nok spilt en rolle i retning av i fremkalle 
interesse for ltristendommen og har kanskje endog fremkalt 
omvendelser. Vi kan tenke p i  apologier for den kristne tro 
eller skrifter om moralske sporsmil eller om den kristne lme, 
la oss si boker av Justin, Tertullian, Clemens og Origenes. Men 
vi vet lite om i hvilken utstrekning kristen litteratur ble lest 
i ikke-kristne kretser. De utenforstiende viser ingen interesse 



for v i r e  bnker, sier Tertullian, xsom ingen tar  notis av uten 
a t  han allerede er en kristenn (De test. an. 1). Vi hwrer lite i 
v i re  kilder om virkningen av kristen litteratur. Det var to 
litteraere verker som gjorde inntrykk p i  Augustin, og de var 
ik'ke kristne: Ciceros Hortensius og Plotins Enneader. Det 
eneste kristne skrift som fremkalte en vekkelse, var Vita 
Antonii, som fikk mange ti1 i velge det asketiske liv, men 
dette var en virkning helt og holdent innenfor senantikkens 
kristne miljoer. 

En bok m i  dog ikke glemmes: Bibelen. I v i re  kilder ser vi 
to motsatte reaksjoner p i  kirkens hellige bo'k. Mange dannede 
lesere fant  Bibelens boker anstotelige n i r  de b e d ~ m t e  dem som 
litteratur. Nesten alle gresk-skrive~lde kristne apologeter i an- 
tikken forsoker % unnskylde den greske Bibels l i t terme stil. 
Bide for Hieronymus og Augustin var den latinske Bibel en an- 
stotssten. La oss et oyeblikk tenke p i  hvordan v i r  ubehjelpelige 
bibeloversettelse i forrige irhundre mktte virke p i  den som 
hadde lest Ibsen og Alexander Kielland, og huske a t  antikkens 
dannelsesideal var enda langt mer litterert enn v i r t .  

P i  den annen side vitner adskillige forfattere om hvilket inn- 
trykk det Gamle Testament hadde gjort p i  dem (Justin, Tatian, 
Tertullian) : en bok som var eldre enn noen gresk diktning 
eller filosofi, en bok som endog kunne beskrive verdens skap- 
else og inneholdt profetier som var oppfylt i Kristus og i 
hans kirkes liv, foruten guddommelige bud og den rene mono- 
teismes lzre. 

Men denne bok var et religionssamfunns eiendom og en del 
av dets liv. Det var helheten av kirkens liv som gjorde inn- 
trykk p i  sinnene. Det er bare Augustin som har sagt a t  han 
ikke ville ha trodd evangeliet dersom ikke den katolske kirkes 
autoritet hadde bevcget ham ti1 det (Contm ep. quam vacant 
fundamenti 5 ) .  Men det var nok mange som ville ha gitt sin 
tilslutning ti1 hans utsagn. 
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4. Hva fant de sokende i kirken? 

Her skal vi vrere meget korbe. Kristendommen var for apolo- 
getene og andre konvertitter i antiltken i f0mte relrlre mono- 
teisme, i samsvar med de reneste idealer i religionen. Den var 
tro p i  en personlig transcendent Gud, ikke en panteisme som 
den stoiske religionsfilosofi. Den var tro p i  en Gud som er 
historiens herre, og som bekymrer seg om hver enkelt sjel. 
Den var et lefte om udpldelighet, og den forkynte seier over 
synd og d0d. Den kristne moral var i samsvar med antikkens 
nobleste idealer og ovefipld dem. Og kirken var et samfunn hvor 
den kristne kjaerlighet og de kristne dyder kunne erfares. 

I slike trekk m i  vi seke de verdier som dro konvertitter ti1 
en kirke som gjorde s i  merkverdig lite for Q gjplre propaganda. 
Det var en kirke som knapt hadde noe misjonsprogram og 
heller ikke bevisste misjonsmetoder. Men den voltste fra Br 
ti1 $r, og dens budskap gikk seierrikt ut  av konkurransen med 
de andre religioner. 


