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De fremmede religioner er ikke lenger et spi<lrsmal om «fjerne
hedningeland». Verden er skrumpet inn, sa ingenting er fjernt
lenger. Mennesker fra disse land sitter i dag i FN som represen
tanter for selvstcndige nasjoner, som er seg meget bevisst sin
egen kultur og sin egen religion. De kommer ogsa til vart land,
ikke sam tiggere, men sam ambassad~rer. kulturattacheer. kunst·
nere, studenter. Nylig hie en av clem formann i Studentersam
funnet i Oslo, hvor han stad fram og angTep kristendommen og
mlsJon~rene.

I dag er det slik at vi knapt t~r bruke ordet «hedning» lenger,'
det h~rer ikke til god tone i en tid med internasjonal forstaelse
og forbr~dring. Ja, slik er det blitt at den hvite mann star med
et sykelig skyldkompleks for all den urett han har gjOrt mot sine
fargede br~dre. Hvilken rett har han til a misjonere, som har
kompromittert kristendommen med sin kolonipolitikk? Hva er
det for et fredens evangelium han har a bring'e, som har v"'rt
arsak til to verdenskriger og enna lar det regne med bomber pa
asiatisk jorel? Og hva er det igjen av kristendom i det sa kalte
kristne Vesten? Hva forteller de asiatiske studenter nar de kom
mer hjem? At kristendommen har spilt fall it, at var kultur er i
oppl~sning, at vare guder er Sex, Mammon og Teknikk.

Sa er cia den situasjon oppstatt sam er karakterisert i tittelen
pa en bok av den tyske professor i misjonsvitenskap G. F_ Vice
dom: «Die Weltreligionen im Ang1-iff auf die Christenheit»_ Det
er dette vi ma se i ~yneneJ lIten OIllSV~P, Vi vii ms6te utfonlrin
gen "'dig og redelig, parat til a bli rystet i var kristne selvsik·
kerhet og selvtilfredshet. Vi ma forsvare oss hvor det er n~dven·

5 - Nouk Tidsskrifl for Misjon - II. 65



dig og mulig. i\1en vi er ogsa villige til aga inn i en dialog med
de fremmede religioner, i den radikale ydmykhet som s¢mmer
seg Kristi ambassads6rer. 2

Hva har skjedd '/lied de {l'e",mede religione,· i Val' tid?

Fra aile kanter far vi vite at de asiatis'ke religioner er vaknet
til nyu Jiv, en renessanse av veldige dimensjoner, overraskende
[or aile som har trodd at i m¢te med Vestens overlegne sivilisa
sjon og teknikk ville de bryte sammen. Sa ble det tvert imot.
For a bevare sin egenart og redde sin identitet midt i strf6mmen
av alt det fremmede, har 0stens nasjoner gjenoppdaget hva de
gamle religioner betyr for dem.

Det skjer til og med i Afrika. Se hva som hendte i Ghana
4. juli 1960: Da ble Parlamentet i den nye republikk apnet, og
samtidig ble det bragt et drikkeoffer til fedreandene. Slik kan
en lngammel religi¢s tradisjon vekkes til live og [orenes med nye
politiske former. At det ved denne anledning ogsa ble bedt en
kristen b~nn, viser at ogsa kristendommen regnes med som en
bestemmende faklOr i det nye Afrika. Men ogsa den gar ina
sjonalismens kokende gryte og smeltes inn i en anti-vestlig poli
tikk: Fra Kongo til Kap forkynner nye, synkretistiske kirkedan
nelser at den svarte frelser vii trium[ere over de hvites bleke
Kristus. De hvites intellektuelle og puritanske religion, «klasse
romsreligionen», tilfredsstiller ikke den egg·ende livskraft i
afrikaneren. (Eller vii vi akseptere at kristendommens afTikanske
og asiatiske uttrykksfonner ma bli annerledes enn vare egne?)'

Men ellers er det karakteristisk for de store religioner som
hinduismen, buddhismen, islam at de ikke lenger er pa defen
siven, men mSi>ter kristendommen med et overbud. H induisl1ten
fremstiller seg som «Mor til aile religioner», den evige religion
som aile andre er utgatt fra, og som kan omslutte dem aile.
Buddhismen mener a kunne tilby en universell [orl¢sningshere,
en fomuftens og godviljens vei til fred pa jorden og i menneskers
sinn. lslmn gil' seg ut for avcere den siste apenbaringsreligion og
dermed den mest fullkomne, den som inneholder alt det beste
i de eldre religioner. Vi kan her ikke i detalj ga inn pa de for-
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skjellige reformbevegelser innenfor disse store religioner. Nren
lite tyder pa at de har skapt den indre fornyelse og den hjertets
fordypelse sam ma v;ere kjernen i allievende religion.

I India bar 75 % av befolkningen enna i sma landsbyer, 11I'0r
det religi~se IiI' ikke ligner mye pa den filosofiske hinduisme
som doseres i Europa. Her trives den mest primitive overtro
og den mest vulg~re animisme. Ogsa i byene holder den store
masse seg til sin tradisjonelle fromhet og gar gjerne inn i politiske
gTupper sam vii gj¢re den llforandrede hinduisme til statsreligion.
Splittelsen i sekter er like star sam f~r, til lross for Gandhi, arki
lekten for den nye politiske hinduisme. Han ville refonnere
kastevesenet, han gikk i bresjen for de uber~rbare (sam utgj~r

over V. av Indias befolkning), han stred for sosial likhel og rett
fere!. Men med dette var Gandhi med a avdekke det sam er selve
hinduismens krise i dens natu1'n¢dvendige konflikt med et mo
derne samfunn. Hvilket etisk imperativ Jigger i den t1'O at incli
videts skjebne er bestemt av hanna Era en tidligere eksistens, og
at dette IiI' bare er et ledd i en uendelig kjede av tilv;erelser?
Hva er det som stimule1'er til sosialt engasjement. 11ar denne ver
den bare er et blendverk sam hinch'er en fra a na det egentlige
mal: a ga opp sam en drape i et altomfattende og forml~st hav?
Mange barbariske seder og gamIe fordommer er under forvand
ling'. Men i denne situasjon blir sp~rsmalet, fonnulert med dl'.
Devanandans orcl: "Vii det nye IiI' sam na brer seg i India, bli
besjelet av det sam hinduismen star for, eller er man gTepet av
troen pa sosiale ideer, menneskelige verdier, materielle goder,
like gTepet sam man f¢r val' av den tradisjonelle religi¢se tro?»4

At buddhismen gj~r krav pa a v;ere en universell religion, det
skj~nner vi godt. Buddha selv sendte sine disipler ut for a for
kynne den nye I~re, «av medlidenhet med verden». Men det
gjaldt a rope menneskene ut av denne lidelsesfylte tilv;erelse. Da
har vi vanskelig for a forsta det nye verdensapne progTam. Rik
tignok ble den negative grunnholdning til verden modifisert noe
i mahayana-buddhismen; men prinsipielt er ingenting forandret.
Selv om verden tilkjennes en relativ virkelighet, 111'01' buddhisten
kan beskjeftige seg med alt som h~rer denne verden lil, sa er
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han ikke denned i kontakt med den h~yeste virkelighet. Likevel
kan han rolig avvente det ~yeblikk da han blir klar over sin egent
lige bestemmelse. sin identitet med den h~yeste virkelighet - da
mister han sin «verdslighet» og n5r «den store befrielse». Det
er denne l<ere am en dobbel virkel ighet og en dobbel sannhet
som gj~r det mulig for buddhismen ~ tale til verden om fred og
rettferdighet, idealer sam egentlig hal' en verdensfornektende be
tydning for den ekte buddhist.

Pa denne bakgrunn ma vi vurdere den forandring sam har fore
g~tt med buddhismen. KreEtene bak er stort sett de samme som i
hinduismen. Og's~ de buddhistiske land er i den Eorvirrede om
veltning som hal' fulgt i kjwlvannet til Vestens teknikk, viten
skap, industrialisering og sekularisering. Her er den samme
nasjonalisme. hvor all politikk f~r sin sakrale vigsel. p~ Ceylon er
det direkte unasjonalt ~ tilh~re en annen religion. Den samme
intoleranse i den ellers lovprislc tolerante buddhisme finner VL
i Burma, IIvar slagordet er: «En god burmeser er buddhist.» Her
er ogsa den samme konfrol1tasjon med kristendommen, sam gjen
nom misjonen er blitt en modell man pr~ver ~ til passe seg. Budd
hismen i Japan er et godt eksempel 1'5 den nye sosiale aktivitet.
Man har opprettet tusener av barnehaver, flere st~rre skoler og
universiteter, man arbeider blant spedalske. i Eengsler, blant
gamle og' syke. Det er dannet et landsomfattende system av BFUM
og BFUK, det Eins s~ndag'sskoler ved de fleste templer, og man
syngeI': Hvilken venn vi hal' i Buddha.

En religion sam i den grad hal' mennesket i sentrull1, ikke
noen Cud, og som preker menneskets seivEorl~sning. m~tte f~ en
ny sjanse da koloniveldet ble avl~st av en mektig selvE~lelse og
nasjonalkjensle. I dette nasjonal-religi~seoppbrudd er de budd
histiske munkesamEunn en politisk maktEaktor av rang. De st~r

bak sosiale og ~konomiske reEormer, de gar i spissen for masse
demonstrasjoner og tar aile folkereligionens ekstatiske og magiske
midler i tjeneste for sine politiske 111~1. Ogs~ i hinayana-budd
hismens land hal' vi et bilde av en religion som nok b<erer stiE
terens navn, men sam er uendelig langt barte fra hans 5nd. Uten
tvil er det ogs~ mange som lever et stille munkeliv, etter Buddhas
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opprinnelige I"'re. Og denne here er det jo man ideologisk griper
tilbakc til i dialogen med den moderne verden. Det skal vi ne
denfm' komme til bake til.

Islam star i samme mOlsetningsfulle siLllasjon, sam me spenning
og kOlltrast som hinduismc og buddhismc: P. d. e. s. en liden
skapelig restaurasjon av den autentiske here j Koranen, i reak
sjoll mot alt l110derne veslfra, p. d. a. s. en til passing til de nye
krav i teknikkens tidsalder. Selv am man leser inn i Koranen det
man ~,~nsker a finne, lItcn Boen historisk kritikk, er del i praksis
ikke sa enkelt a forsone den med var moderne tid. De kan ikke
lItcn viclere hfll1dheve den tradisjonelle sha-ri'ah, den hellige lov
som skal regulere absolult all i Illuhammedanernes politisk
religipse samfunn: reusvesenet, del sosiale liv, dagliglivet til
star og liten. Vestens idealer trenger seg p5, demokrati ag" nasjo
nal isme brytes. Lar de moderne ideer seg overhodet forene med
islam? Hva mecl «den hellige krig» - hvorledes gar den sammen
med medlemskap i FN? Hva med kvinnenes krav pa likestil1ing,
bpndenes krav pa jordreformer, nomadenes pnske om a bli
bofaste - del gar egentlig all sammen imol s!lari'alz. Av aile ver
dcnsrcligioner er vel islam i den st~rste krise, i et krampaklig
selv(orsvar mol den vestlige verdens invasjon.

Asia. misjoncrer i VcslclI

Dette er tittclen pa et verk som kom tit i Stuttgart i 1962, med
bidrag- fra en rekke spesialister. Supplert med andre kilder har vi
her en rik dokumentasjon, som vi bare kan gi Hoen Fa glimt £ra.

Vi beg-ynncr med hillduismcn. Her cr det mer tale om en in
filtrasjon enn om organisert misjonsvirksomhet. Etter ortodoks
l:.ere kan man ikke v:.ere hindu uten a li1h~re en kaste, og det
kan man bare bli gjennom fpdse!. Men til de nye trekk hprer
det ogsa en oppmyking av dette nasjonaldogme. Det har hendt
at utlendinger er tatt opp i hinduismen, i IIVert fal1 spker den
a gjennomtrenge Vesten med sine relig-ionsfilosofiske ideer.

Kontaktpunkter er yoga.skolene, hvor folk indirekte utsettes
for hindufilosofi. Riktignok er det sa at det meste av den yoga
sam eksporteres vestover, mer er &l'mnastikk enn meditasjon.
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Men selv i l'ol'ulcere norske b9Jker om yoga blir den l'resentert
som hjell' «til a overvinne frykt og bekymringer». Yoga er ikke
religion, sier Hamey Day, men sllltter med et kal'itel om sjelens
lItvikling og reinkarnasjonen, «i pakt med vitenskapelig tenk
ning». Yoga kan lecle ass til «inclre harmoni», vii gi oss «den
fred S0111 overgar all forstand», heter del om en annen av disse
blOkene, av den engelske hiudufilosof Palll BrI/Il/OII, med den
typiske tiucl: «Veien inn til deg selv». Yoga Cr ikke mer harm
I{1s cnn at den lum bli en surrogatreligion - for «en hungrende
menneskehet pa leting cttcr del sam gir n;:ering for sjelen», if~lge

en anmeldelse av Brulltons boL5 Den eneste konkrete organisa
sjon er Ramakrishna-misjonen, utgatt fra brahmanen Rama
krishna, sam i annen halvdel av forrige 5rhuoclre slod fram og
gav hinduismen et moderne misjonskall. Den hal' etablen ve
danta-samfunn i England, Frankrike, Tyskland og U.S.A., hvor
del skal ,,:ere ca. 50 000 tilhengere. L;-eren er at mennesket, S0111

del av det guddornmelige, ma erkjenne sin identitet Illeet Cud.
forat det som et kar kan frlles av de guddommel ige kreftel'. Gud
blir her ikke annet enn menneskets egen sjel. Denne blir satt
lik det AII-ene, som omfatter og- gjennomtrenger alt. (Dette er
den upersonlige monisme, som er srt karakteristisk for indisk
Filosofi.) F9Jlgen er at aile relig-ioner er like sanne og flOrer til
det samme mal. 1 dette system blir ogsa Kristtls flOyd inn, for i ham
er menneskets identitet med Gud sl'esielt tydelig. «Kristus er
hinduismens store ide. lngen hindu kan ignorere Kristus, ingen
hindu kan unnlate " elske Kristtls.»' Men det er ikke lenger tale
om Bibelens Kristlls.

I dennc ?tnd virket ff6rst og fremst Vivekananda gjennom sitt
litter~ere felttog i Vesten.' Foruten den fsr)r nevnte Brunton, er
det i dag flOrst og Fremst Radhakrishnan som har fatt innfiytelse.
1 1961 fikk han sagar den tyske bokhandels fredspris, og det var
ikke vanskelig a finne en teologil'roFessor til a holde festtalen. I
Oxford har han til og med deltatt i glldstjenesten og lest Fra Bi
belen i kal'ellet til All Souls' College. lIIen det denne indiske
statsmann og filosof egentlig gj~r, er a demonstrere hvor over
leg·en hinduismen er, idet han insinucrer at hva kristenclommen
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har av verdi, er verdifullt pa grunn av arven fra den spirituelle
idealhinduisme.8 Han bel' oss gi 01'1' det som gjS'Sr kristendom
men til kristendom, troen pa Jesus som Guds inbrnasjon.· net
vii si: vi ma gjerne kunne bruke dene dogme som en hjelpe
forestilling, slik den store masse av hinduer selv tilber lItallige
guder, fS'Sr vi nar [ram til en mer spirituell forstaelse av den gud
dommelige ands inkarnasjon i hven menneske. Vi rna ogsa gjerne
be til Krislus, som ogsa har sin plass i hinduismens pantheon,
bare VL oppgir troen pa at han er den eneste vei til GlId.

At hinduismen hal' en appell til intellektuelle, fikk vi nylig'
demonstrert i fjernsynsprogTammet am «Atombombens historie».
na den na avdS'Sde atomfysiker Robert Oppenheimer ble spurt
hva han tenkte i det historiske s;yeblikk, en dag i juli 1945, da
bomben eksploderte for fS'Srste gang, sa svarte han: net [or gjen
nom meg Hoen linjer fra Bhagavad-Gita, hvor gllden sier:

Jeg er den altgTipende ds;d ...
Jeg er tiden som, nar den modnes, frembller menneskenes under
gang. to

Av de hernmede religioner er u/lddhismen den som hal' hatt
lengst og stS'Srst innflytelse i vest. Buddhistiske tanker hal' fan en
fremtredende plass i europeisk filosofi og Iineratur - fra Seho
penhauer til Aldous Huxley -, og' i senere tid er den japanske
zen-buddhismen oPph0yd til moteretning innenfor den gren av
psykoterapien sam sokner til C. G. Jung. 1I

Sa tidlig sam i 1903 ble det dannet et buddhistisk misjonssel
skap i Tyskland og i 1906 et Iigllende i England. Men del er
fl'lirst euer siste krig at det er kommet fan i arbeidet, srer
lig da i Tyskland, hvor sammenbruddet gav frodig grobunn for
et budsbp am frigjS'Sring fra savn og lidelse.

nen historiske milepel val' buddhistenes 3. verdenskongress
(og 6. radsms;te) i Rangoon 1954-56, avslunet med feiringen
av Buddhas 2500. fS'Sdselsdag, da «World Fellowship of Buddhists.
hS'Sytidelig erkherte at na «vii hele verden fa se Buddhas nadige
lyS»,12 Samticlig kunne Ceylons statsminister innvie en misjons-
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skole for lltdannelse av mlsJon:erer. J\10derne misjonsmetoder
hadde man pa forhand studen ved kristne misjonsakademier.
Stipendier, pengegaver og boksamlinger har gMt til Europa, i
samarbeid med «Deutsche Buddhistisehe Union». I Paris ble
det nylig innviet et tempel for den japanske Iykkereligionen Soka
Gahlwi, en gren av nichiren-bllddhismen. Den er representativ
for de hundrevis av nye sekter sam lik paddehatter har skutt opp
i Asia. De tar opp enkelte ideer fra de gamle religioner, blander
inn noen krisll1e tanker, og legger pa en sterk politisk farge,
s;erlig Soka Gakkai. Men fremfor alt pr!'lver denne a presentere
en ny mate a leve pa, en slags 0stens hllman-etiske forbllnd sam
vii m!'lte behovet for mening og fest i livet has tempelfremmede
mennesker. I sin avnasjonaliserte form har derfor en religion
sam Soka Gakkai sett sin sjanse i Vesten.

I England har vi det kjeme «London Buddhist Society», stiftet
og ledet av advokaten Christmas Humphry. Hans bok am «Budd
hism» er sam Pe1ikan·bok solgt i over hllndretllsen eksempJarer.
I U.S.A. har zen-buddhismen fatt fotfeste i intellektuelle kretser,
hvor det forresten er mer tale am spissfindig psykologi enn
buddhistisk tra. Tilsvarende hinduismens yoga·skoler er zens
judo-selskaper blitt misjonsseller. 13 Det sies a v;ere y, million
buddhister i U.S.A. med Hawai.

Hva forkynner buddhismen i vest? Med sin air av mystikk
og psykologi er det vel den av de fremmede religioner sam vir·
ker mest forlokkende pa det moderne menneske. Her er et resyme:
BlIddhismen er 600 ar e1dre enn kristendommen. Som ingen an
nen religion er den likevel i full harmoni med vitenskapelig tenk·
ning og m!'lter aile de krav sam bade fornuft og f!'llelse kan stille.
Den kan saledes aldri komme i konfl ikt med vitenskapen. De
nyeste forskningsresultater val' for det meste kjent av Buddha
for over 2 500 ar siden, r. eks. har Buddhas analyse av de mentale
prosesser funnet st(me i moderne psykologi. Selv de moderne
demokratiers parlamentarisme gar tilbake til Buddhas f!'lrste tid.
1 motsetning til kristendommens reaksjontere kultllrsyn er budd
hismen en pioner for framskritt og utvikling, den religion SOIU

mer enn andre er basert pa fornuft.H
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Islam er den cnestc store religion som cr oppstatt cucr Krisllls,
og sonl i konfront3sjon med kristendommen, ikke minst fra
korstogenc, hal' lItviklet en sterk antikristen karakter. ls Innled
ningen til den Koran-oversettelse som er beSf1rget av ahmadiya·
bevegelsen - spydspissen i islams moclerne verdensmisjon - over
lreffer alt hva man ellers kan lese mot bibd og kristendom."
Denne frontstilling gj~r islam til den mest agTessive og mest
aktive misjonsbevegelse i vest. Det gamle og ber\<lmte AI·Azhar·
universitetet i Kairo er bl itt et misjonssentrum av rang. HerfTa
ble det varen 1961 sendt ut de f\<lrste professorer og predikanter
lil et felttog verden mndt, og siden er det fulgt hundrevis andre.
Mllhamrncdansk litteratllr er sendt som gave til en mengde land,
f\<lrst og fremst Koranen, som ogsa er innspilt pa plater pa aile de
viktigste sprak. «Islams slemme» i Cairo kringkaster daglig pa
en rekke sprak. Misjonsstasjoner er opprettet over hde Europa,
med moskeer i London, Haag, Hamburg og Frankfurt, men ogsa
i Skandinavia.

Den muhammedanske «modernisme», med utgangspunkt i
inderen Ahmed, hevder at Koranen i sin kjerne inneholder hele
den moderne ulvikling, og at Europa skylder islams and all hva
den har av kulwr, forskning, demokrali. Dette budskap, som med
en viss rett kan paberope seg innflylelsen fra muhammedanske
naturforskere og filosofer i middelalderen, blir kombinert med
det evolusjonisliske synspunkt: at da islam er oppstatt sist av
aile religioller, ma ogsa aIle apenbaringcr v;'ere innbefauet i den.
S<erlig ma de kristne (og j\<ldene) vedga at islam er den mest full·
komne religion. Karanen er den arabiske ag elldelige modell av
den urrdigion som for j\<ldene er skriftlig nedlagt i LOraen (loven)
ag far de kristne i evangeliene. Derfor ma jS"1der og kristne bevitne
sannhelen i Muhammeds forkynndse. Gj\<lr de ikke det, sa hoi·
der de sannheten nede med vitende og vilje. De har forfalsket
sine apenbaringsb\<lker, derav forpliklelsen til «hellig krig» mot
demo Men likevel blir det, som i hinduismen og buddhismen,
lagt vekt pa at her er den rdigion sam kan skape fred og for·
stadse mellom folk og nasjoner. «Islam har fra f\<lrste swnd aner·
kjent tros· og rdigionsfTihet ... Den hellige krig ble tillatt bare
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for" sikre religi¢s frihet ... Hvor mye blod er ikke lIt¢st far"
utbre kristenc1ommen ... under Konstantin den Store . .. kors4

togene . . . religionskrig-ene. Sclv Jesus hal' sagt ifplge evangeliene:
Dere m" ikke lro at jeg er kommet for a bringe fred pa jorden.leg
er kommet ikke for a bringe fred, men sverd.»" Slik blir historien
forvrengt og et evangelieord feiltolket for agj~re kristendommen
til den egentlig'c «sverdets rellgion».

Slik misjoneres del for islam i vest, og som «det minimale
kravets»lS og del naturlige menneskets religion, uten !locn etisk og
religi¢s dybde, har den en viss overflatevirkning. Men det er
karakteristisk at det er i Afrika den er po. virkelig fremmarsj.
Her, hvo1' den ikke bare syncs fl v<ere den overlegne religion, men
ogsa den hpyestc kultur, her er denne politisk-autoritxre religion
ikke frustrert av Vestens vitenskap og" demokrati. For islam ar
beider her ogsa de fargedes antikolonialisme og dermed ogso.
deres antikristelige f¢lelser, som i h!'Jyeste grad blir lItnyttet av
muhammedanske propagandistcr.

£1- del grabl/Itlt i vest for de fremmede ,-eligioller?

Det er de som stiller sp!'Jrsmalet enda skarpere: Er vi her i Ves
ten vitlle til en merkamp pa liv og dSi-id mellom kristendommen og
de fremmede religioner?

Det gjelder f!'Jrst " bli klar over at bare en ganske liten del
kommer i direkte kontakt med den fremmede misjan. For det
aller meste er det tale om en infiltrasjan, bevisst eller ubevisst.
Gjennom de store massemedia Hil' den alminnelige mann et m~te
med 0stens verden som aldri f!'Jr i historien_ Men det som her
blir formidlet til millianer av Vestens mennesker, er det ek
sotiske, del [ascinerende og fremmedartede, isolert ffa den st~rre

religi!'Jse sammenheng. Det de ser av 0stens religioner, er ofte
en eksportutgave. Na.I' en sa ogsa mangler kritisk sans og hi·
storisk innsikt, er del ikke underlig at de fremmede tanker og
fenomener kan fengsle og vinne sympati.

Til dette Kommer at Vestens sekulariserte menneske ikke lenger
kjenner seg bundet av en gucldommelig allloritet. Mennesket er
blitt autonomt, del syjker ikke lenger sannheten i en transcendent
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apenbaring, men i sin egen fornuft og erfaring. Denne innstil
ling kommer hinduismen og buddhismen i mfjte. De Ixrer men
nesket a s~ke det gllddommelige i seg selv. Ogsa islam ser det som
et fortrinn at de m~ter menneskets natllrlige tendenser.

Vestens mennesker vii heist bare regne med njJkterne fakta, det
som kan bevises. Men de fsoler seg neppe lykkelige i denne situa
sjon, fordi ingen kan leve i et troens vakullm. F~lgen er en nega
tiv kritikk mot de gamle andelige verdier, ikke minst en util
fredshet med kristendommen, sam ikke g'ir dem noe svar lenger.
Slike mennesker blir lett offer for pseudoreligijJse slrjJmninger,
som synes a gi en viss sikkerhet i tilvxrelsen uten at det blir
stilt for store etiske krav. Betegnende er den veldige interesse far
okkultiske spjJrsm31, for alllhroposofi, for indisk meditasjon og
yoga. Pa samme linje ligger ast1'alagien - det fins nesten ikke
et ukeblad uten et horoskop. Her gar en bred asiatisk tankeslrjJm
ved sidell av kristendommen. 19

I mye av dette kan vi se en stille protest mot v:ir tids firkantede
rasjonallsme, en lengsel etter mystikk og dybde i tilv;-erelsen. Den
kan 0stens religioner komme i m¢te, samtidig som de heveler a
v<:ere i pakt med moderne vitenskap. Denne syntese ser vi oppfylt
pa en grotesk mate i den religi9,ise motivering for bruk av narko
tika. Fra U.S.A. og England kommer det alarmerende meldinger
om stadig f1ere studenter og intellektuelle som bruker LSD til
en snarvei inn i de fantastiske opplevelser en buddhistl1ltlnk sbl
kunne oppleve etter arelang meditasjon og trening, Fra dette det
20. arhllndres «kjemiske evangelilllTI» gar det en religionshistorisk
linje direkte til den berusende soma-drikk i hinduismen. Kanskje
det bare er et tidsspfJrsm31 nar Jignende fenomener invaderer
Europa, som vodu-kulten i Haiti, Cuba, Brasil, cao-dai-reli
gionen i VieLnarn, og andre spiritistisk-elemoniske bevegelser,
hvo1' narkolika og sex gfu' sammen med magi og myslikk.

Det graverende er at Vestens mennesker ikke lenger synes a
ha noe religijJst kriterium, slik at sannhersspjJrsm31et ikke har
noen belydning. Denne relativisme, en LOtal likegyldighet for
dogtner og bekjennelse, gh som hand i hanske til de asiatiske
religioner, sam hevder at ele bare er veier til sannheten, ikke
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sannhelen sel\'. Nar f. eks. en hindu sam Vivekananda hal' hev·
det at kristne skulle kunne akseptere prinsippene i vedanta
filosofien og likevel fortsette a ",ere kristne, sa er det kriterie
l~se menneske helt forsvarsl~st. Nf,r sa teologene hevder at to
ting sam motsier hverandre, ikke kan v<:ere det sam me, er det
for asiaten tegn pa at vi mangler de fine tankenyanser, - eller
han tar det som tegn pa kristen intoleranse. Og her kan han i
dag regne med a bli h~rt i vest, hvor det dogmell'lse menneske lett
blir offer for den silltning: Det er likegyldig hvilken religion man
tilhl'lrer, de er aile like sanne.

Samtidig hal' vi Hilt en sekulariseringsteologi, sam mer eller
mindre sterkt hevder at «Gud er dl'ld», d. v. s. at det ikke lenger
er mulig a tro pa en transcendent virkelighet. Religion for det
moderne menneske kan bare v;:ere svar pa sp~rsmal og behov
mennesket hal' i sin immanente eksistens. Det betyr at kristen
dommens tid er ute. Hva som vii overleve, !levder den kjente
hollandske forfatter Simon Vestdijk, er den sosiale og den mys
tiske religion. Det sosiale menneske ser de religiS1Sse idealer leven
degjort i sine medmennesker. og mystikeren s¢ker a realisere
dem i sitt eget liv ved hjelp av introspeksjon. Delvis som en fl'llge
av tankestrl'lmmen pstfra viI en socio-mystisk reiigil'lsitet av budd
histisk type vinne fram. Enhver trosforskjell vii bli sa subtil, at
«sanne kristne en morgen vii vakne opp og sps6rre seg seiv: E1'
jeg ikke egentlig' en buddhist?» I fremtiden, sier var forfatter,
vii mennesket bli skolert i psykoanalyse, og en ny type homo
religioslls vii sta [ram med asia tens erotisk-religi~se innstilling,
tilpasset d~dens lIunngaelighet og de sosiale aggresjoner.20

Hva man na enn matte mene am slike fremtidsvisjoner, sa
fins det al\'orlig gTunn til a sp~rre: E1' det avkristnede Vesten
moden for de asiatiske reiigioner, evtl. i en eller annen synkretis
tisk form?

V,lrl svor IHI utfoHhingen

Det fins ikke lite stolt selvbevissthet og aggTessivitet i de frem
mede religioners nye aktivitet. Mange observat~rer spar for [rem
tiden en aile reiigioners forbitret kamp mot aile. Andre ser opt i-
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mistisk [ram til en syntese av aile eller flere religioner. Her viI
vi ga ut fra den Incr n~kterneposisjon at en dialog rna kunne kom
me i gang. I en slik dialog kan det kristne svar «ikke tjene til
selvreuferdiggj!'lrelse. Det ville va:re et tegn pa val' blindhet,
selvsikkerhet og' ubotferdig·het»." Men pa den annen side er vi
forpliktet til, [or sannhetens skyld, a pr!'lve de andre religioners
pastand at de kan beclre forme og lede mcnneskene enn kristen
dammen.

Her kan bare antydes hvordan en slik dialog vii kunne f!'lres.
1. Pa det politisk·sosiale omrade ma vi erkjenne at den hvite

rase hal' va:rt en sV!'lpe for de fargede [olkeslag. Men deue er ikke
hele sannheten. Kolonimaktene hal' ogsa bragt noe godt med
seg: reusvesen, skolestell, teknisk utvikling, bedre arbeidsmeto
del', synet for det enkelte menneskes verd - alt det som hal' skapt
(orutsetningcr for de nyc nasjoner. For det andre hal' ogsa Asia
vist vilje til makt, som vi har sett del i Japan og sel' del i Kina.
At buddhister og hinduer ogsa kan kjempe, har Val' egen genera
sjon opplevd eUer 1945. Gandhis og Nehrus "him," (ikke-vold)
matte vike i konflikten med Kashmir og Pakistan. Den arabiske
pan-islamisme er det ikke engang nl'ldvendig a nevne. Og det
er h!'ly grunn til a seue spl'lrsmalstegn ved den praktiske gjennom
f¢ring av toleransen i de asiatiske religioner.2

'l

Like ensidig er det nar misjonen blir beskyldt for a ha gatt
a:rend for Vestens I'lkonomiske utplyndring. Det er tallrike ek
sempleI' pa at misjonen val' i arbeid leng'e f!'lr kolonistyret, og
at misjonen tok de innf!'ldtes parti mot kolonimakten. Den f!'lrste
misjonsappell i Norge, i 1826, burde mange steeler henge i glass
og rafnme:

«L(enge have de arme Negre v'fret et Rov for EUfOpxisk
Vindesyge, idet Mennesker, d\>lbte paa Christi Navn, kappedes
om at sla:be deres uskyldige Medmennesker som Siagteoffere til
Vestindiens Plantager, for at de del' sku Ide tra:lle sig tild!'lde for
at pilTe den Europa:iske Gane. Om at aftva:ue disse yore uva:rdige
Medchrismes Forbrydelse imod Afrikas ulykkelige Beboere,
kappes i vore TideI' Jesu Christi sande Tilbedere, ...» - nemlig
misjonsvennene og misjoncerene.23 Det b~r jo ogsa sta tindrende
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klan, at renessansen av de gamle religioner neppe ville ha v£crt
mulig ulen inspirasjon og impllis fra krislen misjon.

Vi bwr likevel merke oss at disse religioner setter inn med sin
kritikk del' hvor kirken iUe alltid hal' talt tydelig nok: den sosi
ale rettferdighet. Men ogsa her ma vi for sannhetens skyld til
fpye at i de asiatiske land hal' illgen beskyttet de enkelte individ
mot sosial lItbyuing, ikke f~r kristen pavirkning. Bl1ddhismen
forkynner medlidenhet mot alt levende, for indere er selv dyre
beskyttelse en hellig plikt, og i islam er brorsbpet sterkt mellom
aile trosfeller. Men det er langt fra teori til praksis (og selv teo
rien er problematisk, hvor karma·loven og reinkarnasjons-Ixren
gjpr en passiv for individets npd). India er landet med de rikeste
rike og de fattigsle fattige. Vi vet noe om kastevesenet, om det
indiske livegenskap, om kvinnens stilling i de orientalske land,
om slavehandelen og ulbyuingen av pilgrimene i muhamme
danske land. Vi hal' ingen grunn til ahovmode oss, men vi ma i
Iwert fall ha lov til a konstatere at det er i orientalske land som
del hal' v~rt i krislenheten: Etisk teori og sosial praksis faller
ikke alltid sammen, det er avhengig av hvor alvorlig man tar sin
religion.

2. For det andre ma vi si til de {remmec1e religioner: Dere hal'
et annet gudsbegTep enn vi. I islam blir Gud aldri bit «Far».
Jesus 1<erte sine disipler a be: }:;"ader v~r. All hva vi mener med
evangeliet, ligg-er i disse to ord, nar de blir rett forstatt_ I de
asiatiske relig-ioner dreier det seg iUe i fprste reUe om Gud,
men om menneskets eksistensforstaelse. I sin identitet med det
guddommelige - om det er mer elIer mindre upersonlig opp
fattet - erkjenner mennesket sin egen eksistens. Derfor kan en
incler hente sannhet i aile religioner, bare den hjelper ham til a
realisere sin egen natur. Som en absolutl «kraft» eller «Iov» er nok
denne guddom transcendent, men euer sill vesen og sin virke·
male er den helt og fullt immanent, i naturen, verden, universet.
Til dette gudsbegTep svarer apenbaringsbegTepet. Som det abso
lutte er evig, uten begynnelse og ende. sa er ogsa verden og
mennesket en emanasjon av det guddommelige. Herfra er alt
utgatt, og dit vender alt tilbake, i det store, uendelige kretslpp.
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Her er hverken rom eller tid, og da heller ikke plass for Guds
historiske inngl°ep.

AnnerJedes er del i den krislne apenbaring. Gud skaper ver
den og apenbarer seg, slik al han handler i og med denne verden
og taler til menncskene. Gud gar ikke i en med naluren og ver
den. (Her er krislendommens bidrag- til a «sekularisere» og «3V·

mytologisere» nalurreligionene i S<lsl og denned hjelpe Asia over
den kalastrofale klS<lft mellom p. d. eo So S<lnsket om a beherske na
lUren og forme samfunnel euer rasjonale metoder, og po d. ao so
~nsket om a gjenoppvekke sine magisk-mystiske reJigioneL)24
~Ienneskel kan altsa ikke erkjenne Gud ved a refleklere over
seg seIv og verden, eller ved a hengi seg til en kosmisk·mytolo
gisk guddom. Evangeliet er en forkynnelse av Cuds frelseshand
ling i historien gjennom Jesus Kristuso Forskjellen er her sa slor
at hinduismen og buddhismen godt kan forkynnes uten at Boen
gud og Boen herer nevnes. Nfell evangeliet kan ikke forkynnes
lItcn ham som hal' apenbaret sitt navn til frelse for menncskene,
Jesus KrislUs, han som selv er budskapets inn hold.

30 Derfor rna vi si: Vi lror ikke al aile religioner er like sanne.
Deue er en teologisk pasland. Men sier vi bare .Iike», hal' vi
den rei igionshistoriske forskning med oss: den hal' tydelig vist
hvor forskjellig religionene er, tross ylre konvergens (som heller
ikke nS<ldvendigvis er jevngodt med descendens). Og religoions
sociologien er kommet cttef og hal' sagt ass noe om de stedegne re
ligioner og deres kullUral1lhropologiske rS<luer. En verden er kan
skje ingen ulopi, men en verden og en religion er del. Vi finner
ikke mange som deler den oplimisliske fremstidslro som Toynbee
hal' forkyl1l: at det stedbelingele arvegods Fra folkeslag, kulturer
og religioner en dag vii smelte sammen til en eneste. relies arv
for hele menneskefamilieno" En religion matte i sa fall bli et
syntetisk produkt, en «esperanto-religion» (Rudolf Otto), hvor
bade kristendommen og de andre religioner viI miste sin karak
leI' og sLOrhet, slik lilfellet er med internasjonale religioner som
Baha'i og den mindre kjente Bra/uno samaj."

Nar det gjelder den spesielle indiske lS<lsning, a fS<lre sammen
religiS<lse icleer som logisk er uforsonlige, sa er det ingen farbar
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vei. Vi kan lett beundre toleransen i de indiske religioner, selv
om ogsa de - pa hjemmebane - har sin del i fanatismens hi
storie. Men selv bortsett fra det, mit de mest velvillige indologer
vedglt at denne toleranse er en medalje med en slem bakside.
Bade hinduismen og buddhismen hal' i sin lange historic assimi
lert ikke bare det beste og det hlilyeste fra de mest forskjellige
kanter, men ogs~ del verste og del laveste. Vi kan derfor ikke
akseptere president Radhakrishnans appell til kristendommen:
Hold opp med It misjonere, la oss begl'nne en fredelig sameksi
stens. Var misjon er ikke, som han hevder, ensbetydende med
forakt for andre religioner." Den er et tilbud om det enestlten
de hap sOin bare evangeliet kan bringe, et til bud med adresse ogsa
til Val' egen historiske kristendom.

Fra religionshistorisk synspunkt fins det ingen kriterier til a
avgjlilre en mannjevning mellom reiigionene, som aile - historisk
og empirisk sett - er en blanding av g'odt og darlig, ogsa kristen
dommen. Men ogslt fra religililst synspunkt er en slik mannjevning
absurd. En veigel' ikke religion, sicr Trillhaas, som om del gjaldt
retter pit en meny. Her er det som i kjrerlighet: Er man forelsket,
~r man ikke rundt og Jeter cttel' en som kanskje er coda vakrere
og enda bedre. Slik kjenner den kristne det, og derfor sier han:
Herre, til hvem skal jeg gal Du har det evige livs m·d." Det be
tyr at sPlilrsmalet om kristendommens s",rstilling, dens «absolutt
het» som man flilr sa, ikke kan llilses teoretisk, men avgjlilres i et
eksistensielt val g'.

Slik kan vi heller ikke llilse teoretisk det vanskelige splilrsmal
am sameksistens mellom religionene. Det hal' v~rt diskutert in
tenst i de sisle artier, cttef Kraemer - Hocking diskusjonen pa
misjonskonferansen i Tambaram 1938. Pa den ene ytterkant det
negative, barthianske syn pa aile religioner (utenom evangeliet)
som vantro, synd og gudl¢shet, pit den andre ytterkant kultur
protestantismens syn pit kristendommen som forlengelse eller
kt'oning avaIl sann religi~s so'eben, I dag er man heldigvis. via
misjonskonferansene i Whitby (1947) og i Davos (1955), kom
met fram til det praktiske, religionsfenomenologiske utgangs
punkt: at dialogen m1\ ta fatt i det asiatiske menneskes faktiske
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religif<\sitel. Og det hjelper it vite at i dialogen er det ikke «sys
temene» som mf<\tes, men mennesker: det er ikke buddhismen
og hinduismen og islam vi skal samtale med. men buddhister.
hinduer, Illuslimer, mennesker som ikke er mindre syndere enn
vi selv, men heller ikke stf<\lTe.29

4. Derfor sier vi til de andre, med Paulus pa Areopagos, og
det er vart siste punkt: Vi ser at clerc pa aile mater er svtert re
ligi¢se.

Nar mennesker til aile tider og i aile land har sf<\kt og lengtet
etter Gud og tilbedt ham pa sin mate, er det ingenting i BibeJen
som taler imot at del er Cud selv som hal' taU initiativet og'
selv arbeider iblant demo Men na kan det lages teologi ut av
dette, som av alt annet, og da ser det straks mer betenkelig Ul.
Da far vi de moderne teser om Kristus som virker «inkognito» i
verden, 0111 en «kirke lltenfor kirken», om Kristi «fotspor» i reli·
gionene savel som i den sekulariserte verden. Da kan man trekke
de konsekvenser at siden aile er innbefattet i Kristi universelle
forsoning, som han gj¢r merva:rende i alt og i aile, da ma ikke
kirken dra ut pa misjonsmarken for a gWre folk til kristne,
men for asi at de e1" kristne. Da er del man leser i et ekumenisk
dokument, for a nevne ett eksempel blant mange: «Det fins
ikke noen som ikke er kristne. Det er galt a kalle en hindu en
ikke·kristen.»30 Slikt er teologisk tungetale. Og det gar klart imot
det evangeliske nr.kkelord «omvendelse». Evangeliet er et brudd
med det gamle, en radikal forandring og nybegynnelse (men ikke
n\klvendigvis til et «europeisk» eller «norsk» kristenliv!).

Men intet av dette er n¢dvendige konsekvenser av troen pa
Guds universelle virksomhel. At det er han som er med i all ekte
religi¢s s¢ken, det blir riktignok klart ff<\rst nar mennesket der
med ledes til Kristlls. Da vii det forsta, men ff<\rst da, at kampen
for a finne Gud hele tiden har vxrt Jakobs kamp med Guds engel,
som han ikke visste navnet pa." Denne kamp endte med total
kapitulasjon overfor Gud - det er omvendelse. Den ma kristen
misjon forkynne. Men dette er ingen ufarlig sannhet, for oss selv.
I det harde og nadelf<\se klima kristendommen i dag er inne i, viI
var religion gjf<\re lite inntrykk om den ikke i gjerning beviser at
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den er annerledes og eneslaende. Radhakrishnan sa det slik:
«Hvis ikke eders Kristus kan forvandle dere til bedre kvinner og
menn, er det da gTlllln til a anta at han vii kunne gjl'lre det med
oss, om vi blir kristne?»3:! At vi sclv star under omvendelsens
krav, det er vesemlig for den mate dialogen og misjonen skal
Fl'lres pa: at vi ikke kommer med den anogante holdning som
hal' v'Crt feilen ved vesterlandsk sivilisasjon, at her er vi sotn ikke
hal' omvendelse behoy, og del' er de som skal omvendes. Det er
denne tendens til eksklusivitet, dette skille av menneskeheten i
et de og et vi, denne kl¢ft mellom oss kristne og dere hedninger
det er denne holdning vi ma gjl'lre 01'1' med. Den forandres til
ydmykhet i det l'lyeblikk vi tar evangeliet alvorlig og stiller oss
solidarisk med aile mennesker, i det brorskap som har sin kilde
i den ene Gud, han som er far til aIle.

En ny teologisk tenkning over forholdet mellom kristendom·
men og re1igionene viI snart tvinge seg ham. Den vii ikke ga i
sekulariseringstcologiens spor, ned i avgnmnen, cIler samme vei
gjennom relativisme og synkretisme. Men kanskje vii den ga lit

Fra skapelsestroen og reflektere over det problem i frelseshistorien,
at ved siden av Guds utvalgte folk var det millioner som hl'lrte
til andre folk og andre religioner. Og ganske sikkert vii en ny
forstaelse av Kristi universelle herredl'lmme gi oss en «stl'lrre»
Kristlls enn vi har formet ham etter var vesterlandske model!.
Men lIansett om vi Finner £ram til en klar teologisk Il'lsning, vii en
verden i forvandling tvinge fTam en eller annen form for religi
l'lS sameksistens. Vi blir nl'ldt til a sta sammen mot de menneske·
hetens fiender som ikke en religion kan overvinne alene, vare
felles fiender fattigdom og sykdom, krig og lIrettferdighet, ni
hilisme og materialisme.33
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dll/hl!l, Paris, i: Relations among Religions, s. 80.

.:18 Betegnclscn stammer fra H. [-I. Schaeder: Mohammed, 1944, her sit. eUer ll.

VOll Glasena/JIJ: De fem varldsreligionerna, 1965, s. 321.
19 Til dettc avsuitt jfr. Vicedolll i: Asieu missiolliert, s. 22f., og Phili/JjJ: Religi

ose Stromungen, s. 9Gff. (cManchcs spricht daWr, dass del' Mensch unserer
Gcgenwart die Beriihrung mit del' Gei:;teswelt des asiatischen Buddhismlls aus
rcligiosern Instinkt sucht.~ Philipp, s. 100.)

·20 S. Vestdijlc Dc toekomst del' I'cligio, 19·17, sit. cUcr C. ]. Bleeher: Christ in
modern Athcns. The Confrontation of ChristianiLy with modern Culture and
the Non-Christian Religions, 1965, s. 133ff.

21 G. F. Vicedolll: Die Mission dcr Weltrc1igiollcll, 1939, s. 138.
:?2 ]. IV. Haller: Tolcranz und InlOleranz in den nichtchristlichcll Rcligioncn, 1961,

er et tankevckkende oppgWr med den upopul:crc og skjematiskc propaganda fra
Asia for religips tolel'anse.

23 Sit ettct' E. Dalluoll: i'o'fisjonstankens gjcnnombrlldd i Norge, 1947, s. 198.
24 jfl". A. Th. vall Leeuwen: Christianity in World History, 19(H, hvor den

Olltokratiske forstf\else av virkelighctcn (idcntifikasjon av evig, guddommelig
orden lllcd natur og samfllnn) i 0stens religioner senes opp mot dcn teoHra
tishe forstf\clsc (natuf og samfunn hprcr til skaperordningcn og dermcd av
sakralisert) i kristcndoml1lcn. Ligncnde synspunktcr finner vi hos Paul

Tillich: Christianity and the Encountcr of the World Religions. 1962 (t)'sk
mg. 1964), kombinert moo en avviscndc holdning overfor aile kristne com
vendclsesfol's~k~ i tradisjonell forstand.

·~5 A. TO)'llbee: An Historian's Approach to Rcligion, 1956. SalOme optimisme cr
uttrykt i hans mindre verk: Christianity among the Religions of thc World,
1958.
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2(1 Brahmo Samaj er Cl lcistisk brorskap, stiftCl av indcrcn Ramohan Roy i 1828.

for aile som clkjcllncr _some Principlc of the Uni\'crsc, the necd of mc(]i(:ltion
on that Principlc as good ..._. sc ankJ. av D. ltI. Bose i: Rel:lIiolls among
Religions. s. iOf.

~i' RadJUlkrisJ/IIal/: This is m), Philosophy. 195i, I\\'orav Ct kal). cr gjengitl i:

Rclations. s. ISIff. (<<Thc missionary molh·cs arc dcri\'cd fWIll the comrie·
tiOll of suprcme cOlltcmpt for other religions._)

~s IV. Trill/was: Kirchc in (]ic.scr Zeit. 1964. s. 58. 63f.
~!l Til dcUe annitl jfl'. .Dclibcrations and Dcclarations of the World Council of

Chmchcs_ i: Relatiolls alllong Rcligions, s. 20ff.

~o Sit. fra ct swdicdokulIlCIll fra Commiuec 011 Youth \\'ork of lhc EaSI Asia

Christian Confercnce, i .Study Encounter_ (WCC, Di\'ision of SlIIdics). 3/1965.

s. 128. Til deue a\"Sllill jfr. E. Daflbolt: 'Iisjon dler dialog, 19GG, J. Ashei",:

_The Quest for Truc Humanity and thc Lordship of Christ. i Luthcran

Worhl. 1/196;, s. 5rf. Denne rclati\"isme cr ellcn godt bcl)'Sl i et silat av
A. C. BouCjuct i R. J•• SII/in: World Rcligions and World Communit)'. 1963,

". 215: - ... olle concch"cs that ;n somc limc in thc future it miglH nOl be

impropcr for bclic\"ers to exisl who callcd thcmsch'CS Christian Buddhists, or
Christian Confucians, or c\"cn pcrhaps Christian Vcdantists or Chl'istian

Moslcms.- 1\.t dCI 1ll0tsallC ogs:.'t kan tcnkes. Lcks. -buddhisliskc kriSIIlC_, cr
fpl" Ollliall.

Sl Jfr. A. Ilic//{/I"dsol/: The Biblc in lhe Agc of Sciencc, 1961, s. 120f.

J:! Sit. Cller VicedolJl: Die Mission. s. IiI.
:i.1 :'\Icd dCllllC Illoti\,cring, sammcn mcd pnskcl Olll ;'\ skapc ·.stPrrc gjcllsidig for

sl;iclsc, \'irkcr Clcrc inlcr·rcligil'sc sclskapcl" IHcn dircklC :.'t hC"dc synkrctistiskc
tcoriCI': The World COllgress of Faiths, stiftcl 1938 av Sir Francis YOlll1ghus

hand, mct! ho\'cuk\'artcrcr i London og Oxford, World nrothcrilOod, sliflct
1950, opprillnclig 11lcd siktc pa forholdct j~)dcl' - kl'istnc, The World Ew

11It!lIiwJ Ullity MOV('IIIC'II·t, met! toppfigurcr som I'cligionshislorikernc rr.
Heilcr og G. i\lcllsching-, CO/lgrt'ss for Uni,Jersal Religious Exchange, fra 1958,
Union for the Stud)' of the Creat Religiolls, stiflet i Oxford av bl. a. Radha

krishn:ln og Canon C. E. Ra\"Cll. For malselling og program, sc: Relations among
Rcligions, s. l!ilff. Et a\' uc mcr aklivc cr IVorld Fe/lo1VJhip of Religiolls, stiflCI

i India av Cll hindu og cn sikh. mcn sam (t)'pisk nok) har halt sin scllcste

kongrcss i Europa (i Paris fcbruar 1966), jfl". rcfcl'at i Zcitschl'ift filr Mis
sionswisscnschah und Rcligionswisscnschaft 1/6i, s. 56 cr. Her kan ogs.' ncvnes

dc forskningssclltra for intcr-rcJigi~s dialog opprcllcl av Dct intcrnasjonalc
misjonsn\d i Tokio. Hongkong. Bangalorc. Endelig ncvnCS dct sekrctal'ial sam

P3\'C Paul VI hal' opprcllct for dc ikkc·kristnc rcligioncl'.
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