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J A X - M A R T I N  B E R E N T S E N  

1:vangeliet er (;utls glade l)udskal, ti1 lrelse lor hele inennc- 
skeheten, bekjenner den 1;ristne. Kristenclo~n er \'estens religion, 
Coi-nret av \'este~is tanken~@nster, fullstendig ute av kontakt n~et l  
utlie Oriental ~nind),,  sier Asias ikke-kristne nasjonalist. 

Den kristne misjoiis adaptasjonsproble~rr er s9 ganinrelt sonr 
kristendonlmen selv. Totosenirig kirkehis~orie I ~ a r e r  \~itnesl~yrtl 
om livorda~l kristendommen liar tilpassct seg lorskjellige ku1- 
trlrer innen v5r vestligc verden. Og  I~xre r  sa~ntidig vitnesbyrtl 
om hvordan den liar bevart sill esse~lsielle identitet og egenart. 

Dette spenningsfylte problem, forl~oltlct triellon~ kultur og 
kristendom, var hovedl~roblemet €or k'irtlzo U C / Z ~ ? I I I I ~  (1861 - 
1930). Hvordan omplante kristericlom fra vestlig jonl ti1 j a p a ~ ~ s k  
~ ~ I I I I I I ?  H~wrt lan  bevare sin personlige intcgritet S ~ I I I  en jn /~r ixr l :  
kristen ox en  hl-istetr japaner? 

En a\, IJcl~imur-as biogralier ui~derstreker at inng5cnde str~diunl 
a r  denne rnalnl vil gi e r ~  interessert vestei-lending cinnsikt i reak- 
sjonen nrot ell 'xrestemizetl' kristentlo~n som er g a ~ ~ s k e  r~tbredt  
i Japan, . . . noen a\' de Eundameiitale trekk i Japans historie 1):' 
Ilvilke kriste~rdoiiiinen kan byggc~,  og a~~tfor t l rende  spqjrs~rri! 
ang:~ei~tle noel1 a\, de grunnleggendc lorutsetningcr for  rester^^ 
clenominatioi~alizcd (:hristia~~ity' 112 en  nlite so111 kunnc I~ l i  
sunn og velgj@rende for Vestcnn.1 

H v e ~ n  r a r  tlenne I<anzo Uclii~nura? Hans navn el. teni~neli; 
rlkjent ute~rfor  Japan. I llans cget land er h;un iinitllertid ikke 
bare vel kjent, men idag betraktet son1 en a\, tle nrest betyd- 
ningsfulle pel-soner iJapans nioderne l~istorie. ((Bare tX persotlcr 
i Japans rrroderne historic er blitt oflisielt lredret nletl et Itundre- 
i r s j~ tb i le~un.  1 l!)fil, I<a~lzo Ucl~imuras lyitlsels:ir, ble h1111dre- 
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irsmiilnet for en kristeil refor~nator feiret over hele Japan, ikke 
bare av kristne, Inen av folket generelt, side11 han pvde stor 
iilnflytelse p i  folkets tanker og tro etter krigen. Den japanske 
regjering og det japanske folk har izr t  2 1-espektere ~ c h i m u r a s  
tenkning og tro, skj@nt de engang kalte ham landsforrzzder. 
Regjeringen har utgitt frimerker ined Uchimuras portrett, - I 
det har likeledes vzrt adskillige radio- og TV-dramntiseringer 
av hans liv.>>2 

Nesten s i  ukjent som Uchitnura selv er i Vesten, er den beve- 
%else som tok sin begynnelse med ham: 11111kyokai.B Er dens opp- 
havsmann imidlertid av betydniilg for kristendommen i Japan 
og for landets kultur, s i  ma det sainme sies om Mukyokai, selr 
om den har vzrt og er en lnrget omdiskutert stdrrelse. Emil 
Urunner sier om Mukyokai at den <<liar uten tvil bidratt like mye 
ti1 den kristne misjons suksess i Japan som de offisielle kirker~.4 

Uchimura spente i sitt forfatterskap og sin virksomhet for- 
Gvrig over et utrolig vidt register. F@lgelig blir hail idag i Japan 
studert ut fra de forskjelligste synsvinkler: Hans innflytelse p i  
utviklingen innen japansk litteratur i dette irhundre, hans inn- 
flytelse pS grunnleggelsen av demokratiet i Japan, hans forhold 
ti1 japansk sosialisme osv. Av spesiell interesse for oss er imid- 
lertid den kri.sf?~e personlighet Ucllimura, og hans betydning for 
kristendommeil i Japan. 

Kanzo Ucliiinura levde i en ineget beveget og revolusjonzr 
epoke i Japans historie, og hans liv kom i hdy grad ti1 i bzre 
preg av dette. Siden begynnelsen av det 17. irhundre l~adde 
Japan vzrt s3 godt som fullstendig steilgt for verden fordvrig. 
Da Tokuga~va-klanen tok over inakten p2 den tiden, etter ende- 
I@se borgerkriger, drev de utlendingene ut, forbdd kristendom 
under trusel om dddsstraff for troende og br$t forbiildelsen med 
omverdenen, Men i ldpet av decenniet f@r og etter Uchiinuras 
fddsel skjedde det avgjdrende ting. I 1854 ble det inng2tt en 
handelsavtale mellom USA og Japan. Den ble etterfulgt av av- 
taler med en rekke europeiske land. Japan var igjen Spen for 
omverdenen. Men den nye utenrikspolitiske kurs utl@ste en 
regulzr borgerkrig, hvor ogsa religigse motiver spilte en av- 



gjprende rolle. Striden endte rned gjenopprettelsen av keiserens 
politiske inakt (restaurasjonen av 1868). Det samfuiunsm@nster 
inan 112 i det iniilste fors@ksvis og famlende vendte seg bort fra, 
var feudalismen, rned bl. a. en spesiell krigerklasse (samurai). 
Dette samfuni~ ble holdt sa111men ved hjelp av konfusiansk etikk, 
med dens betoning av lojalitet og respekt overfor foresatte. 
Uchimuras familiebakgrunn var nettopp i denne konfusiansk- 
influerte samurai-klasse. Men ogs2 shintoisme og buddhisme @vet 
stor 211delig innflytelse. Den kurs landet slo inn pS i 1850/60- 
Srene, fikk de stQste konsekvenser for sainfunnsstrukturen. Fra 
feudalisme bar det via oligarki og gruppe-diktatur ti1 demokrati 
i moderne forstand. Deilne ~itvikling var p i  ethvert trinn inflnert 
av vestlig filosofi og politisk tenkning soin n4 invaderte landet. 

Sammen med denne vestlige iilnflytelse kom kristendommen 
- for annen gang. Enni  mens deilne forhatte religion var bann- 
lyst, gjorde misjonzrene sin entri. De fikk innreisetillatelse, vel 
4 ~nerke for 2 virke blant sine egne 1andsmei111 ved legasjoner og 
handelskoinpanier. Ediktet soxn forb@d den kristne tro ble ikke 
fjernet f@r i 1873. Perioden fra 1873 ti1 1582 er fra en kirke- 
historikers synspunkt kalt .the period of ploughing and seed- 
sowing~. j  Kristendommen vant innpass i stor milestokk i Japan 
i ]@pet av disse ti i r ,  og perioden gikk i begyilnelsen av 1880- 
Srene over i en .period of rapid growtli,,,F karakterisert p i  dell 
ene side av @kning i antall av kristne menigheter og p i  den 
annen side av forsvar for kristendommen fra ikke-kristne politi- 
kere og intellektuelle.7 Religionsfrihet ble innf@rt gjennom kon- 
stitusjonen av 1889. PS sainme tid som deilile ble satt nt i livet, 
viste det seg i~nidlertid igjen en markert forandring i folkeopini- 
onen. De siste Srs en q o s  import av ~Westeri~ismu hadde etter- 
hvert skapt bitter opposisjon i politisk og religigst konservative 
kretser. Den pro-vestlige og pro-kristne 2nd fra 1880hene gikk 
i 1890-2rene over i en kompakt anti-vestlig og anti-kristen hold- 
ning. Med sine inilitzre seire over Kina og Russland ved i r -  
hundreskiftet, var Japan med ett en av verdens stormakter. Am- 
bisjonene vokste, og indelig og moralsk enhet i folket ble be- 
traktet som meget viktig. I den hensikt etablerte mail &tats- 



shintos. For i kunne samle japanere under denne, ble det oflisi- 
elt erklzrt a t  den ikke var noen religi@s organisasjon, hva man 
kalte ureligias shintou. Den skulle kun betraktes som et uttrykk 
for den genuine japanske ind. Slik den ofte ble praktisert, ble 
det dog meget vanskelig for de kristne i skjelne mellom de to. 
Denne spenning er karakteristisk for kristendommens k i r  i fQr- I 
ste halvdel av dette irhnndre, og knlminerte nmiddelbart fQr og 
under den annen verdenskrig. De fleste kristne ga etter for det 
ultranasjonalistiske press. Noen protesterte imidlertid, nektet 
etterkomme kravene, og ble f#lgelig forfulgt. Blant disse spilte 
Mokyokai-lederne en betydningsfull rolle. 

F@r vi ser nmmere p% tre avgjCende avsnitt i Uchimuras liv, 
tar vi et raskt overblikk over de biografiske data. Da Uchimura 
ble fMt, arbeidet hans far enni som ridgiver for feudalherren i 
Takasaki. P i  grunn av de vanskelige forhold for den gamle 
samiiraiklasse, trakk han seg imidlertid tilbake og flyttet ti1 
Tokyo ikke mange i r  etter Kanzos fQdsel. Uchimura karakteri- 
serer sin far soin en uspesialist i konfusianismeu, sblasfemisk mot 
hedenske guder av alle slap.8 Han studerte ivrig de gamle 
kinesiske klassikere, og ga sin s@nn grundig kjennskap ti1 kon- 
f~isiansk etikk. 

Kanzo selv var en meget religias gutt. Polyteismen ha11 ble 
oppdratt i, gjorde ham fryktsom og szr. aAntallet av guder soin 
skulle tilbes Qkte dag for dag, inntil jeg fant min lille sjel full- 
stendig ute av stand ti1 i behage dem a1le.n" 

I 1872 begynte Kanzo i studere engelsk ved Tokyo School for 
Foreign Languages. Dyktighet i engelsk ipnet for den mest lov- 
ende fremtid i Japan p i  den tid, og Kanzo mQtte da ogsi her 
gutter som senere skulle spille ledende roller innenfor for- 
skjellige omrider. I 1877 ble Uchimura og hans to beste venner, 
de senere meget kjente Miyabe og Nitobe, gitt statsstipend ved 
Agriculti~ral College i Sapporo. Arene fra 1877 ti1 1881 tilbrakte 
s i  Uchimura her, og perioden ble inuligens den viktigste i hans 
liv. Kanzo og flere av hans venner ble kristne i denne tiden. 

Uchimora spesialiserte seg i ichtyologi (fiskerivitenskap) og 



gikk u t  som den beste pA sitt koll. Hans plan var 5 vie seg ti1 . 
utviklingen av fiskerinzringen i Japan. I 1883 flyttet han tilbake 
ti1 Tokyo med de beste utsikter ti1 % gjpire en strilende kal~iere.  

Imidlertid, etter et kortvarig og mislykket ekteskap, finner vi 
iret  etter en fortvilet og skuffet Uchimura p i  vei ti1 USA. All 
sin eiendom hadde han investert i reisebilletten. Hans hensikt 
var i finne indelig hjelp i det nkristnen Amerika. Aret fra 1884 
ti1 1885 arbeidet han ved et hospital for evneveike barn i Penn- 
sylvania. Det var et 3r i kamp og anfektelse. Si, i 1885, begynte 
ha11 ved det kjente Amherst College, og i lopet av to i r  ved 
denne institusjon - i puritansk/evangelisk mil@ - ble Uchi~nura 
virkelig en ny mann. Da han forlot Amerika i 1888, var det bans 
faste beslutning i vie sitt liv som evangelist blant sine lands- 
Inenn. 

I lpipet av de to fpirste 3r tilbake i Japan ble imidlertid hans 
planer endret nok en gang. Han £ant seg selv snart i opposisjon 
bade ti1 misjonzrer og japanske kristne. Og da han i 1891 nektet 
i gjpire de obligatoriske bpiyninger foran keiserens bilde, for- 
kastet hele nasjonen ham som forrzder. Da han selv midt i alt 
dette ble meget syk og hans kone dpide, var situasjonen nesten 
ikke ti1 i batre. Uchimura begynte i skrive, og skrev i de nzr-  
mest fpilgende i r  noen av sine mest berpimte bpiker.10 

Mot hundreirsskiftet lysnet utsiktene igjen. Han ble tilbudt 
stilling som uengelskr medarbeider i den store Tokyo-avisen 
Yorodzu, hvilket var p i  en og samme tid en zre  og en mulighet. 
aHan begynte n i  en kort periode i sitt liv i hvilken han forspikte 
et frontalangrep p i  Japans onder: feudalisme, korrupsjon og 
sjivinisme.rl1 

P i  denne tid vendte imidlertid Uchimura seg mere og mere 
ti1 det som skulle bli hans stpirste bidrag ti1 ettertiden. I iret  1900 
startet ban sitt blad aThe Biblical Studyxf?, og da han i 1903 
trakk seg tilbake Era Yorodzu p i  gronn av avisens stpitte ti1 
regjeringens aggressive politikk overfor Russland, kunne ha11 
vie all sin tid ti1 dette. Han utga det minedlig ti1 sin dpid i 1930. 
\led siden av tok han opp evangelisk arbeid og bibelundervis- 
ning. All hans virksomhet var ganske uavhengig av misjonxrer, 



deno~ninasjoner og utenlandsk stotte. Fra siue anstreugelser for 
sosial reform vendte ha11 seg siledes ti1 en inere direkte presenta- 
sjon av Kristus for japanerne. Dette ble Uchimuras hovedanlig- 
gende de siste 30 i r  av 11a11s liv, og utgangspunktet for Mukyokai. 

La oss s i  se nzrmere p i  tre perioder i de 3r da hans liv 
tok form. I 

Sappore Agricultural College var gru~lnlagt i 1876. Den ame- 
rikanske jordbrukseksperten dr. W. S. Clark hjalp ti1 med opp- 
rettelsen. Han var en hengiven kristen av puritansk type, og ti1 
tross for at ha11 oppholdt seg i Sapporo i bare 8 mineder, influ- 
ertc ha11 livet ved skolen for mange i r .  Han nyttet tiden ti1 
iherdig evangelisering. 

Da Kanzo koil~ ti1 s k o l e ~ ~  i 1877, var samtlige i fjorirsklassen 
blitt kristne. De nye studentene hadde knapt ankommet, da de 
av sine eldre katnerater ble bedt om 5 underskrive en forpliktelse 
(forfattet av dr. Clark selv):  covenant of Believers in Christ.. 
Dette betydde ganske enkelt i bli en kristen. Etterhvert skrev 
mange under, I I I~ I I  Kanzo gjorde det ikke. Han ledet tvert imot 
motstanden fra de f i  sotn nektet. Det er betageude i lese hvor- 
dan ha11 i sin dagbok (uHolr, I became a Christian>>) skildrer sin 
egen i i~dre  kamp i denne tiden. A bli kristen var lor den kon- 
fusiansk-influerte Kanzo ensbetydende ~ n e d  lojalitetsbrudd inot 
Japans egen indelige arv. 

Ti1 slutt, etterat hans nzrmeste vei~ner hadde underskrevet, 
kapitulerte ogsi Kanzo. I sin dagbok klager han p i  den ene side 
over at hall ble tvunget ti1 dette skritt; p i  den anuen side uttryk- 
ker hail sin glede over at dette gjorde ham ti1 en ny malln. Sain- 
men ~ n e d  sine seks studiekamerater dannet han n i  nzrmest en 
slags religios ~ordenu,  idet disse syv lioldt b@nn, ~u@ter  og bibel- 
studiu~n for seg selv liver eneste uke. Resten av tiden ved colleget 
lcvde disse i et slags isolert cindelig drivhusa, og Kanzo ser ut ti1 
i ha vzrt den selvskrevi~e leder i flokken. 

Gjennom pivirkning fra en amerikansk metodistinisjonzr, 
pastor Harris, ble flokken d$pt av ham i 1878.13 Senere saintne 
3r sluttet de seg ti1 Methodist Episcopal Church i Sapporo, uten 



at clette synes i ha betydd sxrlig inye for dem. De fortsatte sitt 
eget isolerte ~menighetslivs. Avgj@rencle for utviklingen ble 
situasjonen cla clisse syv (kjent ogsi under navnet <The Sapporo 
Bandn) endte sin tid ved colleget. i\'i eksisterte der p i  denne tid 

I 
bide en anglikansk og en metodistisk kirke i Sapporo. Adskillige 
av de eldre studentene som hadde tatt sin eksamen iret f@r, var 
dgpt i den anglikanske kirken. Men denne sa~nmensveisede 
college-g~uppen fant det umulig n i  i skilles gjennom tilslutning 
ti1 to forskjellige kirker, f i  kristne soln der var i Sapporo i det 
hele tatt. Forskjellen mello~n ~netodis~ne og anglikanisme bet@d 
langt tnindre for den1 enn deres enhet s o ~ n  kristne i hedenske 
omgivelser. Fglgelig gikk de salnmen og formet sin egen lille 
nunerte kirke),. De opprettet intet lgnnet embede, Inen tok etter 
tilr ansvar for forkynnelsen, igjen ~ n e d  Uchimura som den 
naturlige leder. 

Misjonzrene synes ikke i ha sett ined blide gyne p i  dette. 
Ute11 i kunne g i  i detaljer in i  vi bare ilevne at et l in  p i  400 
dollar fra Metodistkirken n i  ble krevd tilbakebetalt s i  fort so111 
inulig. For en s i  liten gruppe, under datidens @konomiske for- 
hold, var dette et hardt slag. Ved utrolig offervilje betalte cle 
fe~nti  medlein~nene gjelden tilbake p i  ett i r ,  styrket i sin over- 
bevisni~lg om denomiilasjo~lalis~ne~ls onde. Dette ble snart kjent 
i Japan som .en slags kirkelig ua~1~et~gigl~etserkl;eringu.~~ 
Uchimura selv skriver: <(l<irken i Sapporo er uavhengig . . . , 
ofattelige og ubeskrivelige glede.. . Vi var glade over at vi 115 
ikke skyldte noe ~nenneske noe - bortsett Ira takknemlighet.~,1" 

Hva denne opplevelsen kom ti1 i bety for Uchimura kan 
neppe overvurderes. Resten av hans liv var kampen mot <the 
evil of de1~ominatiol7alism,,1ati01alisn og .the foreignness of the missio- 
na r ies~  et av l~ovedtrekkene i hans virksomhet. 

Imidlertid, Uchi~nura forlot p i  denne tid den voksende og 
aktive nuavhengigex kirken i Sapporo. I 1883 finner vi ham 
igjen i Tokyo. Gjenno~n sin tale clette i r  ~ lnder  T h e  Third 
General Conference of Christians ble han kjent for hele den 
kristne del av Japan. 



Det er ikke umulig at den viktigste irsak ti1 Uchimuras reise 
ti1 Amerika kan ha vzrt  et forsylk pi  flukt fra familiens 09 
vennenes kritikk over det rnislykkede ekteskap. Imidlertid gir 
det franl av hans brev at han allerede fylr skilslnissen lradde 
tenkt over muligheten av et opphold i USA. I alle fall var det 
en skuffet og skyldbetynget Uchimura som forlot Japan. 

Uchimuras bilde av Amerika var forestillingen om et hellig 
I 

land, der folk talte i hehraismer og sang halleluja og anren p i  
gatene, som han selv uttrykker det. Han ble snart korrigert. At 
Amerika var s i  langt Era i vxre det ideelle [(land of CFiristi- 
a n i t y ~  Iran hadde dr@mt om, gjorde et veldig inntrykk pi  ham. 

En av gunnene  ti1 at han begynte i arbeide ved hospitalet 
for evneveike barn, var et sterkt @nske etter erfaring i filantropi. 
Og dog l i  nok en dypere n@d under: I sin indre kamp, for- 
tvilelse og f$lelse av skyld sakte han % unngi Guds vrede og 
fortjene seg bans rike ved barmhjertig tjeneste for disse 
barna?G Hele vinteren 1884-85 var en eneste lang clepresjon for 
Uchimura. 

En viktig ting i merke seg fra clette iret  i Pennsylvania er 
de mennesker Uchilnura her kom i kontakt med, nemlig vesent- 
lig kvekere og unitarer. Skjpnt lran senere meget sterkt benektet 
at hans egen Mukyokaishugi skulle vzre uoen som helst for111 
for japansk kvekerisme, er der flere liklretspunkter med .Ven- 
nenea. Det ligger nxr  i trekke den slutning at denne vinteren 
blant kvekere, i det lninste nbevisst, har influert Uchitnoras 
kristendomssyn. 

I denne tilstand av bide psykisk clepresjon og fysisk sykdom, 
lnottok Uchimura verdifull hjelp Era den berfimte japanske 
kristne Joe Neeshima. Han var p i  denne tid igjen i Amerika, 
og introcluserte n i  Kanzo Uchimura for dr. Seelye, rektor ved 
Amherst College. Uchimura ~nottok etter betenkning tilbudet 
om i komme ti1 Amherst so111 .special student,. Selvsagt var 
dette en stor fordel utdannelsesmessig sett. Her lxrte han seg 
bl. a. tysk, gresk og hebraisk (Eilosofi likte lran minst!). Imid- 
lertid ble det mest avgjorende for Uchimura ikke noe av dette, 
men lrans personlige kontakt lned clen kjente clr. Seelye. Ha11 



var en av de ledende menn innen den amerikanske calvinsk- 
puritanske leir. Denne mann maktet nB B vise Uchimura bort 
fra hans knugende innadvendthet, og fikk ipnet hans @yne for 
Jesus Kristus som frelser og forlgser. Dersom omvendelsen i 
Sapporo hadde gjort Uchimura ti1 en ny mann, s3 m i  det samme 

I i enda h@yere grad sies i ha skjedd her ved Amherst. Ved inn- 
sikt i Jesu Kristi d@d og oppstandelses betydning, ble et dekke 
tatt fra hans Oyne, og den tunge byrde han bar, falt av. Denne 
forvandling kommer klart ti1 uttrykk i hans dagbok. Da han 
forlot colleget i 1887 skrev han: uJeg kom dit med tungt hjerte, 
og dro derka med seirende jnbelrop i min Herre og Frelser.. . 
Jeg tror jeg virkelig ble omvendt der, ti i r  etter at jeg ble dapt 
i mitt hjemland.xl7 

Uchimura hadde n i  endelig bestemt seg for sin fremtid. Han 
ville vende tilbake ti1 Japan og forkynne evangeliet for sine 
landsmenn. I denne hensikt begynte han samme h@st ved Hart- 
ford Theological Seminary. Etter en vinter forlot han imidler- 
tid seminaret, delvis p i  grunn av skuffelse, delvis p i  grunn av 
sviktende helse. 

Bide japanske kristne og misjonzrer ventet forventningsfi~llt 
p i  i f i  Uchimura tilbake ti1 Japan. Mange muligheter var ipne 
for ham. Neeshima ville ha ham som professor ved det kristne 
Doshisha University i Kyoto, men Uchimura kunne ikke enes 
med Neeshima i synet p i  institusjonens mil  og oppgave, s i  han 
avslo. I stedet aksepterte han stillingen som rektor ved et ny- 
opprettet, uavhengig kristent college i Niigata. Allerede f@rste 
h@sten kom det imidlertid ti1 et kraftig sammenst@t med misjo- 
nzrene ved skolen p i  grunn av hans forslag om i innby en 
buddhistprest ti1 i tale ti1 studentene. Da skolens grnnnleggere 
tok parti med misjonzrene, trakk Uchimura seg tilbake og 
retnrnerte ti1 Tokyo. Han fikk gjennom dette abekreftet sin 
mistanke om at utlendingene ikke respekterte japanernea.18 
Misjonzrene p i  sin side var redd for synkretisme. Dette sammen- 
stgtet, sammen med hans tidligere erfaringer med misjozrer, 
styrket ham i hans syn p i  forholdet mellom japanere og ut- 

213 



lentlinger, innf@dte kristne og misjomtrer, vestlig clenomina- 
sjonalisme og ajapansk kristendon~s. Ha11 f@lte seg selv Crem- 
medgjort, ikke bare Era misjonxrene, lnen fra hele gruppen nv 
japanske kristne som sto i forbindelse ~ n e d  den]. 

I 1890 ble s i  Uchimura tilbudt en stilling son1 engelsklzrer 
vecl T h e  First Higher Micldle School i Tokyo (forskole for T h e  
Imperial University) - en xresbevisning. Enni  en gang kotn 

I 
han imidlertid opp i store vansker. Skolen fikk sitt bilcle av 
keiseren, og de n i  foreskrevne cere~nonier ble beorclret. Hele 
skolen (godt over 1000 mennesker) var samlet i en stor hall for 
i h@re opplest %The Imperial Rescript on Educationn og vise 
zrb@dighet for keiseren. Hver av lzrerne skulle i tur og orclen 
bestige plattformen og gj@re et dypt bokk foran reskriptet 0:: 

keiserbildet. Uchimura gikk frem, men bukket ikke, hvilket 
naturlig nok ble oppfattet soln en klar demonstrasjon. Regel- 
rett oppl@p br@t ot, og i de nzermest f$lgende dager opplevde 
Uchimura et hat fra folket som nesten kostet ham livet. Over 
hele landet presenterte avisene ham som en farlig nasjonal for- 
rarder, og han mistet automatisk sin plass vecl skolen. Salntitlig 
ble ha11 meget alvorlig syk. 

Mange av Uchimuras kristne venner bes@kte ham vecl syke- 
sengen for i gi ham rid.  Etter 9 vxre blitt overbevist om at 
denne obligatoriske handling ikke var ensbetydende n~ecl religios 
dyrkelse, gikk han ti1 slutt med p! i bukke. I~nidlertid synes 
aldri offentligheten i ha merket dette. I virkeligheten er clet 
noe vanskelig i tolke hele denne hendelsen. I Japan iclag stir 
Uchimuras protest mot i b@ye seg for keiserbildet son1 uet tap- 
pert symbol for den lojale og samvittigl~etsfulle clemokrat soln 
setter prinsipper over regjeringsclirektiverz.1!' En slik tolkning 
kan vanskelig gi et korrekt bilde av det soln egentlig skjedcle. 
Hans llandling synes Inere 5 bzre preg av n@len og tvil angiende 
hele problemet, noe han selv gir ottrykk for: uDa jeg var nuln- 
mer tre i rekken ti1 i p i  opp og bukke, hadde jeg liten tid ti1 
tenke over saken. Derfor,~i tvilende n$len, valgte jeg. en sikrere 
vei for mi11 kristne samvittighet . . . r?o Imidlertid, sett fra 
Uchimnras senere konsekvente motstand mot regjrriugens ultra- 



nasjonale politikk, kan det vzre rett 5 si tned Ho\\.es: uDer er 
ingen grnnn ti1 i diskntere med dem son1 gjpir Uchin~ora ti1 
et slikt symbol, for sett i lyset av Uchimuras llele Liv, er en slik 
tolkning korrekt.n?l 

Uchimnra var ikke mere enn si\,idt frisk, da l ~ a n  s i  sin annen 
hustru - som hadde delt all hans vanzre - clg av samme syk- 
dorn. I)et var en fryktelig, vanskelig og smertefull tid. Han led 
bide av depresjon og fattigdom. Innen to i r  etter tilbakekom- 
sten fra USA, var han blitl en slags uoutcastn for misjonzrer 
og mange japanske kristne, og en nasjonal forrzder for folket 
generelt! Men det var n i  han startet sitt forfatterskap. I lgpet 
av 1890-irene ble hail litt etter litt kjent som en ypperlig 
skribent, og hans bgker ble snart populrere. Det synes soln 
Uchimnra nH hadde nddd dit hvor hans skapende arbeid k~unne 
begynne. 

Etterso~n en gruppe litt ewer litt samlet seg om Uchimura og 
dannet den fgrste kjerne i Mukyokai, beskjeftiget han seg lit- 
terzrt szrlig med emner angiende misjonzrer, kirker og kristen- 
dommens fo rn~  i japanske omgivelser. Denne gruppe var ne~nlig 
fullstendig iravhengig av bide misjonrerer og clenominasjoner, 
og stor diskusjon oppsto i cle kirkelige pnblikasjoner angdende 
denne nye korporasjon. Det ry Uchimnra hadde vunnet seg soln 
forfatter, gjorde snart hans tidsskrift xThe Biblical Studyr godt 
kjent (mange av dets abonnenter var ikke-kristne intellektuelle), 
og e n  raskt pikende tilhflerskare samlet seg om hans bibel- 
undervisning. 

Uchimnras mere eller tninclre oheldige erfaringer rned misjo- 
nzrer og kirker formet naturlig nok hans meninger pH clette 
otnridet. Det betyr ikke at han uten vitlere forkastet misjo- 
nzrene og deres arbeid en gros, uten forsgk p i  i skjelne mellom 
goclt og clirlig. Hele livet bar l ~ a n  for eksempel en dyp kjzrlig- 
het ti1 pastor og fru Harris, som vi har nevnt ovenfor. Foroten 
opplevelsene i Sapporo og Niigata m i  vi nevne to faktorer ti1 
so111 var vesentlige for hans bed#rnmelse av misjonzrene. 

Fgrst halls skuffelse over Amerika og clen s5kalte ~kr is tne  
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verden~. ~Amerikanerne er dyktige i alle disse ting, . . . men 
ikke i religion, som de selv vet meget godt. Amerikanske misjo- 
nmer lykkes ikke i i n i  japanernes hjerte, fordi de selv og 
deres religion er for verdslig.~22 

Dernest, og viktigere, gjorde de fleste misjonzerer ikke det 
som Uchimura ventet av en misjonzer. Hans eget r id  ti1 unge 
misjonzrer lad: aundervis dem (japanerne) i kristendom, i det 
enkle evangelium, i de fundamentale kristne sannheter . . . Jeg 

I 
sier, l z r  dem kristendom, og ikke kristen sivilisasjon. Japan, og 
hele verden, trenger det rene, enkle Jesu Kristi evangelium.~zs 
Hva de kristne misjonzrer gjorde var 3 undervise i aChristian 
civilizationn, og gi mesteparten av sin tid ti1 sosialt arbeid. Det 
urene, enkle evangelium~ var for Uchimura det gode budskap 
om rettferdiggjplrelse av tro ved Jesu forsonende og forlplsende 
verk. 

Det andre misjonzrene gjorde, og som Uchimura slett ikke 
ventet av dem, var i etablere alle de forskjellige denomina- 
sjonene i Japan, og tilsynelatende glede seg kun n i r  deres egen 
gruppe vokste. Her er vi ved hans syn p i  oppdelingen i for- 
skjellige kirkesamfunn. For Uchimura var en kristen en kristen, 
og ikke baptist, metodist osv. De forskjellige denominasjoner 
hplrte ti1 Vestens indelige og kulturelle arv, og bnrde ikke om- 
plantes ti1 Japan. Her gjorde han en viktig distinksjon mellom 
nessentials~ og unon-essentialsx. Ti l  den siste kategori hplrte 
former, riter og trosbekjennelser. Det essentielle var det inde- 
lige fellesskap med Gud og kristne brpidre gjennom Jesus Kris- 
tus. Selv om hans teologi p i  vel alle punkter var konservativ- 
evangelisk, s i  er der her et originalt avvik. Endog sakramentene 
klassifiserer han blant unon-essentials*. De kan vzre nyttige, - 
og vi vet at han selv dplpte flere av sine disipler. Men de m i  ikke 
betones som essensielle. Sammenblanding av disse to kategorier 
var nettopp misjonzrenes synd. 

Ut fra dette syn kalte Uchimura protestantismen en uarrestert 
hevegelse~. Den befridde seg ikke fra Romerkirkens seremonielle 
trelldom, men stoppet p i  halvveien. S5ledes stilte han sin egen 
Mukyokai-gruppe opp som en tredje gruppe, ved siden av kato- 
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lisisme og protestantisme. Bare slik kunne japanske kristne fri 
seg selv fra vestlig avhengighet og gi et genuint og spontant 
uttrykk for den kristne tro for sine landsmenn. Dette, som 
Uchimura kaller ~Japanese Christianity>, er ikke bare en mulig- 
het, men en plikt for de japanske kristne. Nemlig for i fjerne 
alle un@dige hindringer for japanernes mottagelse av evangeliet. 

Hvis vi s3 sp@r ham hvorclan han verdsetter Japans egen inde- 
lige og religiese arv, synes det vanskelig i f i  et klart svar. At 
han er stolt av sit; lands fortid, er klart. Men hva ined forholdet 
ti1 de andre religioner som et aktuelt og utfordrende problem? 
P i  dell ene side kan han uttrykke seg sjokkerende positivt, szr- 
lig overfor buddhismen. P i  den anneil side er ha11 avgjort i sin 
evangeliske tro. Vi kan maligens sammenfatte hans holdning 
slik: Han kan virkelig sette pris p i  bide buddhisme og shinto- 
isme for hva de gj#r som knlturelle faktorer i det japanske sam- 
funn. Men n i r  det kommer ti1 sp@rsmilet om menneskets frelse, 
kjenner Uchimura dog intet annet enn Jesus ICristus korsfestet. 
Skj#nt det nok m i  sies at han stundom uttrykte seg p i  et vis 
som kan ha rettferdiggjort inisjonasrenes frykt for synkretisme. 

Hva vi her kort har sagt om Uchimuras egen holdning ti1 mi- 
sjonrerer, kirker, japansk kultur osv., g i r  igjen som sentrale trekk 
i hans Mukyokaishugi. Det var ikke Uchimuras hensikt i forme 
noen ny denominasjon, som det vil ha fremgitt ovenfor. Hoved- 
motive; for navnet Mukyokai (Nolnon-church) var heller ikke 
en konsekvent forkastelse av kirken og dens former, men heller 
antydningen av det betydningsl@se i disse ting, sammen med 
frykten for at formene skulle overskygge det indelige liv. (Denne 
frykt vokste da han s i  alle kirkemedlemmene som p i  denne tid 
falt fra sin tro.) Fdgelig brydde ikke Uchimura seg om noen 
organisering av sin gruppe. Den var ganske enkelt knyttet sam- 
men gjennom hans egen person, med grundig bibelstudium som 
hovedinteresse. Det er ingen tvil om at Uchimura ti1 sine bibel- 
timer etterhvert samlet langt mere folk enn noen misjonzr eller 
japansk prest gjorde. F@rst i en leid, senere i en egen ahallr i 
sentrum av Tokyo hadde han en regelmessig tilh@rerskare p i  
fra 500 ti1 800 hver s@ndag i mange i r .  Mange av dem ble 



senere freinragende ledere i det otfentlige liv. Uchitnuras.taler 
varte gjerne fra en time ti1 halvannen, og var griinclig detalj- 
eksegese (fra grunnteksten). 

Vecl Uchimuras d@d i 1930 kunne hans Mukyokai uten van- 
sker vrert formet ti1 en blomstrende 01-ganisasjon. Dette var 
ii~ridlertid ikke hans @nske - i overel~sstemmelse nled hele hans 
grunnsyn. F@r sin d@d gjorde lian det klart at han ikke @nsket 
noen formell etterfglger, ikke noen organisert fortsettelse av 
virksomheten og heller ikke noen fortsettelse av hans blad. Det 
er ikke umnlig at  Uchimura selv cle siste i rene f@lte p i  vatisken 
ved H lede en stor kristen bevegelse uten noen form for organi- 
sering. Saintidig var han tydeligvis ikke helt forn@yd med den 
knrs Mukyokai var i ferd med 5 ta umiddelbart f@r lians d@d. 
For ham eksisterte ikke Mukyokai for bevegelsens egen skyld, 
inen ene og alene som et rniddel for evangeliseringen av Japan. 

Mukyokai er fremcleles en aktiv og forholdsvis stor kristen 
bevegelse i Japan. Pa grunn av dens inangel p3 organisasjon, er 
det vanskelig i ansli umedlemstallu, men det tales gjerne iclag 
o m  at  bevegelsen teller ca. 50000 aktive. Nrermere omtale av 
bevegelsen h@rer imidlertid ikke hjemme i dentle sammenlieng.. 
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