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Till vilken grad ar del nadvandigl, eller anskvan, all den krisma
kyrkan arbelar far den ieke-krislnes omvandelse till kristen
domen? Sjalva del faktum all del i dagens lage ar majligl all
slalla en sadan fraga visar vilka langlgaende fOrandringar som
hal' agt nun inom den kristna missionen de senaste decennierna.
Tills hell nyligen har del varil en IOlall onadig fraga, eflersom
krisma lillharande alia leologiska oeh kyrkliga riklningar besvar
al den i samma ordalag: del ar kyrkans ovillkorliga plikl all an
viinda alIa lillgangliga medel far all fara den ieke-krisme till
kunskap om Kristus, oeh till medlemskap i Krisli kropp, dvs.
kyrkans gemenskap. Den klassiska missionslilleraluren betraklar
for det mesta omvandelseproblemet eohan som ett «hur», Deh
farulsaller darmed all man redan pa ell lillfredsslallande sail
har kunnal besvara fragan «varfOr». Oeh fOr sadana som annu
i dag aeeepterar de gamla myndighelerna, kvarstar problemel
som etl melOdproblem i hag grad. I sadana kretsar ler sig var
ursprungliga h·aga mer eller mindre meningslas. ViSSI maSle
kyrkan arbela fOr den ieke-krislnes omvandelse. Evangeliet maste
predikas bland alia folk, som skriflen sager: «Men hum sktille
de akalla den som de ieke hava kommit till lro pal Oeh hum
skulle de kunna lro den som de ieke hava han? Oeh hum skulle
de kunna hara, om ingen predikade?» (Rom. 10: 14). Oeh efler
sam 11ar skriflen talar am att «hora» betyder det att «Iyda», 5.1'
del alldeles sjalvklan all malel med den krislna missionen aldrig
kan bli mindre an hela varldens omvandeIse lill Krislus. Sa langl
det «traditionella» svaret.

Men del har UPPSlall en del faklorer pa sislone som har bi
dragil lill alt ifragasalla denna asikl. De som har varil mesl
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Iyhorda for v:irldens rOSler hal' oha kommit d;lrhan att inte vilja
eller kunna besvara var £raga sa entydigt som fOIT. Detta for·
hallande kommer att tolkas - oeh tolkas redan - av manga, med
lidsamt eller angsligt, som bevis pa vederborandes brist pa tro.
Den kristne kan omojligen vidarebefordra det som han inte sjalv
;iger. Som 'Nilliam Temple pltpekade vid Jerusalem-konferensen
1928: «Det ligger i kristendomens natHr att n;ir man ;iger den
tvingas man ovillkol'ligen alt fora den vidare ... om vi inte for
den vidare, ;ir det bevis pa att vi aidrig emoLtagit den» (Jerusa
lem-rapporten, I, s. 470). Liknande roster hors idag fran kristen
hetens evangeliska fIygel - roster som kritiserar osakerheten
oeh tvivlet som tyeks ha slagit rot overallt i kyrkans aker. Det
kan ju handa att en del av denna kritik inte ;ir alldeles omoti
verad. Men innan man Hiller ett sa viktigt omdome Larde det
vara pa sin plals med en granskning av det faktiska Higet. Xl'
omvandelsekrisen enbart en troskris, eller ar problemet mah;inda
mer inveeklat an sa?

Inledningsvis ma nagTa av de faktorer SOI11 hal" bidragit till
devalveringen av olllvandeisetanken i missionssammanhang nam
nas i all korthet. Dessa tyeks falla i tv;' breda kategorier - externa
oeh interna.

Bland de externa faktorerna rar vi kallske s;iua i fUrsta rum
met nationalismells framvaxt, Deh dess i mallga fall Il~tra for
billdelse med de ieke-kristlla religionerllas renassans. Hal' ar
ieke £raga om att i detalj analysera detta fenomen, vars innebord
vi annu inte kunnat helt fOrsta hitr i vasterlandet. Fellomenet
fOrekommer i alliansen mellan hinduismen oeh indisk nationa
lism, mellan buddhismen oeh den nationella rorelsen pit Ceylon
oeh i sydost-Asien, mellan Islam och nationalism i arab-Ianderna,
Malaysia oeh Indonesien. Pa olika satt uppenbarar det sig fran
Afrika till Japan. Men oavsett land, miljo eller yttre form, har
alia dessa rorelser en sak gemellsamt, namligen idelltifieringen
av kristendomen med vasterlandet, oeh d;;rmed med kolonia
lismen. Kristendomen ~ir, troLs vissa positiva teeken (oeh det kan
myeket val h,inda att dessa bejakas) som religion oeh livsform
betraktad ohi'ilpligt frammancle oeh c1arfOr forkastlig.
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For att bara ta ett exempel: i Indien var det tidiga 1900·talets
nationella rorelse pa manga satt fOrknippad med hinduismen,
och den kristna missioniirskaren hade svart att finna uttryck och
bevis fOr sin sympati gentemot indiernas nationella fOrhoppnin·
gar, mest darfOr att den kristna kyrkan fOrLsatte att insistera pa
alt eventuellt omvanda skulIe dopas Deh inlemmas i den kristna
forsamJingen som tecken pa en allvarlig tro. Nationellt medvetna
indicr blev mycket irriterade - oeh f(jrargelsen vaXle med aren
- vid blotta tanken p" att missionarer (och inhemska kristna),
till synes lierade med de koloniala myndigheterna, skulle krava
aU indiska konvertiter Himnade kasten, oeh darmcd nationen,
sam villkor fOr kristet larjungaskap. Varje dopt indier, sades
det, ar en indier sam har gatt forlorad fOr den nationella rorelsen.
Naturligtvis var detta argument bacle ur emotionell och praktisk
synpunkt en starkt negativ faktoL

Den andra av de yttre faktorerna galler studiet av de vik·
tigaste icke-krisma religionerna, vilket under de fOrsta aren
tycktes vara av begTansad betydelse fOr den kristna missionen.
Men fran dennas synpunkt betraktat har de senaste hundra hens
lltveckling helt oeh Idllet skett i riktning mot en alit mera sym
patisk bedomning av de icke·kristna religionernas viirden. Det
;tr Ilumera allmant accepterat att missionaren bor soka efter
varje tankbart sanningselement i den icke-kristna religionen.
och villigt acceptera detta sam ett vittnesbord am Guds Andes
verk. Man skulle kunna eitera manga kallor sam illustration,:
men uttalandet i andra Vatikankonciliets Deklaration rorande
kyrkans fOrhallande till icke·kristna religioner kan anses typiskt.
I paragJ'a£ 2 fastslas att kyrkan «med uppriktig respekt betraktar
de livs· och beteendemonster, de regler och lamr sam, ehuru
de i manga avseenden skiljer sig h'an vad kyrkan sjalv tmr och
lar, dock ofta aterspeglar en strale av den Sanning sam llpplyser
alia manniskor .. .»

Men aven am sadana yttre faktorer kan lagga nastan oover·
stigliga hinder i viigen fOr omvandelsearbetet, atminstone i som
liga gJ'uppe av vissa samhallen; och aven am sympati (or den
icke-kristna religionen kan motivera fragan am huruvida am-
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vandelse ar nodvandig, tycks det anda inte finnas nagot ,ikta teo
logiskt skal for att overge detta arbete.

Det ar pa derma punkt som de intenM faktorerna kommer
med i bilden. Det ar nastan omojligt att tala Oln clessa i korthet,
dtersom det galler hela £ragan om den kristna teologiens grund_
Betoningen av vissa huvudideer hal' vaxlat pa ett fOrbryllande
satt i vart arhundrade. Fram till c:a 1914- val' det tanken pa den
enskildes omvandelse till Kristus som dominerade i missions
rorelsen, Deh fralngangar i missionen raknades vanligtvis i antalet
dopta. John R. Motts ord ar ganska typiska: «Att predika eUer
undervisa om evangelium uppenbarat ... maste betraktas som
nagot oundgangligen nodvandigt. Huvudsyftet maste all tid vara
att overtala manniskohjartan overallt om att Jesus Kristus ar
deras Fralsare, som ,ir redo att i karlek, medlidande och kraft,
och med battring och tro som villkor, fOrverkliga aUt vad evange
I iet lovar att gora fOr den sj,ll som mottager det» (Edinburgh
l'apporten, 1910, I, s. 312). Den reorientel'ing som skedde under
mellankrigsal'en med syfte att staUa kyrkan i centrum, medfiirde
ingen ogiltigfOrklaring av den gTlllldtanken, 5vcn om omvandel
sebegreppet n" kom att lokaliseras inom den kl'istna gemen
skapen. For att 'lterigen ge blott ett exempel, sade John Baillie
vid Internationella Missionsradets m;ite i 'Whitby 1947: «En
manniska blir kristen nar Gud i Kristus sa gTiper henne att hon
satter hela sin tillit till det glada budskapet om en ny tid som
gor detta slags liv mojligt ... Att vara kristen betyder bade att
tro och att tilhora. En manniska kan inte tillhora pa ett vel'kligt
satt utan att tro; luen Olll han inte a1' tillhorig ar det det basta
beviset pa att hon inte tror pa ett verkligt satt» (Renewal and
Advance, 1947, s. 99E.). SigniEikativt nog innehaller A. G. Hoggs
«The Christian Message to the Hindu» - som ar en av de djup
sinnigaste missionsteologiska bockerna efter andra val'ldskriget,
och som ocksa utkom 1947 - ett kapitel med den enkla och
direkta rubriken «Come, join my Church».

Det vore verkligen djarvt att vaga skriva ett 'adant kapitel i
dagens lage. Disillnsioneringen med kyrkan som organisation
hal' saUan val'it sa utbredd, sarskilt bland de unga. Sekularteo-
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luger som viII se en kollturlOs Krislus i varldens handelser, upp
muntrar kristna overallt att ge sig lit veh leva, alt Himna «den
bekvama kyrkbanken», det «krislna ghellot» oeh forena sig med
de falliga, fOrtryekta, underpriviligierade oeh svaltande i deras
kamp for manskliga rattigheter Deh manniskovarde. «Kyrkan,»
skriver Valdo Galland, «ar inte platsen dar Kristus halls fangen:
del ar gemenskapen av clem sam ar ovcnygade om hans narvaro
i hela varlden Deh sam standigt soker finna tecken JUl hans n~ir

varo oeh hjalpa andra att dela sin overtyge!se,' (Student \Vorld,
1966/2, s. 153) H'ir har vi uppenbarligen ell nyu kyrkoideal 
oeh ell nYll omvandelsebegrepp.

Det tyeks aUtsa vara minst tre otnvandelsebegrepp sam kan
sparas i 1900-talets protestantiska religionsdebau: fOr det fOrsta,
tanken pa personlig omvandelse som en aHar mellan Gud oeh
sjalen, men som i evangeliskt tankande all tid leder till inlem
mande i en kristen gemenskap, den samlade kyrkan_ Della be
grepp kunde medfOra elt rent stalisliskl betraktelsesall nar det
gallde framgilngar eller misslyekanden i missionsarbetet. For det
andra, tanken pa inlemmande i kyrkans liv, dvs. kyrkan som
Kristi kropp oeh den fullodigaste uppenbarelsen av Kristi liv
pa jorden, nagat som m!lste innebara avstandstagande fran incli
vidualistisk omvandelseteologi. Oeh fOr det tredje - det stadium
som den nutida sekulara leologien natt - lanken pa en om
vandelse till Kristus skild fran kyrkan sam organisation, men en
omvandelse smn for in i en «engagerad gemenskap». cOllcenled.

community. Men om man uppriktigt tror aU detta slags gemen·
skap - med tjanst sam siu nastan enda kannemarke - kan fin
nas lill oeksa inol11 en grupp som uuryekligen vagTar att beleekna
sig sonl kristen, fjnns det ju inlet t~inkbart behov av all ails stl'ava
efter omvandelse.

Hal' kan vi ge ell praktiskt exempel. I Indien hal' det upp
repade ganger hant all en enskild hindu eller grupp 'IV hinduer
hal' bekant sig till Kl'istus, men samtidigt avvisat alia kristna
krav pa dop oeh omvandelse_ Det mest valkanda av dessa yll
ringar ar Keshub Chunder SeIlS Nava Vidlwlla, eller Det nya
fOrbundels kyrka, som val' en utbrytning ur Brahma Samaj under
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18DD·talets senare del. Ell nntida exempel iir emellertid rorelsen
sam viixt fram kring Subba Rao i Andhra Pradesh. Subba Rao
accepterar Kristi foredo me, men forkastar «religion, dol' och
alltsammans» - med detta avser han tydligen den kristna kyr·
kan, bade sam gudstj'instgemenskap och sam organisation. Han
skrev till en liirjunge: «Sjiilva syftet med bon och gudstjiinst ;ir
att bli ett med Krisuis. Bon och gudstjiinst ;ir endast medel. Du
beder och tillbeder medlen. Du har ;innu inte blivit Kristus, eller
ocksa missWrslod du vad bon oeh glldstjanst innebar. Cuds
tjiinstens och bonens mening, syfte (Jch mal tog en misshaglig
form sam kallas dol', oeh giek hopplost vilse i religionens vild·
mark. (BaaglJ, The Movement Around Subba Rao, Bangalore
1968, s. 31 et passim).

Det ~tr kanske mest ett sal1lantr~inande alt Subba Rao <.Jeh
vasterHindska sekllHineologer fiirkastar «religion» pa som del
tyeks likartade siitt. Men omviindelse - oeh dol' sam det fOr·
niimsta teeknet pa omviindelse - avvisas lika hiiftigt pa bada hal·
len. Den danske teologen Kaj BaagfJ ger uttryek at sin i)vertygelse
att Subba Rae «j alIt vasentligt har fOrstatt Kristus ratt, namligcn
att Kristus ~ir en lev31lde 'guru' som aldrig ville att manniskor
skulle tillbedja honom sjiilv eller tro pa hans gudomlighet, utan
ville ha Hirjungar som tjiinar Cud genom att tjiina andra» (a. a.,
s. 27). BaaglJ anser oeksa att «dopet, i sin nuvarande utfonnning,
iil" en motsagelse av sjalva evangelium» «doc. cit.). men han ac·
eepterar tanken pa kyrkan sam en omsorgens gemenskap.

Denna speciella tolkning av omv~indelseproblemet hal' v~ixt

fram i ett siirskilt komplieerat religions· oeh samhiillsliige. Man
skulle kunna ge andra liknande exempel, inte bara fran de s.k.
«missionsfalten» - Lex. akademiska krelsar, dar hela ol1lvan

delsebegreppet awisas till forman for de ytterligt oklara termerna
«l1arvaro» neh «(dialog».

Romersk-katolska teologer i Europa oeh Amerika har ocksa
borjat ifragasiitta det berattigade i omviindelsearbetet. Vr en
synpunkt sett avvisar man den statistiska varderingen av missions
framgangar i antal omviinda (en lika pataglig foreteelse i romersk
katolska som i evangeliska missioner) som praktiskt tagel me·
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ningsJijs. Som Eugene Hillman papekar, «Drommen om all en
hel befolkning blir histen samtidigt och pa ett homogent sail
iir nu fOrbi. Om vi fOrsoker folja denna medeltida tanke i den
moderna varldens samanhang, kommer vi att lOlall forvrida
meningen med kyrkans missionssyfte oeh eskatologiska mfU»
(The Church as Mission, London 1966, s. 58). Och ur en annan
synpunkt betraktat, finns det somliga katolska forfallare som
LO.Ill. ifragasatter personlig umviindelse. Ronan Hoffman vid
Catholic University of America har Lex. framkastat all om del
visar sig "ara fallet cfler en allvarlig dialog med den icke-kristne
all denne viII behalla sin egen religion, «maste katoliker inte bara
ge med sig pa ett finkansligt siitt, utan dessutom lata den icke·
histne fa veta att det ar deras uppriktiga onskan att han blir
biittre i lltovningen av sin egen religion, ceh Himna resten at Cud
Allsmaktig» (Journal of Ecumenical Studies, V/ I, s. 19). Till
slod fiil" dcnna syn punkt namner han inte bara llualandcll fran
Vaticanum II, utan ocksa Apg. 5:38f. (<<Oell nu sager jag eder:
Befallen edcr icke med dessa miin, utan latcn clem vara ... »)
och M ika 4: 1-5 (<<.la, alia andra folk vandra vart oeh ell i sin
guds namn, men vi vilja vandra i Hcrrcns, Val" Cuds. namn, all tid
och evinnerligen.») - ett exegetiskt foretag som tycks millSt sagt
lvivelaktigt.

Vad som hittills har sagts borde vara tillrackligt bevis fOr i
vilken utstrackning omvandelsen sasom missionens mal, forr ett
missionens .sine qua UOIl, nu hal' blivit ett missionsproblelll av
yllersta vikt. Den innebar inte bara praktiska svarigheter; det
anses IlU i vissa kretsar att den ar teologiskL omoLiverad, annat
;lll i en synnel'ligen begT;insad mening-.

Trots att det givetvis iir omojligt att i enda artikel gora filII
rattvisa at de principer det har giiller, maste nagTa kommentarer
tillfogas.

Oct fOrsta som bor sag"s ar all i den senaste tidens debatt upp
marksamheten anyo har inriktats p,~ den grundlaggande distink
tionen mellan fOrkunnelse oeh omviindelse. Och fiir detta har
man all anlcdning att vara tacksam.

Den underforstadda meningen har cmcllcrtid ofta val'it att



missionsteologer i det £OrHutna inte varit tillr~ickligt medvetna
om denna skillnad. Ronan Hoffman kritiserar l.ex. det valkanda
mOllot £6r Student Volunteer Movement (studenternas frivillig
rorelse), «Varldens evangelisering i val' generation». som am
dess innebord yore att «missionsanstrangningen riktades mot det
yllersta malet all omvanda manskligheten till kristendomen»
(a.a., s. 2). Men det ar tveksamt om della nagonsin varit fallet,
och det gallde fiirvisso inte om studentrorelsens ledare. John R.
:VIOll betonade gang p'; gang all mollot var en kallelse till hand
ling, men ocksa till odmjukhet, eftersom «alit som ar livsviktigt
fOr att rorelsen skall lyckas bara evangelium till hela den icke
krislna varlden [obs! inte «omvancla hela den ickekristna varl
den»] beror "" Cuds egen kraft» (The Decisive Hour, 1910, s.
~26). «Det ar den Helige Ande som ger de kristna villnesbordets
och forkunnelsens ande» (s. 251). Och vad omv,indelsen betraffar,
«ar det Guds Anele sam ensam hal' makten att overtyga m~inniskor

om synd. Det ,ir fOrst nar han ilvertygar sjalen om synd och djup
nod som manniskor viII hora om Kristus sam Fralsaren» (s. 231).
Det ~ir sanl att evangeliska missionarer viintadc sig att Cucls Ande
skulle verka pa della sall; men deras uppdrag alt evangelisera
val' i grund oeh botten inte ell uppclrag att omvflnda. utan
elt l1ppdrag att Wrkunna evangelium. Fdigan om m~inniskors

gensvar pa fOrkunnelsen lamnade de mrtrostallsfullt i Cuds
haneler.

Huvudrikll1ingen i evangelikalt missionsUinkande hal' aldrig
avvikit fran denna ilvertygelse. Cud har halldlat i KrislUs Wr
manniskors fralsning. oeh det ar missionarens - ja. varje kristens
- plikt att kl1ngora delta faktuITI. Om den m~inniska sam bud·
skapet riklas lill svarar i tro pa vad sam erbjuds eller ej, ar en
faktor som ligger utan£Or missionarens konlrol!. Varje onskan
all infora nagon dylik kontroll har ofla och ullryckligen avvisats.
Sa t.ex. Jerusalem-konferensens budskap, dar det klart sagts ih·all
all «vi viII absoillt filrkasta varje symptom pa en religiils imperia
lisln sam saker patvinga andra manniskor en tro eller traSl1t·
uvning i syfle alt styra deras sjalar i vad som atltas vara deras eget
inlresse. Vi lyder en Herre SOIll respeklerar v!ir egen vilja oeh
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diirfor viII vi respektera andra miinniskors vilja» (Jerusalem
rapporten, I, s. 484).

For att ingen skall tra all della medfOr en upplosning av viljan
atl evangelisera, kan vi jiimfOra det med ett senare avsnill i kon
ferensbudskapet fl'an Jerusalem: «Vi kan inte leva utan Kristus,
Deh vi kan inte utharda tanken pa att mal1l1iskor lever utan
hOllam. Vi kan inte vara nojda med aU leva i en varld som knap
past ar Kristus-lik ... Krislus ar vart mativ Deh Krislus al' "art
mal. Vi far inte ge mindre iin detta, oeh vi kan inte ge mera iin
della" (a.a., s. 486).

Samma kristoeentriska motivering bekriiftas av R. K. Orchard,
som skriver: « ... missionens andamal al' au fOrkunna Deh alt
vittna om det som hal' hant i Kristus pa ett sadant Salt aU mnn
niskor kan fa kUl1skap om sin Fralsares namn ... I alit vasentligt
a1' missionen detsamma som alt peka pa Jesus Kristus. Den a1'
ell villnesbord om en fullbordad giirning. Mission iiI' all peka
bort fran sig sjillv - oavsell om della 'sjiilv' giiller en individ
eller en grupp eller en institution eller ett siitt att leva - till
Kristus» (Missions in a Time of Testing, London 1964, s. 90,
80). Efter Vatieanul11 II hal' i stort sell samma Mllning llllryckts
av den romersk-katolska kyrkan: eftersom att l1'O i sjalva sakens
natur maste vara ett fritt val, kan mission~iren inte gora mera 
Deh far inte gora mindre - an au inbjuda manniskor att av egen
fri vilja bli kristna. l3ibeln visar jll pa ett alldeles otvetydigt
salt alt varje form av tv!lng eller overbevis ar okristet: delta a1'
proselytism. icke evangelisering.

1\1en nar man har kommit till denna insikt. kvarstar viktiga
problem. I delta samman hang maste vi noja oss rned aU i all
korthet antyda deras art. Siirskilt tre prohlem viiger tung!.

Det fOrsta sammanhiinger med den sj,ilsliga niva pit viI ken det
kristna blldskapet framfOrs oeh tas emot. afta tar man fOr givet
all del i evangeliseringsarbetet racker om man framfor budskapet
med sikte pa det medvetna sinnet. Kristen apologetik - som man
hillills fOr det mesta hal' tolkat denna term - Wrntsiitter delta.
UnderfOrstalt bli1' omviindelsen en sorts logisk slutsats som full
bordar ett resonemang. En sadan fOrutsattning. nar den fOre-
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kommer, ar alldeles olroligt naiv. Vi borde vid detta laget veta
alt omvandelse sallan eller aldrig ager TUm till fiiljd av debatt.
Som G. K. Chesterton sade en g~ng: «Det iir lika onyttigt all
fOrsoka overtala en manniska att bli kristen som att tortera hen
ne till det.» Religiiisa stiillningstaganden, bade positiva och nega·
tiva, riir sig mycket ofta pa undermedvetna eller helt omedvetna
plan. Det fiirnnflsmassiga Iyser ofta med sin fr~nvaro fnln «religi
OS3» diskussioner. Detta betyder au (oavsett am den religiosa
begTeppsiiverfiiringen riir sig om fiirknnneise eller dialog) sa
lange den kvarst~r p~ det verbala - och fiiljaktligen principiellt
medvetna - planet blir det mycket osakert om den n~gonsin

kommer att n~ den manskliga sinnets djupasle skikt (ifr. t.ex.
Olov Harrman, «Kyrkan och den anonyma skulden», i V~r Losen
1966/10, s. 555 ff.). Fiirst kravs n~gon form av personlig kon
takt, SOln m5handa kan kallas «narvaro», i vilken fOrtroende kan
v3.xa, Deh i vilken det blir atminstone t~inkbart att fUrkunna evan
geliet. En blind eller fiir tidig forknnneise iir lib med ingen
fiirkunnelse ails.

Det andra problemct ~ir ni'ra besHiktad meel det Wrsta, oell
galler missionarens legitima - fast !Iterigen ofla omedvetna 
knlturella arv. Nnmera erkanner vi att evangeliet aldrig helt och
h~llet kan fTigiiras fr~n fiirkunnarens knlturella bakgTlllld. Vis
serligen kan 111all bonse ih-an delta - S0l11 man for del mesta
gjorde under 1800-talet i den evangeliska missionen. Pietist
inspirerade missionarer antingen Corblev omedvetna om del kul·
turella, eller gjorde, vid ert nagot senare stadinm i 1800-talets
missionshistoria, icke alldeles fHanga fiirsiik att iiverfiira kultur
veh religion tillsammans. Den antikristna argumenteringen som
vi redan sett - att kristendomen ~lr en vasterl5ndsk religion och
diirfiir opassande for den nationellt med"etne asialen eller afTi·
kanen - maste tas pa allvar. Varje evangeliseringsfonn som vagrar
att ta iLU med della problem kommer ron eller senare att kallna
dess efterverkningar.

Det lredje problemet ar fiiljande: om man accepterar all
missionens m~U i Wrsta ruml11et ~ir forkunneIse, oeh att proselytism
;ir h'~immande Wr Nya Testal11entets innersta v~isen Deh dessutol11
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jnte visar n;'igon respekt fUr den ieke-kristne sam manniska, vad
iir det dil som skall forkunnas, och vartill skall det tiinkas leda?
SekuHirteologien hal' visat oss att det iir majligt att fOrkunna
Jesus son1 «mannen for andra», oeh aU inte v~il1ta nagot resultat
(orutom en vag ka.nsla av tillhorighet till en engagerad gemen
skap som lnte nodvandigtvis behover vara kyrkan. Romerska
katoliker och el'angelikaler lagger bilda vikt vid medlemskap
i en kristen gemenskap sam bevis pa Iydnad under Kristus - trots
de icke ol'asentliga skillnader som foreligger nar detta skall
tolkas. Men den I'asentliga gransen lycks falla mellan ett amropo·
centriskt och ett teocentriskt betraktelsesiitt - ett antropocen·
triskt belraktelsesatt som bade barjar och slutar med miinniskan
oeh det manskliga, Deh eU teoeel1triskt sam insisterar aU det ~ir

nodvandigt (or en ratt manniskofOrstftelse att hetrakta henne
sub specie aelern;latis, i ljuset av Cuds sjalvuppenbarelse i
Kristus.

...\terigen maste vi erinra am aU evangelisering inte ~ir det
samma sam att skaffa proselyteI' - aU overtala manniskor all bli
medlemmar i vilr grupp enbart darfar att den ar var grupp. Icke
heller filr den samanblandas med ren idealislll. Lesslie Newbigin
uttalade vid den 6stasiatiska Kristna Konferensens Bangkok.
sammantrade 1949 tvil enkla regier fOr evangeliseringsarbetel:
«absolut avel'tygelse betraffande sanningen av det som skall far·
kunnas, och ett iiI' i enlighet med el'angeliet» (The Christian
Prospect in Eastern Asia, New York 1950, s. 77). Och han fOrL'
satte: «Sann evangelisering ar uppenbarligen inte en manniskas
eget fOretag, inte heller en kyrkas eget fOretag, utan Kristi kar·
lek som strammar ut i varlden genom sandriga och helbragda·
gjorda IiI', liv som tyglats och h'igjorLS genom denna kiirlek. Hari
ligger felet i Gandhis utmaning till de kristna att sluta predika
oeh lata skonheten i deras liv fora m~inniskor till Kristlls. Det som
inte hela tiden uttryckligen visar bort ifran jaget till Knstus ~lr

inte den sanna skanheten i det krislna lil'et» (s. is).
Deh budskapet? For att ~in ell gang citera Newbigins arc!

vid samma tillfalle: «Vilrt budskap riktas till de manniskor SOIll
lever nu men, liksolll alia, snart kommer att do. Vilrt budskap
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handlar am de sanna dimensionerna i denna korta jordiska tilJ
varo, am himlen och helvetet, om den evige Guden sam skapade
dem, och den eviga harligheten fOr vilken han skapade dem, och
om hans Son Jesus Kristus, genom vii ken han har kallat dem till
denna eviga harlighet. Vart budskap ar en inbjndan till dem att
tro, och att genom tron nn bli delaktiga i evigheten ...» (s. 81).

"Vart budskap ar en inbjudan ...» Lagg marke till att det inte
ar ett slntgiltigt bevis, en order eller en hotelse. Evangelisten 
missionaren - talar inte am for m~lnniskor vad de m,asle tro, utan
vad de flj,' lro. Det ar inte hans sak alt se till att de ovillkorligen
blir medlemmar i nagon kyrka, ulan att appna kyrkdalTarna
och visa aItaret. Om de sedan stiger in - om de blir omvanda
- eller ej, ar den Helige Andes sak. Om missionaren gar detta
darfOr att han alskar manniskor - gott och val. Men hans sanna
motivering ar karlek till Kristus, genom vilken han har lart
kanna och alska manskligheten i all dess kraft, bredd, hagmod,
fOrvillelse och radsla. Redan 1925 skrev A. G. Hogg fOljande:

«Vad ar att s~lga am den kristocentriska motiveringen - onskan
att var Mastare icke langre blir missfOrstadd, ignorerad, besviken?
Just darfOr att den hal' sitt centrum i honom bevaras Val' ochnjuk
het, eftersom vi vet att vi sjalva annu inte hunnit fram. Den
kommer att intensifiera var broderliga anskan att hjalpa och
att gara gott, men samtidigt att bevara vara broderliga kanslor
h'an nargangenhet och hagfard, Ty den hailer hjartat fast vid
den outgrundlige Kristus, och darfar redo att utplana sig sjalv,
Den far oss att leda manniskor lill var Maslare, och att lamna
dem dar, att bemastras av hanam. Att fOra dem fram Deh lamna
dem - detta ar evangelisering» (cit. fTan C. M. S. News-Letter,
juni 1955).

Mahanda kommer vi en dag, nar vi ser tillbaka pa 1900-talets
missionshistoria, att kunna vardera betydelsen av denna begt'epps
farvirr~ng mellan omvandelse och farkunnelse. Att saga ih'an aU
den kristne ~ir kallad att forkunna oeh inte att amvanda, tarde
vara en teologisk truism, men det maste icke desto mindre sagas
och upprepas, sarskilt i dagens Iage. Om vi inte hailer skillnaden
i minnet, kommer ytterligare fOrvirring helt sakert att bli fOljden.
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Evangeliet maste farkunnas. Men utan tro pa evangeliets
sanning, blir fOrkunnelsen ett fromt skadespel, medan sjalva
tanken pa efterfOljande omvandelse blir hade smaklas och skratt
retande_ Som Lesslie Newbigin sager: .Om kyrkan inte har ett
budskap som ager sitt ursprung bortom varlden, kommer den
inte att kunna paverka varlden en h!lrsman» (The Christian
Prospect, s. 82).

Till sist en aterblick pa var ursprungliga fraga: till vii ken
grad ar det nadvandigt, eller anskvart, att den kristna kyrkan
arhetar fOr den icke-kristnes omvandelse till kristendomen? Vi
har nu sett att det finns olika tankbara svar, i gTlllld och botten
heroencle pa olika kyrkoideal, men vi har oeksa sett att det ar
av grundlaggande belydelse att halla skillnaden mellan fOrkun
nelse och omvandelse klart i minnet. Utifran denna skillnad
skulk man da kunna saga att den kristne ar kallad att fOrkunna
evangeliet. Deh inte alt omvanda manniskor. Men samtidigt m~ste
det fTamhallas au det ar denna fOrkunnelse som uppenbarar
Kristus for varlden, Deh som skapar fOrllts3Uningarna for en
omvandelse $Om ar den Helige Andes verk. Farkunnelsen kan
vara verbal, Deh m~ste £Orr elIer senare vara det, ty annal'S blir
Kristus lika konturlas sam i en del nut ida teologi. Men den
maste farst gestaltas i ett kristet liv - bade den enskildes oeh
kyrkans. Budskapet om en levande Fralsare maste med andra
ord standigt riktas utat, i syfte att fOra manniskor till tro. Detta
ar lika nadvandigt nu sam nagonsin. Men om med «omvandelse»
vi menar nagon sorts tvangsatgiird, maste detta bestamt avvisas
som varken nodvandigt eller onskvart. Den kristna missionen har
inte dd att missfOrstas langre pa denna punkt, yare sig i ast eller
vast.

Det aterstar en fundamental fraga, som vi avsiktligen under
l!ltit att behandla: i vad far slags kyrka kan detta fOrkunnelse
ideal fOrverkligas? Denna fraga far var oeh en besvara pa sitt
satt. Vart syfte har inte varit att skissera ett kyrkoprogram, ulan
aU peka pa ett problem, och denna undersakning har natt sitt
mal om den har Iyckals stalla Kristi evangelium i centrum_ Det
ar ju den upphajde Kristus som drar alia till sig.
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