OMVANDELSE SOM
MISSIONSPROBLEM

av

ERIC J. SHARPE

Till vilken grad édr det ndédvindigt, eller 6nskvirt, att den kristna
kyrkan arbetar for den icke-kristnes omvindelse till kristen-
domen? Sjilva det faktum att det i dagens lige dr mojligt att
stilla en sidan friga visar vilka lingtgdende forandringar som
har dgt rum inom den kristna missionen de senaste decennierna.
Tills helt nyligen har det varit en totalt onddig fraga, eftersom
kristna tillhtrande alla teologiska och kyrkliga riktningar besvar-
at den i samma ordalag: det dr kyrkans ovillkorliga plikt att an-
vinda alla tillgingliga medel for att fora den icke-kristne till
kunskap om Kristus, och till medlemskap i Kristi kropp, dvs.
kyrkans gemenskap. Den klassiska missionslitteraturen betraktar
for det mesta omvandelseproblemet enbart som ett «hur», och
forutsitter ddrmed att man redan pa ett tillfredsstillande sitt
har kunnat besvara frigan «varfér». Och for sidana som dnnu
i dag accepterar de gamla myndigheterna, kvarstir problemet
som ett metodproblem i hog grad. I sidana kretsar ter sig var
ursprungliga friga mer eller mindre meningslds. Visst maste
kyrkan arbeta for den icke-kristnes omvindelse. Evangeliet méste
predikas bland alla folk, som skriften siger: «Men huru skulle
de dkalla den som de icke hava kommit till tro pd? Och huru
skulle de kunna tro den som de icke hava hort? Och huru skulle
de kunna hora, om ingen predikade?» (Rom. 10:14). Och efter-
som nir skriften talar om att <héra» betyder det att «lyda», dr
det alldeles sjdlvklart att méilet med den kristna missionen aldrig
kan bli mindre dn hela virldens omvindelse till Kristus. Sa lingt
det «traditionella» svaret. :

Men det har uppstitt en del faktorer pd sistone som har bi-
dragit till att ifrigasitta denna asikt. De som har varit mest
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Ilyhorda for virldens roster har ofta kommit dirhin att inte vilja
eller kunna besvara vir friaga si entydigt som forr. Detta for-
hillande kommer att tolkas — och tolkas redan — av minga, med-
lidsamt eller dngsligt, som bevis pa vederbérandes brist pd tro.
Den kristne kan oméjligen vidarebefordra det som han inte sjilv
dger. Som William Temple pipekade vid Jerusalem-konferensen
1928: «Det ligger i kristendomens natur att ndr man fger den
tvingas man ovillkorligen att féra den vidare ... om vi inte for
den vidare, dr det bevis pa att vi aldrig emottagit den» (Jerusa-
lem-rapporten, I, s. 470). Liknande roster hors idag frin kristen-
hetens evangeliska flygel — roster som kritiserar osikerheten
och tvivlet som tycks ha slagit rot Gverallt i kyrkans dker. Det
kan ju hinda att en del av denna kritik inte ér alldeles omoti-
verad. Men innan man Ffiller ett si viktigt omdome torde det
vara pa sin plats med en granskning av det faktiska liget. Ar
omviindelsekrisen enbart en troskris, eller iir problemet méhinda
mer invecklat dn sd?

Inledningsvis ma nagra av de faktorer som har bidragit till
devalveringen av omviindelsetanken i missionssammanhang nam-
nas i all korthet. Dessa tycks falla i tvd breda kategorier — externa
och interna.

Bland de externa faktorerna far vi kanske sitta i férsta rum-
met nationalismens framvixt, och dess 1 méanga [all nira for-
bindelse med de icke-kristna religionernas renissans, Hir ar
icke friga om att i detalj analysera detta fenomen, vars innebord
vi dnnu inte kunnat helt forsti hir i visterlandet. Fenomenet
forekommer i alliansen mellan hinduismen och indisk nationa-
lism, mellan buddhismen och den nationella rérelsen pd Ceylon
och i sydost-Asien, mellan Islam och nationalism i arab-linderna,
Malaysia och Indonesien. Pa olika sdtt uppenbarar det sig frin
Afrika till Japan. Men oavsett land, miljo eller yttre form, har
alla dessa rorelser en sak gemensamt, niamligen identifieringen
av kristendomen med viisterlandet, och didrmed med kolonia-
lismen. Kristendomen ir, trots vissa positiva tecken (och det kan
mycket vil hinda att dessa bejakas) som religion och livsform
betraktad ohjilpligt frimmande och dirfor férkastlig.
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For att bara ta ett exempel: i Indien var det tidiga 1900-talets
nationella rorelse pd manga sitt férknippad med hinduismen,
och den kristna missionirskdren hade svirt att finna uttryck och
bevis for sin sympati gentemot indiernas nationella férhoppnin-
gar, mest darfor att den kristna kyrkan fortsatte att insistera pa
att eventuellt omvinda skulle dépas och inlemmas i den kristna
forsamlingen som tecken pa en allvarlig tro. Nationellt medvetna
indier blev mycket irriterade — och forargelsen viixte med aren
— vid blotta tanken pa att missionidrer (och inhemska kristna),
till synes lierade med de koloniala myndigheterna, skulle kriva
att indiska konvertiter limnade kasten, och dirmed nationen,
som villkor for kristet lirjungaskap. Varje dépt indier, sades
det, dr en indier som har gétt férlorad for den nationella rérelsen.
Naturligtvis var detta argument bade ur emotionell och praktisk
synpunkt en starkt negativ faktor.

Den andra av de yttre faktorerna giller studiet av de vik-
tigaste icke-kristna religionerna, vilket under de forsta dren
tycktes vara av begrinsad betydelse for den kristna missionen.
Men frin dennas synpunkt betraktat har de senaste hundra arens
utveckling helt och hallet skett i riktning mot en allt mera sym-
patisk bedomning av de icke-kristna religionernas virden. Det
dr numera allmint accepterat att missiondren bor soka efter
varje tinkbart sanningselement i den icke-kristna religionen,
och villigt acceptera detta som ett vittneshord om Guds Andes
verk. Man skulle kunna citera minga killor som illustration;:
men uttalandet i andra Vatikankonciliets Deklaration rérande
kyrkans forhallande till icke-kristna religioner kan anses typiskt.
I paragraf 2 fastslds att kyrkan «med uppriktig respekt betraktar
de livs- och beteendeménster, de regler och liror som, ehuru
de i minga avseenden skiljer sig frin vad kyrkan sjilv tror och
lir, dock ofta dterspeglar en strile av den Sanning som upplyser
alla minniskor . . .»

Men idven om sidana yttre faktorer kan ligga nistan odver-
stigliga hinder i viigen for omvindelsearbetet, dtminstone i som-
liga gruppe av vissa samhillen; och dven om sympati for den
icke-kristna religionen kan motivera frigan om huruvida om-
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viandelse dr nodvindig, tycks det dnda inte finnas nagot idkta teo-
logiskt skil for att Gverge detta arbete.

Det dr pa denna punkt som de interna faktorerna kommer
med i bilden. Det dr nidstan omojligt att tala om dessa i korthet,
eftersom det giller hela frigan om den kristna teologiens grund.
Betoningen av vissa huvudidéer har vixlat pd ett férbryllande
sitt 1 vart arhundrade. Fram till c:a 1914 var det tanken pd den
enskildes omvindelse till Kristus som dominerade i missions-
rorelsen, och framgingar i missionen riknades vanligtvis i antalet
dopta. John R. Motts ord idr ganska typiska: «Att predika eller
undervisa om evangelium uppenbarat ... maste betraktas som
nagot oundgingligen noédvindigt. Huvudsyftet maste alltid vara
att overtala minniskohjdrtan Gverallt om att Jesus Kristus ar
deras Frilsare, som dr redo att 1 kirlek, medlidande och kraft,
och med bittring och tro som villkor, forverkliga allt vad evange-
liet lovar att gora for den sjil som mottager det» (Edinburgh-
rapporten, 1910, I, s. 312). Den reorientering som skedde under
mellankrigsiren med syfte att stilla kyrkan i centrum, medférde
ingen ogiltigforklaring av den grundtanken, dven om omvéandel-
sebegreppet nu kom att lokaliseras inom den kristna gemen-
skapen. For att dterigen ge blott ett exempel, sade John Baillie
vid Internationella Missionsradets mote i Whitby 1947: «En
minniska blir kristen ndr Gud i Kristus s& griper henne att hon
satter hela sin tillit till det glada budskapet om en ny tid som
gor detta slags liv mojligt . . . Att vara kristen betyder bade att
tro och att tilhéra, En médnniska kan inte tillh6ra pa ett verkligt
sdtt utan att tro; men om hon inte dr tillhérig dr det det basta
beviset pa att hon inte tror pa ett verkligt sitt» (Renewal and
Advance, 1947, 5. 99£). Signifikativt nog innehdller A. G. Hoggs
«The Christian Message to the Hindu» — som ir en av de djup-
sinnigaste missionsteologiska bdckerna efter andra virldskriget,
och som ocksa utkom 1947 — ett kapitel med den enkla och
direkta rubriken «Come, join my Church».

Det vore verkligen djdrvt att vaga skriva ett sidant kapitel i
dagens lige. Disillusioneringen med kyrkan som organisation
har sillan varit si utbredd, sdrskilt bland de unga. Sckuliirteo-
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loger som vill se en konturlés Kristus i virldens hindelser, upp-
muntrar kristna Gverallt att ge sig ut och leva, att limna «den
bekvima kyrkbinken», det «kristna ghettot» och férena sig med
de fattiga, fortryckta, underpriviligierade och sviltande i deras
kamp for minskliga rittigheter och minniskovirde. «Kyrkan,»
skriver Valdo Galland, «ir inte platsen ddr Kristus halls fingen:
det dr gemenskapen av dem som ir dvertygade om hans nirvaro
i hela virlden och som stindigt stker finna tecken pa hans nar-
varo och hjilpa andra att dela sin 6vertygelse» (Student World,
1966/2, s. 153) Hir har vi uppenbarligen ett nytt kyrkoideal —
och ett nytt omvindelsebegrepp.

Det tycks alltsi vara minst tre omvindelsebegrepp som kan
sparas i 1900-talets protestantiska religionsdebatt: for det forsta,
tanken pd personlig omvindelse som en affir mellan Gud och
sjdlen, men som i evangeliskt tinkande alltid leder till inlem-
mande i en kristen gemenskap, den samlade kyrkan. Detta be-
grepp kunde medfora ett rent statistiskt betraktelsesitt nir det
gillde framgangar eller misslyckanden i missionsarbetet, For det
andra, tanken pa inlemmande i kyrkans liv, dvs. kyrkan som
Kristi kropp och den fullédigaste uppenbarelsen av Kristi liv
pa jorden, nigot som miste innebira avstandstagande fran indi-
vidualistisk omvindelseteologi. Och for det tredje — det stadium
som den nutida sekuldra teologien nitt — tanken pia en om-
viandelse till Kristus skild fran kyrkan som organisation, men en
omvindelse som for in i en «engagerad gemenskap», concerned
communily. Men om man uppriktigt tror att detta slags gemen-
skap — med tjdnst som sitt nastan enda kdnnemirke — kan fin-
nas till ocksd inom en grupp som uttryckligen viigrar att beteckna
sig som kristen, finns det ju intet tinkbart behov av att alls striva
efter omvindelse.

Hir kan vi ge ett praktiskt exempel, I Indien har det upp-
repade ginger hiint att en enskild hindu eller grupp av hinduer
har bekint sig till Kristus, men samtidigt avvisat alla kristna
krav pi dop och omviindelse. Det mest vilkinda av dessa ytt-
ringar dr Keshub Chunder Sens Nava Vidhana, eller Det nya
forbundets kyrka, som var en utbrytning ur Brahma Samaj under



1800-talets senare del. Ett nutida exempel dr emellertid roérelsen
som viixt fram kring Subba Rao i Andhra Pradesh. Subba Rao
accepterar Kristi foredéme, men forkastar «religion, dop och
alltsammans» — med detta avser han tydligen den kristna Kyr-
kan, bide som gudstjinstgemenskap och som organisation. Han
skrev till en lirjunge: «Sjilva syftet med boén och gudstjinst &r
att bli ett med Kristus. Bén och gudstjinst dr endast medel. Du
beder och tillbeder medlen. Du har annu inte blivit Kristus, eller
ocksia missforstod du vad bon och gudstjinst innebir. Guds-
tjdnstens och bonens mening, syfte och mal tog en misshaglig
form som Kallas dop, och gick hopplést vilse i religionens vild-
mark» (Baagg, The Movement Around Subba Rao, Bangalore
1968, s. 31 et passim).

Det dr kanske mest ett samantrdffande att Subba Rao och
visterlindska sekulirteologer forkastar «religion» pd som det
tycks likartade sitt. Men omvindelse — och dop som det for-
namsta tecknet pa omvindelse — avvisas lika hiftigt pa bada hal-
len. Den danske teologen Kaj Baagg ger uttryck at sin dvertygelse
att Subba Rao «i allt visentligt har forstdtt Kristus rdtt, namligen
att Kristus ir en levande 'guru’ som aldrig ville att mianniskor
skulle tillbedja honom sjilv eller tro pd hans gudomlighet, utan
ville ha ldrjungar som tjinar Gud genom att tjina andra» (a. a.,
s. 27). Baagg anser ocksa att «dopet, i sin nuvarande utformning,
iv en motsidgelse av sjilva evangelium» («loc. cit.), men han ac-
cepterar tanken pi kyrkan som en omsorgens gemenskap.

Denna speciella tolkning av omviindelseproblemet har viixt
fram i ett sdrskilt komplicerat religions- och samhiillslige. Man
skulle kunna ge andra liknande exempel, inte bara frin de s.k.
«missionsfilten» — t.ex. akademiska Kkretsar, diar hela omvin-
delsebegreppet avvisas till formén for de ytterligt oklara termerna
«ndrvaro» och «dialog».

Romersk-katolska teologer i Europa och Amerika har ocksa
borjat ifragasitta det berittigade i omvindelsearbetet. Ur en
synpunkt sett avvisar man den statistiska virderingen av missions-
framgingar i antal omviinda (en lika pétaglig foreteelse i romersk-
katolska som i evangeliska missioner) som praktiskt taget me-

8



ningslos. Som Eugene Hillman péapekar, «Drommen om att en
hel befolkning blir kristen samtidigt och pa ett homogent sitt
ir nu forbi. Om vi forsoker folja denna medeltida tanke i den
moderna virldens samanhang, kommer vi att totalt forvrida
meningen med kyrkans missionssyfte och eskatologiska mél»
(The Church as Mission, London 1966, s. 58). Och ur en annan
synpunkt betraktat, finns det somliga katolska forfattare som
t.o.m. ifragasitter personlig omvindelse. Ronan Hoffman vid
Catholic University of America har tex. framkastat att om det
visar sig vara fallet efter en allvarlig dialog med den icke-Kristne
att denne vill behdlla sin egen religion, «maste katoliker inte bara
ge med sig pa ett finkinsligt sitt, utan dessutom lita den icke-
kristne fi veta att det dr deras uppriktiga énskan att han blir
biittre i utdvningen av sin egen religion, och limna resten at Gud
Allsmiktig» (Journal of Ecumenical Studies, V/1, s. 19). Till
stod for denna synpunkt nimner han inte bara uttalanden frin
Vaticanum II, utan ocksd Apg. 5:38f. («Och nu siiger jag eder:
Befatten eder icke med dessa miin, utan liten dem vara...»)
och Mika 4:1—5 («]Ja, alla andra folk vandra vart och ett i sin
guds namn, men vi vilja vandra i Herrens, var Guds, namn, alltid
och evinnerligen.») — ett exegetiskt féretag som tycks minst sagt
tvivelaktigt.

Vad som hittills har sagts borde vara tillrickligt bevis for i
vilken utstrickning omvindelsen sisom missionens mal, forr ett
missionens sine qua non, nu har blivit ett missionsproblem av
yttersta vikt. Den innebir inte bara praktiska svirigheter; det
anses nu i vissa Kretsar att den ér teologiskt omotiverad, annat
an i en synnerligen begrinsad mening,.

Trots att det givetvis dr omdjligt att i enda artikel gora full
rittvisa at de principer det hir giller, méste nigra kommentarer
tillfogas.

Det forsta som bor sigas dr att i den senaste tidens debatt upp-
mirksamheten dnyo har inriktats pa den grundliggande distink-
tionen mellan forkunnelse och omvindelse. Och for detta har
man all anledning att vara tacksam.

Den underforstadda meningen har emellertid ofta varit att
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missionsteologer i det forflutna inte varit tillrickligt medvetna
om denna skillnad. Ronan Hoffman Kkritiserar t.ex. det vilkinda
mottot for Student Volunteer Movement (studenternas frivillig-
rorelse), «Viirldens evangelisering i vir generation», som om
dess innebord vore att «missionsanstringningen riktades mot det
yttersta malet att omvidnda mainskligheten till kristendomen»
(a.a., s. 2). Men det ir tveksamt om detta nigonsin varit fallet,
och det gillde forvisso inte om studentrorelsens ledare. John R.
Mott betonade ging pa gang att mottot var en kallelse till hand-
ling, men ocksd till 6dmjukhet, eftersom «allt som ér livsviktigt
for att rorelsen skall lyckas bira evangelium till hela den icke-
kristna virlden [obs! inte «omvinda hela den ickekristna virl-
den»] beror pi Guds egen kraft» (The Decisive Hour, 1910, s.
226). «Det dr den Helige Ande som ger de kristna vittneshordets
och forkunnelsens ande» (s. 251). Och vad omviindelsen betriffar,
«ir det Guds Ande som ensam har makten att Gvertyga minniskor
om synd. Det ir forst nir han évertygar sjilen om synd och djup
nod som minniskor vill héra om Kristus som Frilsaren» (s. 231).
Det dr sant att evangeliska missiondrer vintade sig att Guds Ande
skulle verka pi detta sdtt; men deras uppdrag att evangelisera
var i grund och botten inte ett uppdrag att omvinda, utan
ett uppdrag att forkunna evangelium. Frigan om minniskors
gensvar pa forkunnelsen limnade de fortrostansfullt i Guds
hiinder.

Huvudriktningen i evangelikalt missionstinkande har aldrig
avvikit frin denna &vertygelse. Gud har handlat i Kristus for
manniskors friilsning, och det dr missionirens — ja, varje kristens
— plikt att kungora detta faktum. Om den minniska som bud-
skapet riktas till svarar i tro pa vad som erbjuds eller ej, dr en
faktor som ligger utanfor missionidrens kontroll. Varje onskan
att infora niagon dylik kontroll har ofta och uttryckligen avvisats.
Si t.ex. Jerusalem-konferensens budskap, dir det klart sagts ifran
att «vi vill absolut forkasta varje symptom pi en religits imperia-
lism som soker pdtvinga andra minniskor en tro eller trosut-
ovning i syfte att styra deras sjilar i vad som antas vara deras eget
intresse. Vi lyder en Herre som respekterar vir egen vilja och
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diarfor vill vi respektera andra miinniskors vilja» (Jerusalem-
rapporten, I, s, 484).

For att ingen skall tro att detta medfor en upplosning av viljan
att evangelisera, kan vi jimfora det med ett senare avsnitt i kon-
ferensbudskapet Irdn Jerusalem: «Vi kan inte leva utan Kristus,
och vi kan inte uthirda tanken pa att minniskor lever utan
honom. Vi kan inte vara néjda med att leva i en viirld som knap-
past dr Kristus-lik . .. Kristus dr vart motiv och Kristus dr vart
mdl. Vi fdr inte ge mindre dn detta, och vi kan inte ge mera idn
detta» (a.a., s. 486).

Samma kristocentriska motivering bekriftas av R. K. Orchard,
som skriver: « . . . missionens dndamdl dr att férkunna och att
vittna om det som har hint i Kristus pd ett sidant sitt att min-
niskor kan fa kunskap om sin Frilsares namn . . . I allt visentligt
dr missionen detsamma som att peka pd Jesus Kristus. Den éar
ett vittnesbord om en fullbordad giarning. Mission ér att peka
bort fran sig sjilv — oavsett om detta 'sjdlv’ giller en individ
eller en grupp eller en institution eller ett sitt att leva — till
Kristus» (Missions in a Time of Testing, London 1964, s. 90,
80). Efter Vaticanum II har i stort sett samma héllning uttryckts
av den romersk-katolska kyrkan: eftersom att tro i sjilva sakens
natur madste vara ett fritt val, kan missioniren inte géra mera —
och far inte géra mindre — én att inbjuda manniskor att av egen
fri vilja bli kristna. Bibeln visar ju pa ett alldeles otvetydigt
sitt att varje form av tving eller Gverbevis ir okristet: detta dr
proselytism, icke evangelisering.

Men nir man har kommit till denna insikt, kvarstdr viktiga
problem. I detta sammanhang méiste vi ndja oss med att i all
korthet antyda deras art. Sdrskilt tre problem viger tungt.

Det forsta sammanhiinger med den sjilsliga niva pa vilken det
kristna budskapet framférs och tas emot. Ofta tar man for givet
att det i evangeliseringsarbetet ricker om man framfér budskapet
med sikte pd det medvetna sinnet. Kristen apologetik — som man
hittills fér det mesta har tolkat denna term — forutsitter detta.
Underforstatt blir omvindelsen en sorts logisk slutsats som full-
bordar ett resonemang. En sidan forutsittning, nir den fore-
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kommer, dr alldeles otroligt naiv. Vi borde vid detta laget veta
att omvindelse sillan eller aldrig dger rum till f6ljd av debatt.
Som G. K. Chesterton sade en ging: «Det ir lika onyttigt att
forsdka Overtala en minniska att bli kristen som att tortera hen-
ne till det.» Religiosa stillningstaganden, bade positiva och nega-
tiva, ror sig mycket ofta pd undermedvetna eller helt omedvetna
plan. Det fornuftsmissiga lyser ofta med sin franvaro frin «religi-
osa» diskussioner. Detta betyder att (oavsett om den religiosa
begreppsoverforingen ror sig om forkunnelse eller dialog) si
linge den kvarstir pd det verbala — och féljaktligen principiellt
medvetna — planet blir det mycket osikert om den nigonsin
kommer att nd den minskliga sinnets djupaste skikt (jfr. tex.
Olov Hartman, «Kyrkan och den anonyma skulden», i Vir Losen
1966/10, s. 555 ff). Forst krivs nigon form av personlig kon-
takt, som mahianda kan kallas «niirvaro», 1 vilken fortroende kan
viaxa, och 1 vilken det blir &tminstone tinkbart att forkunna evan-
geliet. En blind eller for tidig forkunnelse ir lika med ingen
forkunnelse alls.

Det andra problemet dr niira besliktad med det forsta, och
giller missioniirens legitima — fast dterigen ofta omedvetna —
kulturella arv. Numera erkinner vi att evangeliet aldrig helt och
hallet kan frigoras frin forkunnarens kulturella bakgrund. Vis-
serligen kan man bortse ifrin detta — som man for det mesta
gjorde under 1800-talet i den evangeliska missionen. Pietist-
inspirerade missionirer antingen forblev omedvetna om det kul-
turella, eller gjorde, vid ett nagot senare stadium i 1800-talets
missionshistoria, icke alldeles fitinga forsok att overfora kultur
och religion tillsammans. Den antikristna argumenteringen som
vi redan sett — att kristendomen ir en visterlindsk religion och
dirfor opassande for den nationellt medvetne asiaten eller afri-
kanen — madste tas pa allvar. Varje evangeliseringsform som vigrar
att ta itu med detta problem kommer forr eller senare att kiinna
dess efterverkningar.

Det tredje problemet dr foljande: om man accepterar att
missionens mal i forsta rummet dr forkunnelse, och att proselytism
dr frimmande for Nya Testamentets innersta visen och dessutom
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inte visar niagon respekt for den icke-kristne som minniska, vad
ar det da som skall forkunnas, och vartill skall det tinkas leda?
Sekulirteologien har visat oss att det dr mdojligt att forkunna
Jesus som «mannen fér andra», och att inte vinta uﬁgot resultat
forutom en vag kinsla av tillhorighet till en engagerad gemen-
skap som inte nédvindigtvis behover vara Kyrkan. Romerska
katoliker och evangelikaler ligger bada vikt vid medlemskap
i en kristen gemenskap som bevis pd lydnad under Kristus — trots
de icke ovisentliga skillnader som foreligger nir detta skall
tolkas. Men den viisentliga grinsen tycks falla mellan ett antropo-
centriskt och ett teocentriskt betraktelsesitt — ett antropocen-
triskt betraktelsesitt som bade borjar och slutar med mianniskan
och det minskliga, och ett teocentriskt som insisterar att det ir
nodvindigt for en ritt manniskoforstielse att betrakta henne
sub specie aeternitatis, i ljuset av Guds sjilvuppenbarelse i
Kristus.

Aterigen mdste vi erinra om att evangelisering inte ir det-
samma som att skaffa proselyter — att évertala mianniskor att bli
medlemmar i var grupp enbart dirfor att den dr vdr grupp. Icke
heller fir den samanblandas med ren idealism. Lesslie Newbigin
uttalade vid den Ostasiatiska Kristna Konferensens Bangkok-
sammantrade 1949 tvd enkla regler for evangeliseringsarbetet:
«absolut overtygelse betriffande sanningen av det som skall for-
kunnas, och ett liv i enlighet med evangeliet» (The Christian
Prospect in Eastern Asia, New York 1950, s. 77). Och han fort-
satte: «Sann evangelisering dr uppenbarligen inte en minniskas
eget foretag, inte heller en kyrkas eget foretag, utan Kristi Kir-
lek som strommar ut i virlden genom sondriga och helbrigda-
gjorda liv, liv som tyglats och frigjorts genom denna kirlek. Hiri
ligger felet i Gandhis utmaning till de kristna att sluta predika
och lita skonheten i deras liv fora méinniskor till Kristus. Det som
inte hela tiden uttryckligen visar bort ifrin jaget till Kristus ar
inte den sanna skonheten i det kristna livet» (s. 78).

Och budskapet? For att dn en ging citera Newbigins ord
vid samma tillfille: «Vart budskap riktas till de minniskor som
lever nu men, liksom alla, snart kommer att do. Vart budskap
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handlar om de sanna dimensionerna i denna korta jordiska till-
varo, om himlen och helvetet, om den evige Guden som skapade
dem, och den eviga hiirligheten for vilken han skapade dem, och
om hans Son Jesus Kristus, genom vilken han har kallat dem till
denna eviga hirlighet. Vart budskap dr en inbjudan till dem att
tro, och att genom tron nu bli delaktiga i evigheten .. .» (s. 81).

«Virt budskap dr en inbjudan . . .» Ligg mirke till att det inte
ar ett slutgiltigt bevis, en order eller en hotelse. Evangelisten —
missioniren — talar inte om fér minniskor vad de mdste tro, utan
vad de fdr tro. Det ir inte hans sak att se till att de ovillkorligen
blir medlemmar i ndgon kyrka, utan att 6ppna kyrkdoérrarna
och visa altaret. Om de sedan stiger in — om de blir omvinda
— eller ej, dr den Helige Andes sak. Om missioniren gor detta
dirfor att han dlskar midnniskor — gott och vil. Men hans sanna
motivering dr kdrlek till Kristus, genom vilken han har ldrt
kidnna och idlska minskligheten i all dess kraft, bredd, hégmod,
forvillelse och ridsla. Redan 1925 skrev A. G. Hogg foljande:

«Vad dr att sdiga om den kristocentriska motiveringen — énskan
att vir Mistare icke lingre blir missforstidd, ignorerad, besviken?
Just dérfor att den har sitt centrum i honom bevaras var 6dmjuk-
het, eftersom vi vet att vi sjdlva dnnu inte hunnit fram. Den
kommer att intensifiera var broderliga Gnskan att hjilpa och
att gora gott, men samtidigt att bevara vdra broderliga kinslor
frin nidrgangenhet och hégfird. Ty den hédller hjirtac fast vid
den outgrundlige Kristus, och dérfér redo att utplina sig sjilv.
Den fir oss att leda manniskor till var Mistare, och att lamna
dem dar, att bemistras av honom. Att fora dem fram och limna
dem — detta ir evangelisering» (cit. frin C. M. S. News-Letter,
juni 1955).

Mihinda kommer vi en dag, nir vi ser tillbaka pa 1900-talets
missionshistoria, att kunna virdera betydelsen av denna begrepps-
forvirring mellan omvindelse och forkunnelse. Att siga ifrin att
den kristne ir kallad att forkunna och inte att omvinda, torde
vara en teologisk truism, men det maste icke desto mindre sdgas
och upprepas, sirskilt i dagens lige. Om vi inte hiller skillnaden
i minnet, kommer ytterligare forvirring hele sikert att bli féljden.
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Evangeliet maste forkunnas, Men utan tro pa evangeliets
sanning, blir forkunnelsen ett fromt skddespel, medan sjilva
tanken pid efterféljande omvindelse blir bade smaklds och skratt-
retande. Som Lesslie Newbigin siger: «Om kyrkan inte har ett
budskap som dger sitt ursprung bortom virlden, kommer den
inte att kunna paverka virlden en harsman» (The Christian
Prospect, s. 82).

Till sist en dterblick pa var ursprungliga friga: till vilken
grad idr det nodvindigt, eller dnskvirt, att den kristna kyrkan
arbetar for den icke-kristnes omvindelse till kristendomen? Vi
har nu sett att det finns olika tankbara svar, i grund och botten
beroende pd olika kyrkoideal, men vi har ocksa sett att det dr
av grundliggande betydelse att hdlla skillnaden mellan forkun-
nelse och omvindelse klart i minnet. Utifrdn denna skillnad
skulle man da kunna sdga att den kristne dr kallad att férkunna
evangeliet, och inte att omvinda ménniskor. Men samtidigt maste
det framhdllas att det dr denna forkunnelse som uppenbarar
Kristus for virlden, och som skapar forutsittningarna for en
omvindelse som dr den Helige Andes verk. Forkunnelsen kan
vara verbal, och maste [6rr eller senare vara det, ty annars blir
Kristus lika konturlés som i en del nutida teologi. Men den
maste forst gestaltas i ett kristet liv — bade den enskildes och
kyrkans. Budskapet om en levande Frilsare méste med andra
ord stindigt riktas utdt, i syfte att féra manniskor till tro. Detta
ar lika nédvindigt nu som nagonsin. Men om med «omvindelse»
vi menar nagon sorts tvingsatgird, maste detta bestimt avvisas
som varken nodviandigt eller 6nskvirt. Den kristna missionen har
inte rad att missforstas lingre pa denna punkt, vare sig i ost eller
vist.

Det aterstdr en fundamental frédga, som vi avsiktligen under-
latit att behandla: i vad for slags kyrka kan detta forkunnelse-
ideal forverkligas? Denna fraga fir var och en besvara pa sitt
sitt. Vart syfte har inte varit att skissera ett kyrkoprogram, utan
att peka pd ett problem, och denna undersokning har ndtt sitt
mal om den har lyckats stilla Kristi evangelium i centrum. Det
ar ju den upphdjde Kristus som drar alla till sig.
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