AFRIKANSK MARTYRIUM

Randbemerkninger til en presentasjon av «Jesu Kristi Kirke pd
jorden ved profeten Simon Kimbangu».

av
ODD KVAAL PEDERSEN

I 1921 dgmte en krigsrett i det davarende Belgisk Kongo en 32
r gammel religionslzrer, bonde og legpredikant til 120 piske-
slag og deretter til dgden. Dommen ble senere, av kong Albert,
omgjort til livsvarig fengsel.!

Den domlfeltes forbrytelse besto i at han hadde gjort mirakler,
at folk hadde flokket seg omkring ham, og at han sa seg & vare i
besiddelse av en serlig «dndens kraft». Noe annet bevismateriale
mot kongoleseren Simon Kimbangu fantes egentlig ikke.2

Derimot var det en rekke Igse pistander om at han og hans
bevegelse representerte en trussel mot det belgiske koloni-re-
gimet.

Angiverne var romersk-katolske misjonzrer og belgiske kolo-
nister, serlig de blant kolonistene som var ansvarlige for tvangs-
utskrevet arbeidskraft. Men mens misjonerene rapporterte om
«faren for en folkelig revolt i Bas-Congo», ngyde kolonistene seg
med & klage over at deres hushjelper og «boyer» uten videre had-
de stukket av for 3 delta i Kimbangu-vekkelsen, som var konsen-
trert om opphavsmannens hjemsted, NKamba i Sentral-Congo.?

Man kan betrakte den sikalte «Kimbanguismen» fra mange
synsvinkler. Men ikke minst er den et vitneshyrd om at brutale
former for religionsforfglgelse ikke bare bgr forbindes med reak-
sjoner fra hva man i populer misjonslitteratur kaller «heden-
skapets mgrke». Det «kristne» Belgias forfglgelse av kimbangu-
istene pdgikk i mer enn 35 &r — fra 1921 og frem til koloni-opp-
Igsningen ved begynnelsen av dette decennium, og omfattet bide
arrestasjoner og massedeportasjoner. Simon Kimbangu selv ble
holdt fengslet like til sin dgd i 1951. Han var isolert og i lenker
sd sent som i 1948. Bare av og til fikk han komme i kontakt med
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medfanger eller arbeide i fengselskjgkkenet. En detalj under-
streker det groteske: en belgisk koloni-tjenestemann som tok et
bilde av Kimbangu, ble gyeblikkelig avskjediget og hjemsendt
til Belgia.

Men til tross for belgisk press og maktbruk overlevde Kim-
bangu’s martyr-kirke, og den kaller i dag pa serlig oppmerksom-
het fordi den nylig er blitt medlem av Kirkenes Verdensrad.
Dette er i virkeligheten en begivenhet av kirke- og misjonshisto-
risk betydning. For hele verdens kristenhet blir pA denne méten
tvanget til & ta opp til ny vurdering bide den misjonare aksjon
i Afrika, den tradisjonelt afrikanske reaksjon, og det stadig mer
utbredte forsgk pa a skape en syntese.

Et slikt studium kan komme til & virke smertelig, fordi det
kanskje vil avslgre, ikke bare forfglgelser av ovennevnte, brutale
karakter, men ogsd en sgrgelig utbredt unnfallenhet fra de «eta-
blerte» kirkers side nér det gjelder forstdelsen av «sektene» —
i dag de kanskje mest livskraftige og ekspansive religigse beve-
gelser pa kristen grunn — eller med kristen tilknytning i store
deler av Afrika.t Og hvordan man enn vurderer dem, danner
de en alvorlig utfordring til de misjonar-dominerte eller, i det
minste, misjonzr-influerte, kirker som ofte sitter fast i konven-
sjonalisme eller lar hensynet til den konfesjonelle pertentlighet
ga foran alt annet.

Hvem var s Simon Kimbangu, og hva stir hans bevegelse for
i dag? Var den kongolesiske predikanten og undergjgreren en
svermer, en heretiker og oppvigler som fortjente hudstrykelse
og henrettelse — som dommen opprinnelig lgd pd — eller var
han et velmenende og gudfryktig Herrens vitne som ikke utgav
seg for 4 vare noen Messias, men som bare ville forkynne i ord
og handling bibelens Messias: Jesus av Nasaret?

Hva er si Kimbanguist-bevegelsen — eller Kimbanguist-kirken
— i dag? Kan den betraktes som en religigs raritet blant mange
andre? Er den en bevegelse som bak et kristelig ytre skjuler en
synkretistisk, eventuelt «hedensk» kjerne? Eller er forholdet det
motsatte: at dens kjerne er kristen, men at budskapet spkes ut-
trykt i en afrikansk form?
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Simon Kimbangu var fgdt i NKamba i 1889. I henhold til den
misjonare «felt»-fordeling, fastlagt av regjeringen, hgrte denne
del av Congo til den britiske baptistmisjon (BMS). Simon var det
navn som ble gitt ham da han ble dgpt, men hans afrikanske
navn — Kimbangu — skulle snarere bli karakteristisk for hans
misjon, i det minste hans ambisjon. Det betyr «han som apen-
barer det som er skjult».

Hans foreldre dgde da han var ganske liten, og han ble derfor
oppfostret hos sin bestemor, som i sin tid hadde utvist usedvan-
lig mot ved & gi husly for en forfulgt misjonar.5 Sin folkeskole-
utdannelse fikk Simon i en protestantisk skole, og han giftet seg
med en kristen pike. De ble viet i stedets baptist-kirke. En tid
arbeidet Simon som katekist i misjonen. Katekist-arbeidet er som
regel ulgnnet eller lavt lgnnet. T de fleste protestantiske misjoner
er det en forutsetning at man ved siden av «l@rer»-gjerningen
skal ha en dkerlapp eller andre muligheter for utkomme, slik at
familien sikres det daglige brgd og kanskje noen fi kontanter.
Hans sgnner understreket sterkt overfor dr. Marie Louise Martin,
forfatteren av den beretning som ga inspirasjon til denne artik-
kel, at Simon hadde vert en meget beskjeden og ydmyg mann.

Det er all grunn til & tro at spnnene snakker sant, Den forsik-
tige, omtenksomme (prudent) og ydmyge oppfgrsel som preget
de lavere sjikt innen de puritanske bevegelser i Europa, var ide-
alet ogsd pd «misjonsmarken». Og Kimbangu var neppe blitt
godtatt som arbeider i kirken (misjonen) dersom han ikke hadde
holdt seg til det fastlagte adferdsmgnster. Han skulle vere et
eksempel for de andre.

Men de misjoner som var sprunget ut av de puritanske beve-
gelser i Europa, var samtidig temmelig «tgrre» religigst sett, i
det minste virket de slik pa alrikaneren, som tradisjonelt var vant
til & uttrykke sin religigsitet i sang og dans og fremfor alt: be-
vegelse.

Dette kan i fgrste omgang hgres merkelig ut siden charisma-
tiske og endog ekstatiske elementer ofte er til stede i baptistiske
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retninger. Her har vi imidlertid & gjgre med et paradoks som
sannsynligvis fikk betydning for mange «sekt»-bevegelser og ut-
bryter-grupper, og som utvilsomt gjorde seg gjeldende i forbin-
delse med Simon Kimbangus utvikling.

I fgrste omgang: Nettopp baptistenes toleranse overfor, og en-
dog dpen godtagelse av charismatiske og andre fenomener i guds-
tjenesten var sannsynligvis drsaken til at de i begynnelsen gjerne
ville betrakte kimbanguist-bevegelsen som en «vekkelse» og in-
kludere den. Positivt virket selvfglgelic ogsdé Kimbangus kamp
mot slike afrikanske «udyder» som «magi» og polygami.®

Nar man tidlig oppgav forspket, skyltes det nok i fgrste rekke
ytre faktorer. Bevegelsen var — eller ble etter hvert — for poli-
tisk suspekt til at man turde stgtte den. Og dens viltreste ytringer
ville bare styrke deres romersk-katolske motstandere i deres opp-
fatning: at protestantiske kirker og sekteriske utskeielser i grun-
nen var ett og det samme; det var bare tale om grads-, ikke om
vesensforskjell. Denne oppfatningen gjorde da ogsd den romersk-
katolske kirkes representanter gjeldende som argument for sin
ganske Apenlyse deltagelse i diskrimineringen av protestantiske
misjonxrer.?

Men nir det gjelder baptistenes holdning, gis det ogsd en
psykologisk forklaring som har sammenheng med hva man kal-
ler «kultur-kollisjon» («cultural clash»).

I Europa kom de «frie former» som en reaksjon mot det man
slagordmessig karakteriserte som «stivnede former» eller «ritua-
lisme» i de «etablerte» kirker. P4 sitt beste innebar antagelig de
«frie» bevegelsene en renessanse for det menneskelige og spontant
religigse, for uhemmet jubel og lovprisning av den «herlige Frel-
ser». Geistlig hgyerverdighet, ofte kombinert med tgrr ortodoksi
eller kald rasjonalisme, hadde fgrt til en fremmedgjgrelse i for-
holdet til Gud. I de friere forsamlinger og bevegelser ble Gud
re-inkarnert som den nare og medlevende for alle «<omvendte».
Jesus ble den himmelske «ombudsmann» for alle anliggender.

Den nye «inderlighet» som preget «mgtene» var imidlertid
stort sett kombinert med aktverdighet utad. Forsamlingens med-
lemmer var — eller ble etter hvert — sett pa som omtenksomme,
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forsiktige puritanere (prudent) av sine omgivelser, ofte med det
resultat at det stadig sterkere hensyn til ytre aktverdighet virket
tilbake pd forsamlingens liv og utfoldelse. Under enhver omsten-
dighet ble man etter hvert preget av en «rutinisering av det
charismatiske».8 Illusjonen om frihet ble imidlertid bevart, fordi
formene skilte seg ut fra andre, mer liturgisk bevisste kirkers
former.

Men denne polemiske holdningen hadde ingen tilsvarende
begrunnelse i den afrikanske sammenheng. For afrikaneren, med
den fgr nevnte sans for rytme og bevegelighet, fortonte «mgtet»
seg som like stivt, eller kanskje endog stivere, enn f. eks. anglo-
eller romersk-katolske messer. For & sette det hele en smule pa
spissen med en kuriositet som antagelig holder stikk: salmer
til toner av klassiske komponister eller «sanger» pd gamle ope-
rette-melodier sier afrikaneren like lite om hvilken tone er den
mest «frie». Derimot vil han kanskje finne seg til rette med gre-
gorianikk.?

Misjonarene sto med andre ord overfor et dobbelt problem.
Mgteformen var fra afrikansk synspunkt for «tgrrs og skapte
dermed et kommunikasjonsproblem. Men det var begrenset hva
man kunne gjgre for & bgte pd dette problemet pa grunn av
«mgtets» lgse struktur. Samvarene kunne lett flyte ut siden det
ikke ble oppebaret av prinsippfaste medlemmer som kombinerte
den dndelige frihet med et disiplinert fglelsesliv og puritanerens
sans for & bli respektert.

Det fortoner seg derfor riktig & se Simon Kimbangu pa bak-
grunn, ikke bare av en misjonzer ridvillhet frembrakt av en akutt
politisk og inter-konfesjonell krisesituasjon, men ogsi i sammen-
heng med de puritanske, non-konformistiske bevegelsers teologi
og menighetsmessige praksis i overgangen fra en polemisk hold-
ning mot det hjemlige, religigse «establishment» til deres nye og
ganske annerledes utfordrende situasjon i Afrika, der de selv ble
a betrakte som «etablerte».

Ogsd motiveringen for «menighetstukt» og eventuelt eksklu-
sjon har lett for & virke svevende. Ngkkelordene nir det gjelder
disiplinere tiltak synes ofte & vaere aktverdighet («respectability»)
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og moderasjon med hensyn til intensiteten i de charismatiske ut-
trykksformer.

For Simon Kimbangu og hans bevegelse kan man noe foren-
klet summere det hele opp slik:

1. Simon Kimbangu ble ikke bare tolerert, men endog gnsket
velkommen, fordi han kombinerte det charismatiske med et noen-
lunde disiplinert fglelsesliv. Han kunne sies & representere en
etterlengtet «vekkelse», samtidig som han var respektabel og til-
strekkelig moderat nér det gjaldt utgvelsen av sine nddegave-virk-
sombheter.

2. Hans tilhengere greide ikke denne fine balansegang mellom
det charismatiske plan og det trivielt puritanske og respektable.
Kanskje ble ogsi deres leder fanget inn av deres overveldende
entusiasme og dermed et bytte for sin egen bevegelse.

Ett av de spgrsmil man kan stille er derfor om en eksklusjon
av Kimbangu ville ha kommet selv om det politiske press ikke
hadde vert der, og selv om baptistmisjonerene ikke hadde be-
hgvd & bevise sin egen aktverdighet overfor de romersk-katolske
motstandere?

Imidlertid er det en skjebnens ironi at nettopp det politiske
press og de hirdhendte aksjonene skulle komme til & bevirke at
kimbanguistene vokste til en folkebevegelse som hemmelig ble
holdt intakt til over «uhuru». Uten dette presset kunne de blitt
én blant tusenvis av utbrytergrupper — en religigs raritet for
spesialinteresserte antropologer eller missiologer. lhvertfall ville
bevegelsen antagelig ikke fatt den universelle dimensjon som
idag gjgr at den fgler seg ett med den samlede kristenhet og spker
fellesskap.

I1

Det var en natt i 1918, under en fryktelig influensa-epidemi
som kostet tusener av kongolesere livet, at Simon Kimbangu fikk
sitt kall. Han hgrte en stemme si: «Jeg er Kristus, mine tjenere
er trolgse. Jeg har utvalgt deg til & virke for dine brgdre og om-
vende dem.»

Simon svarte at han manglet utrustning og utdannelse, at det



var mange pastorer og diakoner som kunne utfgre oppdraget
bedre. Men stemmen kom igjen hver natt, og hver gang sto Simon
imot. Han var for sky til & vige hva stemmen krevde.

Alene dette tyder pd at Kimbangu av naturen ikke var noen
svermer av den over-entusiastiske typen. Hans «argument» over-
for kallet kan tyde pd at han var influert bide av hensynet til
aktverdigheten og av en identifikasjon med de gammeltestament-
lige profeter som ble kalt uten selv & fgle seg skikket til & besvare
kallet.

Det ser ogsa ut til at Kimbangu hadde det «sma-dimensjonerte»
samfunnets gudsforestilling som ogsi er merkbart i Det gamle
testamente: 1% «For & unnfly stemmen som kalte, dro han til Leo-
poldville for & sgke arbeid. Men ogsd der nddde Kristi stemme
ham», skriver dr. M, L. Martin. Hvorvidt han si det som en til-
skikkelse eller som et «tegn», skal man vaere forsiktig med & fabu-
lere for meget over, men ihvertfall var den ytre drsak til at han
dro hjem igjen til sin egen by den at han ikke hadde fitt lgnn
pa tre maneder.

Om morgenen den 6. april 1921 pa vei til markedet fglte han
seg «mektig kallet» til & gd inn i huset til en kvinne som hette
Kiantondo. Hun var meget syk, antagelig mentalt forstyrret, og
Kimbangu la hinden pa henne i Jesu navn og hun ble helbredet.
Senere anklaget hun Kimbangu for opprinnelig & ha satt en troll-
dom pa henne, som han ni var kommet for & ta bort.

Men Kimbangu utfgrte ogsa andre mirakler. Ett av dem var &
helbrede et barn som var ugnsket av moren, men som faren gjer-
ne ville beskytte.

Disse fgrste minedene i Kimbangus virke er i det hele tatt
preget mer av prgvelse enn av triumf. Selvfglgelig gjorde «Jante-
loven» seg gjeldende, og den ble i dette, som i andre smd-dimen-
sjonerte, afrikanske miljger, forsterket av angst for at denne man-
nen, som «trodde han var noe mer enn andre», og som med sine
evner skilte seg ut fra mengden, stod i leddtog med overnaturlige
krefter som han etter eget forgodtbefinnende kunne anvende
bade positivt og negativt. Resultatet var at folk, nir de mgtte
Simon Kimbangu, forsgkte & unngd ham.



Situasjonen skulle snart endre seg radikalt, men det kan viere
grunn til & diskutere n@rmere denne fgrste tiden.

Det er all grunn til & tro at Kimbangu pd ett eller annet
tidspunkt i begynnelsen ble fristet til & bli ren og skjer magiker
og sjarlatan, noe som ville ha brakt ham adskillige inntekter og
anseelse, uten at han ngdvendigvis behgvde & ha kommet i kon-
flikt med myndighetene. Men det er like god grunn til i tro at
han motsto denne fristelsen. Hvor meget av de vitnesbyrd som
dr. Martin har samlet fra hans nxre venner, slektninger og senere
tilhengere kan kalles «menighets-teologi», er ikke godt & avgjgre.
Det kan virke som om hun til tider overdriver Simons kristelige
og moralske aktverdighet, noe som er forstielig pd bakgrunn av
de mange negativt falske vitnesbyrd som er sagt om ham, men
det er ikke dermed akseptabelt fra et historisk kritisk synspunkt.

Likevel er det, som nevnt, grunn til 4 tro at det bildet hun
tegner er korrekt i det vesentlige. En sjarlatan ville neppe ha ven-
tet tre ar fgr han begynte d utfgre sine «mirakler». Og denne
lange kalls-perioden ma ogsd ha virket psykologisk stalsettende,
likesom hans «argumentasjon» overfor «stemmen» mé ha virket
intellektuelt befordrende. Videre hadde oppbruddet fra det til-
vante og det frustrerende oppholdet i Leopoldville ganske utvil-
somt medvirket til en utvidelse av hans horisont.

Et annet aspekt kommer ogsd inn. De kristne dannet ofte en
egen gruppe som sosialt og kulturelt hadde distansert seg fra
det tradisjonelle miljg.11 Mange i denne kristne gruppen befant
seg nok i en slags Antigone-situasjon,?2 de fglte seg dratt bdde til
stammen og den nye sammenheng. Men en tredje-generasjons
kristen som Kimbangu hadde sannsynligvis nidd et punkt «of
no return», Det betgd at hans troverdighet og aktverdighet ble
mélt utelukkende med den tilstedevarende, misjonzre gruppe-
rings mal, og at en mangel pid moderasjon i utfoldelsen av charis-
matiske handlinger, ville gdelegge hans kristenstatus, hvilket be-
tgd at han og hans familie ville bli uten sosial tilhgrighet og
dessutten sette pd spill sin evige skjebne som de ved kirkemed-
lemskap var sikret. Livet pd den andre siden av graven var en
alvorlig sak i de tradisjonelle, religigse forestillinger, men hen-
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synet til det hinsidige liv var ikke blitt mindre viktig etterat
misjoneren hadde gitt sine, ofte ganske drastiske, {remstillinger
av fortapelsens mulighet og den hinsidige pine. Man mi heller
ikke se bort fra det rent gkonomiske aspekt ved & komme i undde
hos misjonzrene ettersom disse i hgy grad var skolemestere, sti-
pendutdelere, fattigforstandere og i hgy grad ogsd arbeidsfor-
midlere. Med dette er det ikke meningen & insinuere at misjo-
nerene drev bevisst forfordeling av de «vunne» og at deres hu-
manitere innsats var utelukkende strategisk bestemt. Begrepet
«ris-kristen» har nok et reelt innhold, men det var nok forholds-
vis sjelden en misjoner uttrykkelig gjorde oppmerksom pé at de
sultne matte bli kristne for & fi mat (eller andre fordeler). Snarere
var det afrikaneren som syntes det var rimelig & yte noe til gjen-
gjeld. P4 den annen side: intet kunne glede misjonzren mer enn
en forbedring av hans daps-statistikk.

Kimbangu var neppe noen «ris-kristen» i banal forstand, men
samfunnet omkring misjonen, som hadde bade en &ndelig og en
materiell karakter, var hans eneste. Med andre ord, de band som
bant ham til misjonen var ikke bare de velsignede, men ogsd
de sekulere, de materielle.

Det er lite trolig at Simon Kimbangu analyserte eller definerte
klart alle disse hensyn, men det synes noksa klart at de virket inn
pd hans overlegninger i forbindelse med kallet og besvarelsen
av det. Hans utvei dersom han skulle beholde sin kristelige akt-
verdighet og samtidig vaere tro mot kallelsen, var en harfin ba-
lansegang mellom det charismatiske og de trivielt puritanske
plan. Denne selvkontroll ga imidlertid ytterligere dndelig tre-
ning, og den skulle komme godt med bdde i medgang og mot-
gang.

111

For Simon Kimbangu, den ytre sett beskjedne religionslereren
og smibonden, mitte det virke som en bekreftelse pid hans kall
og hans fglelse av & ha en misjon, nir folk etterhvert begynte &
strgmme til for & hgre ham og erfare hans evne til & utfgre mi-
rakulgse handlinger. Til tross for at han hadde strittet imot, og
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til tross for at omgivelsene i fgrste omgang hadde reagert nega-
tivt og utvilsomt stimulert hans tvil om virkelig og rettelig kal-
lelse, var ryktet om denne mektige Guds mann nidd vidt og
bredt, og folket flokket seg na omkring ham.

Antagelig sd han det ogsd som en bekreftelse pa at «andene»
var tilstrekkelig prgvet, og at kallelsen var genuint bibelsk he-
grunnet.

Pinsen var kommet til NKamba!

Og det er all grunn til & tro at Simon Kimbangu kjente seg som
et redskap for Den hellige and, og at han hadde fatt rikelig av
dens gaver. Men det er hgyst tvilsomt om de mange som strgm-
met til hadde en tilsvarende vurderingsevne, eller hadde brydd
seg med & vurdere i det hele tatt. For dem var Kimbangu en rgst
som ropte i grkenen, og hans ord og handlinger hadde noe liflig
ved seg for de undertrykte kongoleserne. Imidlertid, i denne
masse-vandring 14 det en god del politisk sprengstoff.

Ingen myndighet hadde kunnet lage stort oppstyr pd grunn av
en lokal predikant som forkynte og gjorde mirakler. Men til-
strgmningen til NKamba hadde en spesiell karakter. Dr. Martin
skriver:

«De forlot sitt tvangsarbeid, sine marker, sine hvite herrer,
sine kjgkkenjobber og dro til NKamba for i hgre den afrikanske
profet, som Gud hadde oppreist og gjennom hvem evangelienes
fortellinger plutselig ble realiteter for dem. Inntil da hadde de
for mange afrikanske kristne bare fortonet seg som «historier»
som den hvite mann fortalte. Men na, gjennom Simons virksom-
het, var Kristus blitt «eksistensiell», han var blitt virkelig for
dem. De gjenopplevet frelseshistorien. Simon Kimbangu hel-
bredet og prekte evangeliet om anger og tilgivelse uten fortje-
neste og verdighet. Det var det sanne evangelium, i enkel form,
sentrert om Jesus Kristus som var korsfestet for menneskene og
seirende hadde oppstatt fra de dgde. NKamba ble sentrum for
en evangelisk vekkelse som ga gjenlyd vidt omkring.»

Uten det ovennevnte exodus med kolonipolitiske virknin-
ger, ville heller ikke de romersk-katolske «anmeldelser» av Kim-
bangu hatt den samme effekt. Hvor «katolsk i hodet» den belgiske
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kolonipolitikk enn var pi dette tidspunkt, ville den neppe ha
latt seg bruke til heksejakt eller inkvisisjon — eller en slags siste
dagers «mot-reformasjon» mot charismatiske kjettere utgitt fra
et bare litt mindre kjettersk «gjendgper-samfunn». Proselyttisme
(«sheep-stealing») var heller ikke nok til & kreve intervensjon.
Hva som mitte til var en beskyldning om politisk, anti-kolonial
revolt.

De romersk-katolske anklager i denne retning ble som nevnt
bekreftet ved anmeldelser som strgmmet inn fra farmere og andre
kolonister som savnet sine arbeidere, hushjelper og «boyers.

Dessuten var «protestant» en politisk belastet betegnelse. Noen
ar senere (1928) ble det i romersk-katolske brosjyrer pastitt at
«de amerikanske misjoners politiske program og Moskvas var
identiske, begge hadde som mal & overfalle det belgiske, kolo-
niale regime».13

Hvis den romersk-katolske kirkens folk virkelig mente at dette
var helt eller delvis sant, er det naturlig at de fryktet en bevegelse
som var mer ekstrem enn de amerikanske misjoner.

Til denne diskusjonssammenhengen hgrer ogsi spgrsmélet
hvorvidt det var politiske forventninger blant dem som sgkte til
kimbanguistenes «nye Jerusalem», med andre ord: hvorvide de
var preget av den type politiske forventninger som myndighetene
forutsatte.

I denne sammenheng er det all grunn til & spgrre hva man leg-
ger 1 begrepene og i hvilken grad man mener den misjonare for-
kynnelse virket befordrende pi de politiske forventninger. Hvor
dynamisk virket f.eks. forkynnelsen av Paulus’ ord om at der
ikke var «forskjell pa jgde eller greker, trell eller fri...»1¢ An-
tagelig er det ingen grunn til  tillegge de kongolesere som strgm-
met til NKamba altfor sofistikerte motiver. Det er heller ikke uten
videre sikkert at man uten videre kan overfgre Sundklers tese,
bygget pd erfaringer fra Sgr-Afrika, og som gir ut pi at en ut-
bryterkirke ofte kommer som fglge av det politiske systems be-
grensning av bantuenes avansementsmuligheter pi alle omréa-
der. Det eneste sted de kan finne anvendelse for alle sine talen-
ter, er i utbrytersamfunnet eller utbryterkirken.15
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Dette virker opplagt riktig!® i det sgr-afrikanske blandings-
samfunn hvor politiske forventninger ble vakt tidlig, og dessuten
sterkt stimulert av de sdkalte «political missionaries».'™ Grunn-
leggende er kanskje forventningene av samme type, men det er
grunn til & tro at de ikke kom til uttrykk med den samme in-
tensitet i Congo som i Sgr Afrika, ihvertfall ikke i begynnelsen
av 20-arene. Dog synes det & vare en kjennsgjerning at jo ster-
kere innslaget av kolonister er, desto flere utbryter-kirker. Og
fordi kolonistene var konstant pd vakt mot «nasjonalistiske» be-
vegelser, gikk bevegelsene ofte i «nativistisk» retning.18

Kimbanguistene er ofte blitt karakterisert som «nativister», og
i den grad bevegelsen — eller avarter av den — etter hvert ble po-
litisk, hgrer den vel hjemme under denne betegnelsen. Men den
har utvilsomt skiftet karakter i de senere ar.1?

Ellers er det grunn til & regne med hgyst blandede motiver
blant dem som strgmmet til NKamba. Man fristes bl. a. til 4 regne
med en forvirring nar det gjelder beveggrunner og forestillinger
av den type som blir sa forngyelig skildret i romaner fra ibo-
miljget i Nigeria, 2 og som skyldes hgyst mangelfull kommuni-
kasjon av det kristne budskap.

Dog ma man ta med i betraktningen at kongoleserne hadde
lidd meget overlast under det belgiske styret. Protestantiske og
romersk-katolske misjonzrer hadde nok forsgkt a gjgre noe for
a mildne de verste virkningene,2! men i det store og hele var
deres forkynnelse blir oppfattet som «fortellinger» og paterna-
listisk preget veldedighet.

I NKamba sto imidlertid kongoleserne overfor en av sine egne,
en sterk personlighet som ved siden av & forkynne et relevant
budskap, ogsd handlet — akkurat som Jesus hadde gjort det i Bi-
belens fortellinger. Og i noen fi, hektiske uker fglte mennesker
som ellers ikke ble betraktet som annet enn umyndige «boyer»
under en myndig «baas», at endelig kunne de fgle seg frie og
glade. Og de fglte seg forvisset om at en mann med Kimbangus
evner ville vere sterk nok til & verne sin flokk. Det ville ogsd
vare rart om ikke dette vakte forventninger av chiliastisk eller
eskatologisk karakter.
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Dr. Martin skriver meget bestemt at anklagene mot Kimbangu
for xenophobia er falske. «Tvert om, han prekte at folk fra alle
fire verdenshjgrner skulle komme og tilbe med hans disipler.»
Hun skriver ogsd at anklagene mot ham om at han oppmuntret
folk til & la vere & betale skatt, er falske. Dette er trolig riktig,
men man kan kanskje tenke seg at enkelte, kanskje mange, var
blitt animert til en viss frimodighet som grenset til likegladhet i
forhold til de verdslige myndigheter i den atmosfere av begeist-
ring og fremtidshdp som preget dette «nye Jerusalem».

Pa slike og andre anklager ble imidlertid Kimbangu dgmt.

Fgrst til 120 piskeslag, og deretter til dgden. Dommen ble
senere av kong Albert omgjort til livsvarig fengsel. Som tidli-
gere nevnt var rettergangen og domsavsigelsen a betrakte som en
«parodi p& alminnelig rettspraksis»,22 men Kimbangu ble sit-
tende fengslet like til sin dgd i 1951. I 1935 foreslo den davarende
guverngr at han skulle lgslates. Men antagelig var det erkebis-
kopen som fikk forhindret dette.

I hele denne tiden — ja, like fra arrestasjonen av — oppfgrte
Kimbangu seg som en virkelig martyr.

Han hadde flyktet for arrestasjonen sammen med fem hjelpere
og sine tolv «apostler». Seks uker tilbrakte de ute i villniset, og
det er tydelig at der «larte han sine disipler». Tilbake i NKamba
overgav han seg uten motstand til myndighetene. Det var da helt
klart at Kimbangus linje var ikke-vold. Likevel ble bide han og
hans fglgesvenner utsatt for brutal behandling. De var lenket
og fikk ikke mat og drikke pa strekningen Nzundu—Thysville
som ble tilbakelagt til fots. Imidlertid inntraff det et leit uhell.
En av de belgiske soldatenes tjenere ble forarget over den be-
handling som Kimbangu og hans disipler fikk og ville ta hevn
pd deres vegne. Belgierne dpnet ild og et barn ble drept. Men el-
lers var det ikke antydning til uro eller protest. Kimbangu fant
seg i sin skjebne. Og foran ham ventet 30 &r i fangenskap. Imid-
lertid skulle den strenge isoleringen fi fglger som den belgiske
regjeringen neppe hadde tenkt seg muligheten av. Han ble et
symbol, og i all hemmelighet et samlingsmerke.
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IV

I en god del litteratur fremstilles Kimbangu som en «sort
Messias».23 Imidlertid er det grunn til & spgrre hvorvidt han
identifiserte seg med denne rollen eller om han hele tiden holdt
fast ved at han bare var et redskap for den ene Kristus.

Hva Simon Kimbangu personlig angdr synes det noks klart
at han aldri gjorde krav pd 4 vare noen Messias. Det synes ogsd
som hans nzrmeste ikke stgttet noen slik forestilling. Men det
har utvilsomt vaert andre som har tillagt han messiansk betyd-
ning, serlig etterat en ny, og ytre sett ikke sa ulik, sekt oppsto i
Franks Congo. (I dag Congo Brazzaville.) Denne sekten utnyttet
Kimbangus navn i sin propaganda.24

Men ogsd i den ekte Kimbanguist-bevegelsen er det visse an-
satser. Dr. Martin forteller at kimbanguistene snakket om «Den
hellige &nd som talte til oss gjennom profeten Kimbangu». Som-
me tider bruker de betegnelsen «inkarnasjon av dnden i Simon
Kimbangu». Slike betegnelser ma imidlertid ikke bli mistolket,
advarer dr. Martin. Kimbanguistene «lever sin tro... og vire
dogmatiske og systematiske formuleringer og termer er fremmede
for dem og har svert ofte en mening som er forskjellig fra hva
teologer utdannet i vestlige tradisjoner forstir med demn».

At folk begynte & bade i en kilde ved NKamba som Kimbangu
hadde anbefalt blinde & vaske seg i for & gjenvinne synet, kan
antyde at hans tilhengere var pd villspor med hensyn til hans
messianitet. Men dr. Martin avviser slike antydninger. Det er
ogsd stor forskjell pa de renselses-seremonier som zionistene
i Sgr-Afrika driver med i elvene og den bading som foregir i
NKamba. (Kilden er nd utvidet til badebasseng.)

Forgvrig md man kunne si at de belgiske koloni-administra-
torer i hgy grad befestet inntrykket av at Simon var i besiddelse
av «messianske» krefter. Ved kilden i NKamba, hvor man ba for
syke ogsd etter Kimbangus arrestasjon, ble det satt ut militere
vaktstyrker — ett av mange eksempler pa hvorledes kolonimyn-
digheters klossethet fgrte til at de fremmet hva de egentlig ville
hindre. Det trenges ikke meget fantasi for a forestille seg hvilket
inntrykk det métte gjgre pd kongoleserne at de var under mili-
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ter overvakning ndr de samlet seg ved kilden og sang sine hym-
ner ved nattetid. Enkel psykologi vil gjgre det klart at disse men-
nesker, som i hgy grad var preget av den afrikanske «livskraft-
filosofien» 25 med dens understrekning av styrkemessig overlegen-
het som tegn pd Guds velsignelse, tilla kildens «makt» og ikke
belgiernes «toleranse» @ren for at de ikke ble jaget bort.

Man skal heller ikke se bort fra at belgierne selv, nir de had-
de oppholdt seg en tid i kontakt med stammesamfunnets religi-
gse ytringer, ble smittet av dettes syn pd fenomenene.2¢ Belgisk
frykt kom med andre ord ¢l & stimulere kimbanguistisk tro-
styrke, og jo mer frykten gav seg uttrykk i brutale overgrep, desto
mer ga de uttrykk for at kimbanguismens ytringer var frykt
verdt.

Et annet og mer aktuelt eksempel pa en frykt for kimbangu-
istene som ma stimulere tilhengernes tro pi at Kimbangu var mer
enn et menneske, er en bok som dr. Martin kom over i Kinshasha:
«Jesus eller Kimbangu». For dem blant kimbanguistene som
spker kristent fellesskap, er bgker av denne type en dyp skuf-
felse, men for dem som eventuelt vil fastholde at Kimbangu
var noe mer enn en profet, virker en slik bok som en bekreftelse.
Her antydes det faktisk i titelen at Kristus er en potensiell taper
i styrkeprgven med en Kimbangu!

I det hele synes det umulig & finne noe bevis for at Kimbangu
betraktet seg selv som noen Messias. Derimot vil man i hele hans
oppfgrsel, ogsd under arrestasjonen og fengselsoppholdet, kunne
se en sterk vilje til & etterfglge Kristus. Mon man forveksler
enkel, men ekte Kristus-identifikasjon med messianske ambisjo-
ner? Derimot kan man neppe benekte at ogsd de «aktverdige»
blant kimbanguistene har gitt utenforstiende inntrykk av «per-
sondyrkelse».

Det er ganske spesielle seremonier — om enn ikke magiske(?) —
knyttet til det hellige vann i NKamba, og den guddommelige
helbredelse ved handspdleggelse forrettes bare av kirkens leder.
Disse seremoniene har en viss sakral karakter som til en viss grad
erstatter de ekumeniske sakramenter (didp med vann og natt-
verd)27. Hvis man stiller seg kritisk, vil man ogsd tillegge plan-
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legningen av det «nye Jerusalem» en viss tendens i retning av
messianisme. Portene og trappene som fgrer opp til et mausoleum
hvor Simon Kimbangus kiste ble plassert i 1960, blir betraktet
som et hellig sted. Men dr. Martin forsikrer at det ikke har noe
med fedrekult & bestille.

I dette stykke tar hun antagelig munnen for full. Man kan
samtykke i hennes holdning — at hun i mausoleet deltok i en
takksigelse for den henfarne som hadde gjort evangeliet relevant
for sin samtid og for etterslekten — men kan man uten videre
utelukke at det er en grunnleggende forbindelse, rent fenome-
nologisk, mellom tradisjonell fedrekult og denne? Er det ikke
elementer av gammel fedrekult ogsd i var egen sivilisasjon ndr
det gjelder begravelses- og kirkegardsskikker? Har man ikke ndr
det gjelder fedrekult & gjgre med et almen-religigst eller almen-
menneskelig fenomen? Det mest fruktbare utgangspunkt rent
generelt mi vel vere hvorvidt de forskjellige former for fedrekult
kan kristianiseres, og i dette spesiclle tilfelle, hvorvidt kimbangu-
istenes konsentrasjon om mausoleet kan opprettholdes pd en slik
mite at den holdes innenfor rammen av hva som er kristelig for-
svarlig?

Pi spgrsmélet om Kimbangist-kirken er en «sekt» eller en
kirke, svarer dr. Martin temmelig uforbeholdent:

«Uheldigvis er kimbanguistene hittil blitt benevnt som en
sekt bade av romersk-katolske og protestanter ... (men) Kim-
banguist-kirken er etter vir mening en genuint kristen kirke
tilpasset det afrikanske samfunn. Den er hverken «katolsk» — i
ordets trangeste betydning — eller protestantisk. Den har sin
egen karakter, men den er etter min oppfatning av stgrste betyd-
ning ikke bare for Central-Afrika. Den har funnet utveier der
misjonskirkene har feilet. A kalle den en sekt fordi dens lzreset-
ninger ennd ikke er formulert og dens sakrament-teologi ennd
ikke er utformet, er ukjerlig — for & si det mildt. Hvis noen
kirke fortjener navnet «kirke» s& er det «Jesu Kristi kirke pa
jorden ved profeten Simon Kimbangu.» — Den er ikke synkretis-
tisk, fordi den tok avstand fra de nativistiske og synkretistiske
grupper som oppsto under forfglgelsesperioden og som brukte
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Simon Kimbangus navn, men som innfgrte en rekke hedenske
skikker — sd som fedrekult, polygami og magi. Kimbanguist-
kirken er ikke redd for & omforme radikalt afrikanske skikker
og endog forby dem hvor de ikke er i overensstemmelse med
evangeliet . . .»

Dr. Martin er med andre ord tilsynelatende ikke i tvil om at
den lenge forfulgte, men ni anerkjente Kimbanguist-kirken for-
tjener sin plass i det verdensvide kristne fellesskap.

\Y%

Hvordan lever og virker si Kimbanguist-kirken i dagens Con-
go? Hvilken «inpact» har den i den urolige republikken?

Av dr. Martins fremstilling gir det frem at dens tilhengere
er meget lovlydige, lederne forsgker ikke & blande seg inn i parti-
politikk, selv om bevegelsen er meget opptatt av sosiale og kul-
turelle oppgaver. Ikke minst har man de siste rene gjort me-
get for utbyggingen av skolevesenet, en sak som ble serlig aktu-
ell i 1957 da bevegelsen ble offentlig anerkjent og misjonene og
de misjonzr-dominerte kirkene, pd noen fi unntagelser ner,
kastet ut av sine skoler de barn hvis foreldre &pent var tilsluttet,
eller nd sluttet seg til, kimbanguistene. Det er nesten utrolig at
noe slikt kunne finne sted s& sent som i 1957, men dr. Martin
ville neppe ha offentliggjort dette hvis det ikke var sant.

Den endelige anerkjennelse av Kimbanguist-kirken i 1957 er
det ogsa av interesse d re-kapitulere forhistorien til, for det ene
fordi den viser hvor sentralt kimbanguistene var plassert, for
det annet det mot som preget dem, og for det tredje fordi den
gir grunn til interessante refleksjoner omkring de positive virk-
ningene av Menneskerettighetserklaeringen. Det var nemlig dette
charter, med bl. a. belgisk signatur, en kimbanguist som arbeidet
i administrasjonen fant og som man senere brukte for & oppné
anerkjennelse. Bevegelsens ledere, som hele tiden var kommet
sammen til gudstjenester i all hemmelighet, sendte et brev til
generalguverngren, hvori de stilte ham overfor alternativene —
enten & arrestere dem, eventuelt drepe dem, eller anerkjenne
Kimbanguist-kirken.
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Generalguverngren gjorde det eneste riktige. Han anerkjente
kirken. Dette fgrte til at tusener av hemmelige kimbanguister
forlot de kirkesamfunn de formelt hadde tilhgrt og sluttet seg
til Kimbanguist-kirken.

Om det menighetsmessige liv i Kimbanguist-kirken gir dr.
Martin et meget sympatisk bilde. Kirken har bygget opp et vel-
dig sosialt arbeid i tillegg til skoleutbyggingen og reisningen av
kirker. Kirkens husholderskap (stewardship) er preget av «glade
givere» («joyful giving»). I tillegg til de ordinare, ménedlige
ofringer arrangeres det serlige offer-gudstjenester hvor menig-
hetenes folk flokker seg om offer-bgssene til musikk fra hornor-
kestre eller flgyteorkestre. Likevel er det etter dr. Martins me-
ning behov for hjelp utenfra om kirken skal kunne greie a gjen-
nomfgre sine planer. Ofte hindres utviklingen av mangel pd
fonds.

Mange av prestene fglger Pauli eksempel og har et hindverk
eller et yrke ved siden av sin prestetjeneste. Det frivillige, kristne
arbeid er vel utbygget, og folk fra alle samfunnslag tilbringer sine
lprdags ettermiddager som dugnads-arbeidere. Folk som kommer
pa besgk blir forsynt med gaver, og neppe noen av kirkens med-
lemmer tgr be om almisser. «I dette stykke skiller de seg gunstig
ut fra misjonar-kirkene slik jeg har erfart dem, hvor folk stadig
holder hendene frem for hjelp, og fi mennesker kommer fram
for & tilby sin kirke genergs hjelp.»

Videre anfgrer dr. Martin: Kirken gir folk en genuin fglelse
av tilhgrighet, den er deres hjem, og den tar seg av det hele men-
neske. Dette kan vel vare grunnen til medlemmenes genergse
offervilje. Man finner ingen klar distinksjon mellom sjel og
legeme, eller mellom sgndags- og hverdagskristne. Uken gjen-
nom mgtes de forskjellige grupper innen menighetene, det vare
seg sangkor eller kirkespillgrupper, kvinnegrupper opptatt av a
gi opplaring i elementere fag, barnestell, husstell osv, og alt
gjgres pa frivillig basis. Kirken har ogsa en sterk avholdsorganisa-
sjon (Bla Kors) — avholdenhet fra alkohol er en forutsetning for
medlemsskap. Men organisasjonen er i hgy grad utadrettet idet
den tar seg av alkoholikere. Kirken sgrger ogsd for god og «ver-
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dig» underholdning sgndags ettermiddag i den hensikt & skape et
alternativ til ugnskede aktiviteter,

Helbredelse ved bgnn og radgivningstjeneste spiller en stor
rolle i kirkens liv. I hver eneste landsby er det en lokal leder som
kan konsulteres nar noen i familien blir syk eller det oppstar
andre vanskeligheter. Denne &penhet overfor medmenneskers
problemer — selv de svakeste og minst «verdige» — finner man
ogsd blant kirkens ledere, like til topps.

Landbruksprosjekter etter det israelske kibuts-systemet er
blitt etablert for & gi arbeid til unge som er uten skikkelig syssel-
setting. Slike «kolonier» finnes utenfor Kinshasa, og flere er un-
der planlegning. Kirken tar seg ogsi av ungdomskriminelle.

Det virkelige problem er selvfglgelig likevel det rent teolo-
giske — fyller denne kirken betingelsene for & bli opptatt i Kir-
kenes Verdensrad?

Dr. Martin synes ikke & vaere i tvil: man har & gjgre med en
virkelig kirke. Og etter hennes mening har den grepet det vesent-
lige, selv om den ikke har begrepet alt nir det gjelder fylden av
den ekumeniske arv.

Fra et misjonssynspunkt bgr man utvilsomt fglge utviklingen
med adskillig interesse og sympati. Antagelig har man her & gjgre
med en martyrkirke — i det minste martyrer for sin tro. Og deres
lidelser var frembrakt, ikke av diktatoriske tyranner, ikke av anti-
kristelige kommuniststater, men av representanter for det «krist-
ne» vesten, av den belgiske kolonimakt som i den europeiske sam-
menheng hyllet demokratiet, men som for & bevare sine posi-
sjoner i Afrika eklatant satte seg utover disse ideer og idealer.

Men interessen mé selviglgelig ikke konsentreres om dette &
finne «imperialistiske» skurker. Snarere er det vesentlig at vi ser
hva vi kan lzre av denne kirken som unektelig har sine seregen-
heter, men som sgker vart fellesskap.

Den gkumeniske bevegelse har med sin avgjgrelse skrevet
kirkehistorie.
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of Capitalism» (Allen & Unwin, London 1930).

9 Kfr. Henry Wemans ytringer om afrikansk musikk og hans cksperimenter med
afrikanske messer.

10 Stephen Neill innleder sin «A History of Christian Missionss (Hodder and
Stoughton, London 1964) med en klargjgring av dette: «De fleste av menneske-
hetens religioner er lokale, noen endog bundet til en bestemt stamme... guder
kan ikke dyrkes utenfor det omride som er deres i den forstand at det ligger uten-
for deres beskyttelse.» Nir det gjelder henvisninger til GT: Sam. 26.19 og Ruth
1.16.

11 Det finnes en rekke beskrivelser av disse «missionary settlementss, men den
mest forngyelige er utvilsomt Dan Crawfords i boken «Thinking Blacks (1912) hvor
han skriver: «Many a little Protestant Pope in the lonely bush is forced by his
self-imposed isolation to be prophet, priest and king rolled into one — really a
very big duck he, in his own private pond ... Quite seriously, he is forced to be a
bit of a policeman, muddled up in matters not even remotely in his spheres.
Stephen Neill (i ovennevnte bok) «A History of Christian Mission» kommenterer:
<The life in these settlements was orderly, diligent and far superior to anything
that the Africans could sce in their own villages. Yet this was a ghetto existence,
and the increasing reparation of African Christians from their kind could become
a grave obstacle to the spread of the Gospel in Congos,

12 Antigone — Sofokles tragiske skikkelse som rives mellom blodets sterke bind
og den nye orden,

13 Ruth Slade Reardon: «Catholics and Protestants in the Congos. Henues
kildchenvisning: de Hemptinne 1929, side 30.

14 I henhold til Barbara Ward: «The Rich Nations and the Poor Nations (1962)
bgr denne forkynnelsen vurderes hgyt som bidrag til & stimulere likhets-revolu-
sjonen.

15 Sunkler: Bantu Prophets in South Africa.
16 Dog polemiserer G. C. Oosthuizesn delvis mot Sundkler i denne henseende.

17 John Philip, John Mackenzi, Michael Scott, Trevor Huddleston, Ambrose
Reeves, Joost de Blank m. fl. Kanskje kan man ogsi ta med biskop Colenco og
pioneren van der Kemp, sistnevnte giftet seg med en ikke-hvit.
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18 Denne fremstilling er dog noe forenklet, skriver Paul Bohannan i sin in-
struktive presentasjon av disse bevegelsene i <African Outlines (Penguin African
Library 1966).

19 Av dr. Martins fremstilling fir man forstielsen av at kirken har et hgyst
progressivt politisk syn, selv om den neppe spiller noen direkte partipolitisk rolle.
Dr. Martin karakteriserer forholdet til belgierne, som forfulgte kirken helt siden
starten, som «mirakulgss. Kirken har klare uttalelser mot ideologier som fornek-
ter Gud og Guds inngripen i menneskenes liv og historie. Videre: The Church
has no desire to voice an opinion on political systems which a country ought to
adopt. But it rejects any political system which deprives its citizens its fundamen-
tal human rights: the liberty of thought, of free expression, of religion and wor-
ship, the freedom of the press and the voicing of one’s opinion as well as freedom
of moving to any places.

20 F,eks. Chinua Achebe: «Things fall aparts, «Arrow of God», «Not longer
at East», (Alle utgitt i African Writers Series, Heinemann, London, Ibadan og
Nairobi.) Ogsd i samme serie: T. M. Aluko: «One Man, One Wifes.

21 Ved Arhundreskiftet ble bide engelsk og amerikansk opinion bestyrtet over
meldinger om den behandling kongoleserne ble utsatt for av belgiske koloni-
tjenestemenn, Protestantiske misjonerer nglte en stund fgr de tok affere, men de
kom siden med i den omfattende Congo Reform Campaign og bidro aktivt med
drastiske gyevitneskildringer. De katolske misjoner benyttet seg mer av diskret
representasjon, De var ogsd i en mer delikat situasjon pd grunn av sine stats-
subsidier, Reform-kampanjen fgrte til Belgias anneksjon av Fristaten i 1908.

22 Jules Chome: «La Passion de Simon Kimbangu» (Presence Africaine, 1959).

23 Kfr, f.cks. fglgende boktitler: Efraim Andersson: «Messianic Popular Move-
ments in the Lower Congo», Uppsala 1958; R. O. Decapmacker: «<Le Kimbangu-
ismes, i «Devant les Sectes non-chretienne», Louvain 1961; A. Massamba-Débat,
Congo, De la revolution messianique «la revolution politiques, Brazzaville 1968.
Titlene er hentet fra dr. Martins kildehenvisninger. Se ogsi Lucy Mair: «Nye
nasjoner», Gyldendals Fakkelbgker 1966: «Afrikanske Messiaser» under avsnittet:
«Nye religioners.

2¢ Blant andre Lucy Mair, og dessuten E. Andersson, i fplge dr. Martin skiller
ikke klart mellom Kimbanguismen og en rekke andre synkretistiske bevegelser
som oppsto etter Kimbangus arrestasjon. «These latter movements use the name
of Simon Kimbangu, but are very different in life and teaching from true Kim-
banguism=, skriver dr. Martin,

25 Kfr, bl.a. Fader Temple: «Bantu Philosophy-.
26 En slik virkning pastds & kunne spores i . eks. Sgr Afrika.

27 1 denne forbindelse legger dr. Martin til: «In a discussion I had with a group
of ministers on this issue, they pointed out to me the greatness of the promise im-
plied in the sacrament of the Holy Communion; for this reason they want to seek
an adequate form of worship for this most important sacrament, but they have
not yet found it... In spite of this absence of sacraments, I would like to suggest
that the whole character of the Church is sacramental . . .»

24



