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«Det ~r bra. Vi lever i et klima av velvillig nfbytralitet ...
Fortiden er forbi, den tid da prestene Culgte med i h<erens ba
gasje og taktfullhet val' et ukjent begrep. Jeg Lenker pa Eukari
sti-kongressen 1930 og dens karakter av korsLOg.» t

Ordene er Cra et intervju i 1968 med erkebiskopen for den roo
mersk-katolske kirke i Tunis, Michel Callens. Hans referanse er
to begivenheter som markerer ytterpunktene i kirkens utvikling
fra triumf til Cornedrelse.

Det ffbrste er kongressen i 1930. Den gjorde et uutslettelig inn
trykk pa en ung muslim ved navn Habib Bourguiba, mannen
sam skulle spille den avgjfbrende rolle i landets Crigjfbring Cra kolo
nistyret. Det var da han ble politisk vakt. Det var da han Corstod
hvo1'£o1' Slatucn av kardinal Lavigerie, Frankrikes store misjons
organisalor i Nord-Afrika, val' reist Foran medinaen i Tunis, cller
rettere: I-!vorCor den statuen og alt den symboliserte, matte styr
tes over ende, om det muhammedanske Tunis skulle bli selv
stendig.

Det andre er den overenskomst som ble inngatt mellom Vati
kanet og Tunis i juni 1964. Det var harde bud for kirken. Bl. a.
matte den avgi, definitivt og gratis, sa a si aile sine eiendom
mer, ogsa en stor mengde kirker og kapeller. ] hovedstaden og om
egn er det na bare tre kirker som skal betjene 70 %av aile kata
likker i landet. (I 1964 regnet man med et tall pa 40000, mot
250000 i 1956. Det er «den lille rest» som er blilt til bake.) Kir
ken driver cnna sine sykehus og sine skoler (sam hvert ar m:l s¢ke
am aULOrisasjon), men den er lut fattig. ~fidt i restriksjoner av
mange slag, og ofte omgitt av kulde. er delte en tOlalt ny siluasjon
for kirken. Det vii si, den er til bake til stillingen Cpr den franske
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okkupasjonen, da kristendom sa "idt val' Lolel'ert p.." islams om
r~de.

Men en gTuppe krislne hal' st~ll fram og bekjel1l: Nellopp i
denne situasjon har vi Fatt nye muligheter.

«De kristne har f¢lelsen av at de nei. gar Ut av en slags ghet
to ... De er seg bevisst a vxl'e 'den lille rest' og kan konstatere
at de er n<erv<erende i aIle miljl'ler ... Avkledd rikdommens ytre
aspekter og befridd fra inadekvate strukturer pr~jver kirken nft
a gjenfinne sin sanne ansikt sam dialogens og fauigdommens
kirke ... »2

Det er nae i denne situasjon sam kan minne am krislendom
mens fl'lrste tid i Nord·Afrika. Den gang val' det under romersk
herredl'lmme at kirken voksle seg stor og betydningsfull. Men
den hvilte p~ sand. Da staten - fl'lrst den romerske, s~ den by
santinske - hadde knuget kirken i et kvelende favntak, da den Iii
svekket av skisma og kjellerjakt, ble den et lelt bytte for araberne
~stft-a. Det var bare en skygge av Augllstins kirke som islam m¢tte
i det 7. ftrhundre. Enda noen ~rhundrer holder enkelte kristne
grupper ut. Men spredt som de er, og isolert fTa den kriSlne ver
den utenfor, gftr de siste kristne sporll'lSt under. Kirken hadde mis
tet sin fl'lrste store sjanse til ~ erobre Afrika. P1l sam me tid ruller
korstogene fram. Helt siden da harden hellige krig st~ll som et
luende sverd mellom kirke og islam. Enna i dag er det slik at det
meste som skolebarn i Nord-Afrika f~r vite om kristendom, er i
forbindelse med korstogene.

Det val' fprst med et nyu kristent imperium at kirkcn igjen hIe
reist pa gammel mark. Den kom til bake i tTiumferendc korstogs
mentalitet. Det tidligere kristne Nord-Afrika skulle gjenerobres.
Og det kunne bare skje ved ~ stille islams underlegenhet 01'1' mot
kirkens <ere og makt. Som da erkebiskopen av Alger i 1853 prekte
mot katolikker som kokellerte med at de hadde fun net islam
bedre enn kristendommen. Men hva [ant de has ~1uhammed?

Istedenfor de kristne dyder val' det
«falskhet, grusomhet, begj<er etter nytelser, krigsbytte, makt ...

Hans gud er et umoralsk vesen, som i Koranen er en overb<er-
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ende forsvarer av skamlr;se utskeielser. Islams gud er et vesen
sa umoralsk i sin overbrerende svakhet, at om sedeli~hetspoli

tiet ms;tte noe lignende pa vare gater, ville de ha gatt til ar
restasjon pa f1ekken og avsls;rt det for et publikum som, dess
verre, er alt for leuroencle.»3

Det var i denne and at marsjal Bourmont
J

cttel' crobringen
av Alger i 1830, plasserte et kors pa byens hs;yeste monument.
Da val' del bare logisk at araberne i Kairouan

J
cuer aha «gjcn.

erobret» (august 1959) kirken pa dette islams helligste sted i
Afrika, s;yeblikkelig erstattet korset med halvmanen. Til en kolo
nisering betraktet SOI11 korsets seier, svarer en av-kolonisering be
traktet som halvmanens seier.

Tunis er hittil det eneste land i Nord-Afrika som hal' fatt en
spesialavtale med Vatikanet. I Marokko, som ble frigjort fra det
franske protektorat i samme ar som Tunis (1956), harden gamle
kolonikirke noe bedre og friere kar. Det vestoricnlcrte konge
hus hal' prs;vd a f~re en forsonlig politikk med Frankrike, sa langt
det er mulig med en opposisjon (Istiqlal, uavhengighetskampens
parti) sam stadig gil' overbud i islamtro arabisme og ortodoksi.
Den hal' krevd strenge inngTcp mot kirkens status i :Marokko, un·
del' henvisning til Tunis: Kirker m~l stenges, og ft"cmmed l~re og
pavirkning ma demmes 01'1', for bedre a forsvare islam. I en par
tiresolusjon 1968 ble det ogsa patalt at barn av statsfunksjon",rer
gar i kristne barnehager og gjerne fortsetter pa skoler som drives
av katolske ss;stre:

«Barna som gar ut av disse skoJenc, vil vzere irnpregnert med
katolske prinsipper og av en fremmed mentalitet sam kan bli
vanskelig aulviske.»4

For a dempe dette angrep pa katolske skoler, hal' erkebiskopen
i Rabat (Lefevre) insistert pa at islams bs;nnetimer, med de ritu
elle renselser, skal overholdes i kirkeskolene. Arabiske I"'rere hal'
ratt ansvar for a lede disse obligatoriske bS;nner.

net er ogsa kritisert at staten tolererer apen julefeiring, med
Iys og juletre, i et land hvor islam ikke bare er statsreiigion, men
hvor kongen selv er dens religis;se leder i kraft av sin direkte ned-
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stamming fra profeten. Enda vene er det at muslimer selv assosi
erer seg med en kristen hl'ytid. Bradden var her rettet mot ingen
ringere enn kong Hassan Il: En fransk avis i Rabat hadde jule
aften 1964 publisert et fatagrafi med tittel: «Kongen feirer jul
med fyrstebarna.»5

Algerie jigger palitisk til venstre for Tunis og Marokko, men
likevel med en mer lIeksibel kirkepolitikk. Det var riktig nak her
de revolusjomere helter kalte seg Monjalzirlin: Stridsmenn i den
hellige krig. Det fl'rste de gjorde, etter revolusjonen, var ~ ta
til bake katedralene i Alger og Constantine og gjl're dem til mos·
keer igjen. Aile kirkebygg fra fl'r 1907 er blitt overfl'rt til staten.
Og her, som ellers i Nord-Afrika, m~ kirken nl'ye seg med 1\ fl're
en beskjeden diasporatilva:relse. Den hevder selv at ni tiende
deler av de troende katolikker har emigrert, et alvorlig tap for
den fl'r s~ mektige kolonikirke. Forholdet til den nye stat er like
vel bedre enn man fl·yktet. Samtlige prester har latt seg nasjo
nalisere, i motsetning til Tunis og Marokko. Og enn~ huskes det
at aIle nonner ble p!i sin post den blodige v!iren og sOlllllleren
1962. Det er heller ikke glemt at erkebiskapen i Alger, Etienne
Duval, ble rost av F.N .L. i et opprop (ra 1956, fordi «han offent
lig har g~tt mot strl'mmen og fordl'mt den koloniale urett.»'

Da han ble kreert til kardinal i 1965, erkla:rte en algirsk stats
rad hl'ytidelig at kirken hadde sin plass i Algerie ag en rolle ~

spille. Dette ~ret faIt julen og innledningen til ramadan 1'1\ sam·
me tid. Det (l'rte til offisielle erkl,eringer om vennskap mel 10m
kristne og muslimer. (I 1967 ble c1et over Vatikanets raclio for
f~rste gang sendt hilsener til aIle must illler i anlednillg rallladan.)
Slikt viser hvordan religi~se motseLninger kan dempes nar de av
palitiseres. Arabernes nederlag i seksdagers-krigen har l'c1elagt
mye av denne holdning.

Selv om de kristne har gjenoppclaget hvor vanskelig det er ,t
leve evangeliet i et 111uhammedansk Janel, sa er deres n~rva:r i
IlVert fall akseptert. De tre land har aile underskrevet menneske
rettserkl'fringen, og de hal' i sine konstitusjoner gitt plass for alle
bargeres hihet og likestilling lIten hens)'n til religion. Men som
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aile arabere er ogsil de nord-afrikanske vant lil iI skjelne mellom
de demokralisk klingende ord i konslilusjonene og den auloritxre
virkelighel. Som i polilikken er det ogsil i religionen: De leo
reliske retligheler tillaler aile slags former for diskriminering. I
aile konslilusjoner er det dessuten f(6yd en klausul til bestem
meIsen om fri religions(6velse, nemlig «at den ikke forstyrrer den
offentlige orden». Det bet)'r i praksis at all misjon er forbudt i
Nord-Afrika.

ivlisjon i tradisjonell [m"stand hal' va::rt et protestantisk anlig
gende siden 1880-ilrene. Nil har de proleslanliske kirker aldri vXrt
mange eller store i Nord-Afrika.

I Marokko er det kanskje 160000 kristne av en befolkning pil
ca. 14 000 000. De aller fleste er romersk-katolske, bare omlag
6000 er proteslanter. I Tunis er det 40 000 romersk·katolske og
knapt 2000 protestanter av en befolkning pil 4500000.

1 Algerie er det kanskje 60 til 70000 katolikker og vel 1000
protestanter i en befolkning pil 12000000. Bare en ubetydelig
del av de kristne er arabcre, se ndfr.i

Som minoritctskirke i hjemlandet hIe ele reformertc mcnig
heter lypiske eglises de col0115 i ntJendigheten: Enda mer knytlel
lil nedarvede traclisjoncr og verdier, enda mer eksklusiv og inad·
I'endt, en Jnkkel grllppe uten tanke pil evangeJisering eller mi
sjon. Derfor er det ikke den offisielle refonnerte kirke i Nord·
IHrika som har drevet misjon. En slik virksomhet ville ha salt hele
dens etablerte eksislcns i fare. Sa har den cia ogsa i dag en relativ
lIforst)'rret tilvxrelse, etler islams klassiske regel fur lolererte
dhimmis. Tunis har for eksempel ikke funnet det npdvendig iI
legge ligncnde reslriksjoner pa den reformerte kirke som pa den
katolske. Enkelle episoder forekommer nok, sxrlig i Marokko,
h\lor enhver [ann [or evangelisk aktivitet er mislenkelig. Kon
gens religiose statllS gjf1r enhver omvendelse na::rmest til majestets
forbrytelse. Og selv am islam hal' mrtttet redusere noe av sin gam
Ie totalitxre karakler, for eksempel d9ldsslraff for apostasi, er del
sosiale trykk like slerkt i dag SOI11 f(6r.

Det var f¢rst fra 1860-~rene at misjonen fikk et bruhode i :'-Iord-
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Afrika. Fransiskanerne hadde riklignok ",crt i aktivitet i Marokko
siden det 13. ~rhundrede, etter forbilde al' stifteren sell'. I kors
togenes mprke historie er det et lite Iyspunkt at Frans Ira Assisi
protesterte mot voId og terror under lemte korstog. Han inn
ledet en dialog med sarasenernes sultan i Damietta (1219). Vi vet
lite om denne episoden, bortsett fra det viktigste: viljen til aevan·
gelisere uten vapen. Aret etter sendte Frans sine venner til ~1a

rokko, en gruppe p" [em som ble drept av folket i Marrakech.
Senere kom en ny gruppe (1222) - samme resultat. Slik gikk det
ugs!l i Tunis. Etter dette fant fransiskanel'ne det klokest a sam~

tale med muslimene istedenfor !I fol'kynne. De hal' bevisst av
st~tt fra all «proselyttisme». Gjennom Here hhundrer har de npyd
seg med !I v~re mcrv~rende i wrarokko med sine skoler, sin fattig
hjelp, sine sykehus.

Dette gjelder ogs~ De IlVile fed..e i Tunis og Algerie. Gjennom
hundre ~r har denne berpmte misjonsorden prpvd ~ leve opp til
den visjon kardinal Lavigerie hackle da han stiftet den (1868):
Kirkens n~rv~r og inkarnasjon i Afrika. r-"retoden hal' vrert til
passing, etter Paulus' ard: ~ vaore alt for aile. Misjonaorene skulle
spise og bo og kle seg som de innfpdte, og deres nasjonale og kul
turelle egenart skulle respekteres og bevares. Og for Nord-Afrikas
muslimer, som fra begynnelsen av har hatt en saorskilt plass hos
De hvite fedre, kunne det bare bli taie om et indirekte apostolat,
«l'apostolat par Ie semblabie» som det ogs~ het.8

Den proiestantiske misjon bie mulig Era 1860-arene med den
nye apne kontakt mel 10m araberstatene og vestlige land. Det har
v(Crt en historie am mot og om trass - hellig trass, men ogsa envis
og sta. Alt var imot de britiske og amerikanske misjonzerer: kolo
nimyndigheter, katolske geistlige, arabisk fanatisme, og enda mer:
de stampet imot aile psyko-sosiologiske lover. Samfunnsstmkturen
i Nord-Afrika kunne ikke oppta i seg en kristendom av den type
som metodistene og presbyterianerne representerte. Deres adferds
mwnster og terminologi val' et fremmedelement ogs!l for den men
tale struktur has muslimenc. De fa sam hie vunnet, gjennolll uEat
telig slit og motgang, val' for del meste berbere, som sUit- i peri
ferien av islam b~de religipst og politisk. I 1930, etter 50 ars mi-
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sjonsaktivitet, val' antallet d~pte arabere og kabyler og andre ber
bere vel 300.

Tallet ovenfor er fra den protestantiske Nord-afrikamisjonens
historiker, Willy N. Heggfby. Med hans bakgrunn i norsk meta
disme og i en lang erfaring fra misjomertiden i Algerie er det av
interesse a lese konklusjonen pa hans avhandling fra 1960:

Forfalleren «er av den oppfatning at de tradisjonelle rnisjons
metoder, sam denne bok beskriver, rna suppleres mecl en min
clre demonstrativ og mer personlig fremgangsmate. Vestens
kirkemfbnster er ikke det ideelle for Nord-Afrika. I det islamske
miljfb er det i dag behov for en mindre prangende kirke, en
kirke uten bygninger, en kirke tlten heltids prestetjeneste _..
Menigheten kan mfbtes i et hjem, eller under apen himmel. Det
kan til og med v;ere tider da hemmelige mfbter best tjener Kri
sti sak ... Dap mil ikke v<ere en offentlig demonstrasjon ... I
disse uformelle gt-upper, som er de minste organismer eller cel
ler i Kristi kirke, kan de nye kristne bli n;eret og styrket ffbr de
rn¢ter verdens kulde.»!l

Hegg~y slutter med aunderstreke at vestens misjon£cr ikke kan
lede en slik bevegelse i Nord-Afrika. Enna er det misjon;erer i
aktivitet, men uncleI' konstant overvaking. Sa sent som i februar
i ar ble utsendinger fra metodisLene og Jehovas vitner utvist i
Algerie."

Vi har ovenfor skissert noe av bakgrunnen for den religions·
dialog sam nil famlende utvikler seg i Nord-Afrika.

Marokko er den stat sam mest bevisst vii v<ere bindeledd mel
10m Ahika og Europa. Geogt-afisk er det bare 8 km. sam skiller
de to verdener.

«Det val' naLur1ig at lvlarokko utviklet seg til et sivilisasjo
nenes m¢tested, hvor den islamske og kristne anskuelse kunne
samarbeide ... Vi har alltid talt for en tiln<erming mellom reli
gionene og rasene gjennom en utveksling av synspunkter og i
et samarbeid basert pa fomuften.»1l

Slik talte kong rvluhammed Vi 1956 under apningen av et stu
dieseminar i benediktinerklosteret Toumliline (ved Azrou, i At-
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Jasfjellene). Men i april i fjor ble klosteret nedlagt. Regjeringen
hadde bedt munkene f1ytte til Rabat, men de foretrakk ~ g5 til
Paris. En kan bare gjette seg til grunnen: Klosteret l6vde en viss
innflytelse p~ berberne, noe som Hassan II ikke hal' samme (po·
litiske) dd til 5 tolerere som faren.

Nedleggelsen av det siste og eneste klosteret i Nord-Afrika for
teller om prek:ere k5r for dialogen mellom kristendom og islam.
Samme negative vitnesbyrd kommer ogs~ fra Tunis. Her eksi
sterte det inntil 1964 et lnstitutt for orientalske studier, ledet av
De hvite fedre. Det spilte en avgjl6rende rolle i forberedelsen av
Vatikankonsilets forsonlige uttalelse 011"1 islam, en invitasjon til
dialog og samarbeid (se ndfL). Ironisk nok m~tte instituttet flytte
era Tunis, og er na installen i Roma sam Institut Pontifical
d'Etudes Arabes (I1'EA). Kirkens kontakt med islam burde egent
Jig vxre lettere cun med Hoen annen religion, siden det religif~se

felleseie er s~ mye stl6ne. Men tvert imot er dette en hindring,
ser del ut til, i den grad islam cr overbevist orn at den hal' assi·
milert kristendommen og over~tt den. Islam st5r som en lukket
verden, selvbevissl i sin f~lelse av anclelig overlegenhet. Det er
bare en mulig form for ml6te, hevder erkebiskopen i Tunis:

«Selve Val' vrerem1he, vart kristne liv ma innby til dialog.
A elske begynner med taushet, respekten for den andre ... »12

Disse ord refererer til «del tause m¢lc» sam pater Albert Peyri
guere levde i Marokko blant berberne (fra 1928 til sin dl6d 1959),
og pater Serge de Beaurecueil enn5 lever det i Afghanistan. Fra
ham henter vi en gripende skildring av dette tause mf~te:

«Om nauen. J1(h mitt folk sover. gar jeg i [orofinn for det i
mitt lille bpell ... likesom Abraham og Jacob og Moses og
Jesus ... Mitt hjerte er n~ bare en smeltedigel, hvor aile v~re

legeringer forvandles til gull i [lammen av Jesu kj;erlighel. Og
over mine lepper, som jeg I~nel' folket, er det hele Afghanistan
som roper mot ]~aderen deue Abba sam Ancien hvisker.»13
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N5r Illan mflter en slik holdning, oppdager man at stillhet ikke
all tid er passivitet, og at taushet ikke bare betyr negativ til bake
trekking. «Det er for liten taushet i ideologiene», er det sagt.
(Stein Mehren.) Og da minnes man ordene om tjeneren som
ikke skal skrike og ikke skal rope og ikke la sin rflsL hr;re 1'5 gaten
(Jes. 42,2).

Nettopp i Nord-Afrika var det at Charles de Foucauld gjorde
denne holdning til et misjonsprogram. Denne offiser og even
tyrer hadde f5tt en avgjflrende impuls til omvendelse i Ill(;te med
~1arokkos muslimer. De mange religioner og deres motstridende
dogmer hadde gjort ham skeptisk. Men n5 fant han en Lro s5 dyp
og ekLe at han hegynte 5 stndere islam, og deretter Bibelen, for s5
a Finne veien til bake til Kristus. Etter mange ar i kloster vendte
han til bake til Nord-Afrika (i 1901) for 5 leve blant folket, som
en av dem. Han ville ta deres zawiya til modell, et religiflst sen
ter for brorskap og gjestfrihet. p~ gTcnsen mot Sahara tenker
han seg

«en slags beskjedcn eremitasje, hvor noen fattige munker kan
leve ... i streng avsondrethet og bot og tilbedelse av det hel
lige sakrament ... ulen apreke, men gjestfrie mot enhver som
kommer, god eller ond, venn eller fiende, muslim eller kris
ten. " Delle er evangelisering ikke med orel, men gjennom
del hellige sakraments n~rV(er, gjennom del guddommclige
messeoffer, med bflnn og bot og de evangeliske dyder i prak
sis, med barmhjertighet - en broderlig og universell barm
hjertighet som deler med den fattige like til den siste brfld
smule . . .»14

Foucauld tiet ikke am sin tro. Han prekte for luaregene og
for andre. Og det val' [or Luaregene han oversatLe evangelicnc for
fflrste gang. Men han drev ingen propaganda. Han dflpte et par
frikjflpte svarte slaver. Men i Iflpet av 15 5r, fra 1901 til 191G,
ble ikke en enesLe av hans venner blant muslimene omvendt,
hverken arabere eller tuareger. Det ser ikke tit som han hal' pr~vd
1'5 clet en gang. Det var cl5rlig takk cia tuareger clrepte ham i 191G
pcl hans utpost mot Sahara.

Ti ~lr senere ble hans verk [firt videre av Albert Peyrigllcre.
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1 en liten berberlandsby ville han leve Jesu Iiv i Nasaret, sam [or
ham var a «preke evangeliet i taushet» gjenl10m a leve helt for
Herren. AltS~l for andre.

Deue «lause merVler», som gar fra FOllC3Uld og Peyriguere og
[ram til biskap Callens i dag, er ikke den eneste haldning til islam
innenfar katalsk misjanstealagi. Det kam tydelig fram under an
net Vatikankansil. Etter patrykk s<ocrlig Fra biskapene i Nord
Afrika ga konsilet, for f~rste gang i kirkens historie, en affisiell
og positiv erklcering am islam. ~1en teksten i dette tredje avsnitt:
Om islam, i deklarasjonen «Nostra aetate», m¢tte en forholdsvis
betydelig motb~r: mot 1910 !Jlacet (bifalles) sto 189 'lion !Jlacet
(bifalles ikke).

Det heter i teksten bl. a. at:

«det er ogsa med aktelse Kirken betrakter muhammedanerne,
S0l11 tilber den ene, levende, i seg selv hvilende, barmhjertige og
allmektige Cud, himmelens ag jordens skaper, sam hal' talt til
menneskene. De pr~ver ogsa av hele sitt sinn a b~ye seg for
Cuds skjulte vilje, slik Abraham, som den islamittiske tro gjer
ne henviser til, underkastet seg Ham. Selv am de ikke aner
kjenner J esu guddom, ",rer de ham ikke desto mindre som en
profet, de viser xrb¢dighet for j\llaria, hans jomfruelige 1110r, og
det hender til og med at de andektig pakaller henne. De venter
dessuten pa dommens dag, da Cud, efter f~rst a ha vekket dem
01'1' igjen, skal bel~nne aIle mennesker. De legger derfor vekt
pa en moralsk livsf~rsel ag dyrker Cud [~rst og fTemst gjennom
b~nn, alnllSser og faste.

Om det i tidens I~p hal' v",n tallrike stridigheter og meget
fiendskap mel 10m de kristne og muhammedanerne, sa apI'
fordrer dette hellige kirkem~te aile til a glemme det sam har
v",n, til oppriktig a ~ve seg i gjensidig forstaelse og til i felles
skap a farsvare ag fremme den sosiale rettferdighet, de etiske
verdier, [reden og friheten for aile mennesker.» 15

Det som interesserer i denne sammenheng, er at biskopene fra
land hvor islam er mer eller minclre dominerende, talte varmt for
dialog og forst?telse. For clem var det am fl gj~re ?t komme hjem
med en tekst sam tillot clem a sall1arbeide med Ill)'ndighetene.
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Hele kirkens fonsatte eksistens i disse land val' avhengig av en
slik holdning. Men der hvor islam enn~ ikke har f~tt feste eller
bare lltgj~r en minoritet, del' er hierarkiet enna preget av skep·
sis og reservasjon.

Det er derfor karakteristisk at biskopene i 01ord-Afrika gikk i
spissen for den aksjon som f¢rte fram lil erkheringen om islam.
Mot rent negative utsagn (for eksempel om «de feil og fabler som
inneholdes i Koranen og muhammedansk tradisjon»), stilte man
i forgrunnen det religir6se felleseie. I den f¢rste formulering
(1964) var det til og med sagt at «Ismaels s¢nner ikke er frem
mede for ~penbaringen for fedrene: De erkjenner Abraham som
sin far og trer p~ Abrahams Cud». Denne teksten ble imidlertid
fjernet. For det f¢rste fordi den hvilte p~ en noe tvilsom speku
lasjon om arabernes historiske opprinnelse fra Ismae!. For det
andre fordi den knyttet islam til den bibelske ~penbaring. Selv
om det bare skulle Viere tenkt p~ at bibelsk stoff var innlemmet
i Koranen, oversa man her det faklum at dene val' forvrengt og
forfalsket."

'Erklxringens avsnitt om muslimenes.1lloral val' ogsa omstridd,
pa grllnn av innvendinger mot polygami og familiemoral, mot
kvinnens plass j samfunnet, mot religi¢s intoleranse, mot sosial
urett, mot sammenblandingen av det andelige og det vel'dslige,
etc. Det er et kolossalt sprang fra prekenen i Alger 1853 og til
Vatikanerkheringen 19651 Men det var om ~ gjr6re ~ unng~ for
tidens feil: A sammenligne kristen etikk pi dens h¢yeste med
Illllslimers moral pa dens laveste, m.a.O. et moralsk ideal pa den
ene side og en konkret praksis pa den annen side.

Deue punkt val' viktig ogsa av en annen grl1nn. Kristne og mus
limer hal' samme syn pa mennesket sam Cuds «visekonge» (Kalif)
p~ jord, med et forvaltereppdrag under ansvar for Cud. En felles
kamp for ~ I¢se sosiale problemer kan derror motiveres ut rra en
relies tro.

S£erlig i Algerie, sam regner seg blant de progressive stater i
den arabiske verden, har kirkens sosia1etiske appell funnet gjen
klang. Den inlernasjanale «Christian Committee for Service in
Algerie» hal' v~rt et eksempel pa en kristen aktivitet sam ikke
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vii annet enn a tjene. Den gjlilr en stille innsats med sine spesialis
ter i jordbruk, skogdrift og byggevirksomhet, sammen med ikke
fagmenn (til sam men 80 i het 1968)." Det er ogsa et sa:rtrekk for
Algerie at franske (men nasjonaliserte) dominikanere er knyttet
til forskjellige departcmcnler. Her [ungerer ogsa en nasjOllal.
komite under den pavelige kommisjon for fllstitia et Pax, som ble
dannet etter konsilet. Dens program er trukket 01'1' i Paul VI's
encyklika "Populorum progressio» (pasken 1967), det kirkelige
dokument som har vakt den aller stflrste oppmerksomhet i Alge
rie. Dells allgrep pa det liberaiistiske system, pa Ileo-kolonialisme
og utbyttillg i den tredje verden gjorde illntrykk i et land hvor
de frallske colons etterlot seg et konkursbo. (Den sterke tilbake
gang i kornproduksjon og i antall kveg under fransk styre ule
«kompensert» med en kolossal produksjon av vin, som muslimene
jo ikke skal drikke. Dermed er det importert, ira det kristne Eu
ropa, et vel dig problem av bade moral5k og r;konomisk omiang.)
Nasjonalkomiteell for «Rettferd og fred» i Alger har Ilettopp
publisert et sludiedokument over «Folkcncs rett til lItvikling»,
hvor den dr~fter JTIulighcten av ell internasjonal erklxring om
dennc rett, sam et supplement til menneskerettserkla::ringen. 18

Ogs;\ Kirkenes Verdensdd har satt de s0sial-etiske problemer
i sentrul11 for en dialog med islam. Pa en konferanse i Cartigny
(ved Gencve) 2.-6. mars 1969 mellom 22 Illuslimcr og kristne
ble en av de fem dialog-pllnkter fonnulert slik: «Hvilket ansvar
hal' islam og kl'istcndol11mcn med hcnsyn til V:II' tids menncskeligc
og sosiale problemcr (den moderne stats flatur og runksjon kvin·
nens emansipasjon. forholdet mellolll rike og fattige nasjoner.
etc.). to i\fen det er enna langt igjen flilr del kan bli tale Olll en 0ku
menisk samling sclv pft «sosial·etiske indikasjoner», Under del is
Iamske toppmpte i Rabat (22.-25. september 1969) var det planer
on1 en allianse av aile kl'efter innell islam, sxrlig med tanke pa
det ¢konomiske og sosiale samarbeid mcd den ¢vrige verden, Et
forslag fra Libanons president, Charles Helou, at ogs;l kristen
dommen skulle trekkes inn i delle fellesskap, ble imidlertid dis
kret fjemet.!·

Det fills el arabisk ordtak SOIll sier: «Olll du sa kokte slIppe pa
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en muslim og en krisLen, ville de ikke blande seg.» DeL ligger en
barsk realisme i slike ore!' Vi kan gjerne f16re en dialog med de
kristne, sicr en algirer, men ikke meel falske hap:

«Den dag j16der og kriswe hal' samme respekt for Muhammed
som muslimer hal' for Moses og Jesus, da vii en ny 'era begynne
for forholdene mellom mennesker og folk.»'l

Her er uttrykt en oppfaLning som er like mye politisk som den
er religi16s. En kristen anerkjennelse av Muhammed pa linje med
Jesus er ensbetydende med at Vesten godtar de arabiske lanel som
likeverdige parLnere. Slik f!'Sles deL. Som i hele den 16vrige arab
iske verden, er det et kolossalt behov for selvhevdelse i det tid
ligere franske Nord-Afrika, men her i s<erlig grad, fordi fransk
sprak og kultur ble sa LOtalt dominerende. Delle er et gjennom
gaende tema i nyere nord-afrikansk litteratur: Fplelsen av a v<ere
en kulturell bastard,en fremmedgj16relse som skaper en psykotisk
angst for amiste sin identitet. 22 Herav I1LCres del latCl1le fremmed~

haL, som kan f1amme opp pa et !'Syeblikk.
Det er i det hele tatt n!'Sdvendig a se kristendom og islam ikke

som to «rene» religioner, men som to politisk-religi¢se blokker
llgjennomtrengelige for hverandre. Hvordan dette oppfattes pa
islam-siden av l11uren, kom sterkt (ram i en enquetc som ble fore·
tatt i Tunis for noen ar sidell. «1-1 vor£or muslim?» varsp¢rsrm'let. 23

En advokat, 26 aI', svarte:

«A were muslim er arvelig. Det er for del (prste et familie·
band ... Nar jeg praktiserer ramadan, er det mest for ikke a
forrade min familie, og bare litt for religionens skyld ... Det
religionen egentlig gil' meg, er en veldig styrke. [arcH den lar
meg kjenne trygghet. .leg fpler at jeg utgjpr en del av en blokk,
en sLOr familic. en verden som omgir meg og holder meg varm
pa sell og vis . .leu er i den arabiske verden». Hvorfor sicr han
her arabisk og ikke islamsk? «(Jeg f~ler at arabisk og islamsk er
ett og det samme. lkke teoretisk. Men jeg kan ikke forestille
meg en norsk eller svensk muslim, for eksempel. De sam er
det, forekommer meg 'rare' ... Jeg f~jler meg meget vel i Paris.
lVren i Midt-0sten kjenner jeg llleg 'hjemme'. Pa grunn av
gester. vancr, m~ten a leve pa, - religionen kart sagt.»
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En professor (eller lektor?), 35 5r:

«Jeg praktiserer ikke eller lite. Islam er for meg ... en mate
5 v<ere p5 og fs;le pa. " .Jeg kjenner det slik at islam utgjs;r
en sum av verdier for landet, et referansesyslem, ul¢selig
knyttet til folkets historie og sosiale org·anisasjon. Det 5 v;ere
muslim er for meg det samme som a bevare min personlig
het. Religionen integrerer meg i dette samfunn, knytter meg
til det, rettferdiggj,lr og styrker aile andre grunner for soli
daritet.»

En beudinerkvinne, ubestemmelig alder:

«Franskmenn hal' deres religion, og VI har var. Jeg er f¢dt
muslim, det er alt jeg vet.»

En sjMs;r, 25 51':

«At jeg er muslim, vii si: Jeg er ikke franskmann eller itali
ener eller jfSde.» (Intervjueren innvender: Det er noe annet.
De er tuneser, men . . .) «Nettopp. Jeg er muslim cller tuneser
am De vii, det er akkurat det samme. .Jeg tenker ikke fs;rst og
fremst pa bymnene og fasten og alt det del'.»

Overfor slike utsagn forsdl.r man, bedre enn gjennom noen av
handling, hvordan kristen misjon blant muslimer vanskelig kan
vt.ere annet enn et kristent nt.ervt.er. Det behS'1ver ikke bety en
resignert holdning. Luther val' riktignok overbevist om at ITIlIS
limer ikke kunne omvendes. Og s5 lenge de kristne i Nord-Afrika
ikke er arabere, integI'ert i samfunnet, er det lite h~p am 5 kOI11l11e
lenger enn til en tolerert sameksistens.

Men ~ vitne am JesllS Kristus, den korsfestede, er alltid 5 kjenne
seg lItlevert til ordets egen gjennolllsiagskraft. Det bevarer bade
fra den lIt5lmodige aktivisme og den resignerte kvietisme.
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