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Det finnes et lite antall land som betyr noe i verdensmalestokk
allerede i og med sin flatemessige storrelse eller pa grunn av sitt
befolkningstall, eller begge deler. Andre betyr forholdsvis min-
dre i disse henseender, men er betydelige i verdensmalestokk av
helt andre grunner, grunner som har mer i gjgre med eksisteren-
de tekniske, okonomiske eller militere maktforhold. Med andre
ord, en del land mi foreta seg spesielt ipynefallende eller vidt-
rekkende ting for & pakalle mer eller mindre permanent og ver-
densvid interesse, mens andre ved sin blotte eksistens utgjér pro-
blemer eller utfordringer av en art som intet land kan overse
eller anse som seg uvedkommende.

Om vi begrenser oss til Asia i denne forbindelse, er India og
Kina eksempler pi den fgrste kategori. Japan derimot er et fla-
temessig hgyst begrenset, befolkningsmessig relativt betydelig
om enn ikke lenger sterkt ekspanderende land, men som ved sin
teknisk-gkonomiske maktposisjon — det er verdens 3. stgrste
land m.h.t. nasjonalprodukt — i dag er et av verdens viktigste
— og vi kan fgye til — mest interessante, ja, endog forblgffende
land.

Dst-Asia gir oss altsd eksempler pd to land hvis betydning i
verdensmilestokk skriver seg fra vidt forskjellige drsaker. Kina er
— og har gjennom nesten hele de siste 2000 ars historie vert —
en koloss, mer innadvendt enn utadvendt, mer selvstendig ska-
pende enn absorberende utenfra, mer stabilt konserverende enn
hvilelpst spkende nye baner i politisk praksis og menneskelige
relasjoner.

I motsetning til den sterke kinesiske kontinuitet, med hoved-
vekt pd streben etter harmoni i menneskelige forhold og status
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quo i politisk-skonomiske relasjoner, star Japans sterkt marker-
te dynamikk, bade innad- og utadvendt pa samme tid, som har
gitt seg utslag i vidtgiende og i egentlig forstand revolusjenere
og pkonomiske — om enn i mindre grad sosiale — forandvinger
i Ippet av de siste 70-80 ar. I en sum kan Kinas indelige og pko-
nomisk-politiske profil inntil midten av vart drhundre Kkarak-
teriseres som tilsynelatende status-quo-preget, mens Japans mar-
kerte kursendringer, si meget mer igynefallende i et kort histo-
risk perspektiv, i motsetning til dette ma sies a vere anti-status-
quo. Men det er viktig ikke a se seg blind pa de ytre begiven-
heter. Man ma ikke la de tilsynelatende og ipynefallende feno-
mener, som blendende suksess eller katastrofale nederlag, over-
skygge de mer skjulte, men ikke mindre mektige krefter som
gjor seg gjeldende i historien, men som forst pa lang sikt gir seg
markante utslag. Det er kanaliseringen, like meget som dyna-
mikken i seg selv, som skaper de store fossefall og genererer de
sterke krefter. Og det kan ligge like mye fortettet energi i et
spenningsfyllt status-quo som i en dramatisk forlgpende anti-
status-quo bevegelse. Den storste feiltakelse 1 forste halvdel av
virt arhundre — det kan alle se i retrospektiv — 1d i & forveks-
le den kinesiske status-quo-streben med mangel pa dynamikk
og potens. Misforstielsen 1 i at man i Vesten naivt anvendte
politiske kategorier og gkonomiske prinsipper, fremgitt av noen
fi arhundrers hoyst egenartede og oppsiktsvekkende nyskapnin-
ger i Vesten — pa den ¢vrige verden i sin alminnelighet og
pa Kina i serdeleshet. I et overmot, lett forklarlig ut fra renes-
sansen og reformasjonen og den nye borgerlig-kapitalistiske
klasses samfunnsfilosofi og de krefter disse frigjorde, tok man det
for gitt at Vest-Europa og dets meget spesielle forutsetninger og
historiske prosesser var & betrakte som universelle prototyper pa
den menneskelige sivilisasjons fremtidsvei. Man hadde ingen for-
stielse for at andre samfunn representerte helt andre forut-
setninger, at man hadde & gjére med kulturer bygget pa grunn-
forskjellige forutsetninger. Og hverken i India, 1 Afrika eller 1
Amerika stgtte man pa tilstrekkelig sterke politiske og kulturelle
enheter som kunne danne sentrer for virkelig bevisst og hard mot-



stand. Her ble koloniseringsidéen gjennomfort. Det var forst i
konfrontasjon med Kina at man stod overfor noe helt nytt og
vesensforskjellig. Kina lot seg ikke erobre som India, heller ikke
dele opp som Afrika, mer eller mindre etter forgodtbefinnende
og etter militer-pkonomiske maktforhold. Kina var og forblev
derfor et problem, det lot seg ikke rokke, det gikk sin egen vei
i kraft av tradisjon og sin egen umitelige storrelse, og sist men
ikke minst, pi grunn av sin kulturelle og politiske egenart. Sett
med Vestens gyne ble Kina et mysterium, et paradoks, men des-
to sterkere en utfordring. Pa sett og vis er det vedblitt & vare det
helt uil 1 dag. A komme til en forstielse med Kina er en oppgave
som verdens statsmenn enni er opptatt av. Det tales om i
bringe Kina inn i verdenssamfunnet, «to bring China into the
family of nations», som om ikke Kina 1 arhundrer har vart en
del av verden, og til og med har viert verdens befolkningsmessig
sett storste land og et av de hgyest utviklede gjennom édrhund-
ver. Den ensidige selvopptatthet som har preget Vesten, og som
preger Vesten i nesten like hoy grad den dag i dag, illustreres
best 1 vare historiebpkers sterke betoning av at Columbus opp-
daget Amerika, mens dette kontinent i virkeligheten var blitt
befolket fra et annet kontinent allerede artusener tidligere. Pa
liknende mate er omsider Vesten nia i ferd med a oppdage Kina,
og & interessere seg for landets kulturelle og politiske egenart.

Denne Vestens selvopptatthet finner imidlertid sitt motstykke
i Kinas egen tendens til isolasjon og kulturhovmot. Vi betoner
imidlertid at det savel for Europas som for Kinas vedkommende
her dreier seg om helt normale foreteelser, som er & forstd ut fra
savel historisk-geografiske som ideologiske faktorer. Allerede sa
tidlig som ca. 1200 f. Kr. var den eldste kinesiske statsdannelse
omgitt av folk som sto pa lavere kulturniva. Kineserne kom gjen-
nom sin lange historie til fortsatt & vere omgitt av sivilisasjoner
som var egnet til a gi dem et inntrykk av overlegenhet, ikke bare
1 fysisk makt, dvs. militzre maktmidler, men ogsi i kultur. At
tallrike «barbarfolk» etterhinden ble Kkinesiske, kulturelt sett,
var egnet til a forsterke denne folelse av overlegenhet. Kineserne
ble sterkt kulturbevisste, og utviklet et syn pa seg selv og sin egen
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kultur som verdens sentrum. En faktor som historikeren John
Fairbank har pekt pa, er at ganske parallelt — men ikke samti-
dig — med nasjonalismen i Vesten, utviklet det seg i Kina et
fenomen som kan kalles «kulturalisme». I denne forstand var
Kina ikke en nasjon — 1 alle fall ikke for henimot moderne tid
—men en kultur Deta vere Kineser var a ha kinesisk kultur.
A ha Kinesisk kultur innebar a leve pa kinesisk vis, i tale kine-
sisk, & folge kinesiske ritualer. Ut fra den grunnleggende kinesis-
ke idé om eksemplets makt gav det seg da som en naturlig kon-
sekvens ikke bare at «barbarfolkene» ble tiltrukket av kinesisk
Kultur som av en magnet, men at det 1a 1 selve naturens orden at
den kinesiske keiser var satt til & herske over dem. Gjennom
dette oppstod sa tanken om det kinesiske imperium som verdens
leder og midtpunkt. Barbarene — og med det mentes alle ikke-
Kinesere — kunne komme til Kina og bli kinesere cller de
kunne forbli boende hvor de var, men erkjenne — ved bestemte
ritualer og seremonier — sin underdanighet under keiseren av
Kina. Slik oppstod ogsa tanken om det sinosentriske kosmos — en
verden av land og folk undergitt Himmelens senn, den Kkine-
siske keiser. Undertiden gav dette seg uttrykk ogsa i militer eks-
pansjon. Fa store sivilisasjoner 1 verdens historie viser en si sterk
militzer aktivitet utad og innad som den kinesiske. Hvert eneste
dynasti ble grunnlagt med sverdet, sier Fairbank. Gjennom de-
cennier var det en uavbrutt rekke av invasjoner, motinvasjo-
ner, erobringsfelttog og planer om nye. Korea, Mongolia, Sin-
kiang og Taiwan ble etter hvert kinesiske. Det kinesiske riket
nadde sin stgrste utstrekning i det 18. arhundre. Litteraturen
er full av krigshelter. Noen av de mest beromte skikkelser er ge-
neraler og soldater. Bander ble utskrevet til krigstjeneste i hun-
dretusener. Det tradisjonelle Kina var like imperialistisk som
senere tiders Europa. Det er viktig & papeke ogsa dette for  til-
bakevise pastanden om at kinesisk militarisme er av ny dato, en
smitte fra Vesten. At soldater hverken etter konfuciansk ideologi
eller i menigmanns oppfatning innehadde en serlig hgy status,
ma ikke overskygge det historiske faktum at liv og lere i Kina
som andre steder ikke alltid stod i forhold til hverandre.
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Det sinosentriske kosmos brot sammen i det 19. arhundre. At
Kina da omsider stod overfor «barbarer» av en ganske annen ty-
pe enn landet tidligere hadde kjent, forte til en dyptgiende in-
tellektuell og kulturell krise. Kinas forste reaksjon var tross og
forakt. Etter bitre erfaringer gjennom krigerske sammenstpt
med de utenlandske makter — herunder ogsi Japan — mellom
1840 og 1900, gikk det etter hvert opp for Kinas ledere at den
nye tidsalder hadde konfrontert landet med noe som de 1 mangel
av bedre uttrykk kalte «fremmede djevler», en fiende som var
dem fullstendig overlegen i vitenskap og teknologi.

Det tok artier for Kina & forsone seg med at det sinosentriske
verdensbilde var foreldet, og erkjenne nédvendigheten av helt
nye politiske og militere virkemidler i en verden preget av de
dynamiske fremmede makters fremstgt. Skritt for skritt kan man
fplge den indre debatt og de ytre forholdsregler i bestrebelsene
for & mgte den nye situasjon. Etter en rekke forgjeves forsgk pa
a styrke landets militere forsvarsevne og dndelige status gjennom
en kombinasjon av nykonfuciansk moral og etikk pa den ene si-
de og utenlandsk teknologi pa den annen side — det var jo
den japanske resept —, begynte man for alvor & forsti at Ves-
tens hgyt oppdrevne tekniske og vitenskapelige teknikk var
utenkelig uten dyptgiende sosiale, pkonomiske og politiske sys-
temforandringer. Det var nettopp de frigjorte krefter av denne
art som hadde avstedkommet konkurransen og dynamikken i
Vest. Det ble klart for kineserne at uten en helt ny samfunnsfilo-
sofi og gkonomisk struktur lot teknologien seg i det hele tatt ikke
innordne i kinesisk tankegang og handlemate. Dette formida-
ble problem maktet kineserne, tross iherdige forsgk, ikke & lgse
unntatt pia papiret, for Mao Tse-tung dukket opp pi arenaen for
alvor i 1950.

Skal man 1 korthet forsgke d karakterisere det essensielle
ved drsakene til den kommunistiske fremmarsj og seier i Kina,
kan man si at det bestod i at kommunistene maktet & kanalisere
den sterke og nyvakte nasjonalisme inn i den kommunistiske ide-
oligis mektige maskineri, og derved gjgre spgrsmilet om lan-
dets politiske og gkonomiske gjenreisning til en sak som angikk
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den enkelte Kineser. Denne dad var sa meget mer bemerkelses-
verdig fordi bendene, som gjennom undertrykkelse og ringe-
akt fra elitens side var blitt demoralisert og apatiske overfor alt
som ikke direkte angikk dem selv og deres familier, utgjorde
hovedmassen av befolkningen og etter det ordinzre marxistiske
mgnster ikke kunne brukes som stormtropper i revolusjonare
fremstat. Tradisjonen var — og er fremdeles i hoy grad — imot
revolusjon i Kina. Det er treffende blitt sagt at Kinas historie er
rik pa oppror, men fattig pi revolusjoner. Opprorene, som i re-
gelen var bondeoppror med tilfeldig hjelp av frustrerte og intri-
gerende militere, var ikke i og for seg rettet mot systemet —
systemet ble stort sett oppfattet som adekvat og mer eller mindre
naturgitt — men var rettet mot bestemte personers og gruppers
misbruk av systemet. De oppror som i det hele kom noen vei,
sanskjonerte systemet med de mindre modifikasjoner som til en-
hver tid ble folt som nédvendige. Etter hvert som den nye energi
var forbrukt, gikk alt etterhinden tilbake til det gamle, og de
tidligere misbruk gjenoppsto, bare i en annen regi. A styre Kina
er og var en sa formidabel administrativ og politisk oppgave, at
den trygt kan sies a sta i en serklasse 1 verdensmalestokk. Gene-
rasjoner av makthavere fant at det én gang innarbeidede poli-
tiske monster, som i sine hovedtrekk stammet fra tiden omkring
200 f. Kr., i det store og hele var den eneste mate Kina kunne
styres pa. Den omstendighet at det kinesiske stats- og samfunns-
system gjennom historien viste seg a vere det mest stabile og
mest solide som verdenshistorien kjenner, er i seg selv et talende
vitnesbyrd om det.

Det er viktig @ vaere oppmerksom pa at det tradisjonelle kines-
iske politiske, pkonomiske og sosiale system, som pa mange ma-
ter liknet det system som var fremherskende hos oss i den perio-
den som i Europa kalles middelalderen, ikke i seg selv er spesi-
fikt kinesisk. Dette at Kina lenge holdt fast ved forhold som
vi ser pa som middelalderske, er av mange blitt misoppfattet der-
hen at det a foretrekke og opprettholde forhold som betegnes
som middelalderske, skulle vere et karakteristikum for den ki-
nesiske kultur og den kinesiske rase som siadan. Saken er i vir-
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keligheten den at det man her forstir med middelalder, er et
historisk stadium som Europa og Kina har felles. Det middelal-
derske er noe som er karakteristisk, ikke for Kina, men bare for
denne historiske periode i seg selv, en periode som de begge har
vert 1 gjennom. Inntil det 16. drhundre var forskjellen mellom
Kina og Europa ikke pafallende stor, og i det store og det hele
gikk de forskjeller som fantes, i Kinas favor. De hurtige gkono-
miske endringer som kom fra ca. 1500 av 1 Vesten, og som fgrte
til de store endringer i var del av verden, er nir det kommer
til stykket bare de siste 400 ar av Vestens historie. Den europeer
som er forbauset over utslagene av kinesisk konservatisme han
mgter nar han leser Kinas historie, ville bli like forbauset om
han mgtte sine egne forfedre. Den som har lest Vilhelm Moberg
eller Martin Andersen Nexg, vil med rette bli forbauset ved &
lese om hvor «kinesiske» (d.v.s. allmenneskelige) de sosio-gko-
nomiske forhold var pi landsbygden i Skandinavia for bare 100
ar siden.

Likevel var livet i Kina langt fra stillestiende. Men alle en-
dringer foregikk, som i middelalderens Europa, innenfor én
og samme ramme, og lgsningene de fant, var som i Europa ade-
kvate for sin tid. Men en patakelig forskjell springer i oynene:
I Europa kom de store oppflinnelsene som 1 de siste 200 dr hav
forandret virt liv sa sterkt, etter naturvitenskapens forste store
landevinninger. Historikeren Joseph Needham har pekt pd at i
Kina hvor man ikke hadde noen naturvitenskap i var forstand, og
hvor man aldri nadde fram til noen presis definisjon av den
eksperimentelle metode, og heller ikke kom til & skape en lo-
gikk eller en terminologi som var vitenskapelig brukbar, kom
man aldri lenger enn til en rent empirisk — og ofte ukritisk —
iakttakelse av naturen. Nar man husker pa at all vitenskap sgker
etter enhet 1 tilsynelatende ulikheter, og at vitenskapelige frem-
skritt bestdr i den skrittvise oppdagelse av nye relasjoner som
muliggjér en enhetsbetraktning ogsd overfor det som for syntes
usannsynlig, med andre ord at vitenskap bestar i spken etter en-
het 1 naturens kompliserte variasjoner, blir det klart at ogsi
kinesiske lzrde pa sin mate og ut fra sine forutsetninger sokte
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denne enhet pa et tidlig stadium og nadde betydelige resulta-
ter. De var alle fremkommet som resultat av en noksa rendyrket
empiri, og de oppfinnelser som kom ut av det var hoyst avanserte
for sin tid. Men den kinesiske skolastikk hindret allerede pa et
tidlig stadium oppkomsten av en virkelig vitenskapelig forsk-
ning som beveger seg utover det rent empiriske. Vi kommer her
igjen tilbake til det forhold at Europa fikk sin renessanse og sin
reformasjon og den derav fglgende grunnleggende nye tenkning,
mens Kina aldri fikk en andelig fornyelse som gjorde et gjen-
nombrudd mulig. Andre momenter kan eventuelt komme til.
Enkelte forskere har pekt pd at Vestens individualisme, som var
en s avgjorende forutsetning for nytenkning og nyskapning, hen-
ger sammen med at den monoteistiske kristendom er en religion
hvor det enkelte individ inntar en sentral plass. Det finnes her
et direkte bindeledd mellom ¢én eneste sann Gud og den enkelte
menneskesjel. Jo sterkere individets tro pi denne allmektige
Gud er, jo sterkere blir ogsa dets selvbevissthet og dets evne til a
trosse farer. «Han blir allmektig, fordi han har en allmektig
Gud», sier den kinesiske professor Francis Hsii. Ifglge ham er
det derfor en sammenheng mellom kinesisk polyteisme og kine-
sisk gruppementalitet, og pa samme mate som det er en sammen-
heng mellom Vestens monoteisme og dens understreking av in-
dividets rolle.

Det har vert nodvendig & komme s vidt utferlig inn pa den
kinesiske bakgrunn — og her har det bare vert mulig & berore
noen fa av de viktigste momenter — fordi Kina ikke lar seg for-
sti utenfra. Den eneste farbare vei er a tilstrebe en forstielse
innen fra, ut fra kjennskap til i alle fall noen av de historiske
forutsetninger som ligger bak. Uten det historiske perspektiv blir
enhver analyse av Kina som natidsfenomen ikke bare platt og
perspektivlgs, men direkte misvisende og derfor skadelig.

Grunnen til at det i dag er sd viktig & forstd Kina — det har
alltid veert en viktig, men en forsomt oppgave, og koloniepokens
statsmenn og politikere hadde fa forutsetninger for a skjonne
dens betydning — er at Kinas time omsider er kommet. Forst
1 de senere ir er dette gatt opp for den ovrige verden. I over 100
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det moderne Kina at flere av selve grunnideene er gamle og
har lang hevd, men at disse kan tillempes en ny tid bade i form og
innhold.

En viktig del av kinesisk etikk er de sikalte fem grunnleggen-
de forhold, som er en forutsetning for sosial harmoni: Bandet
mellom fyrste og undersatt, mellom far og senn, mellom mann
og hustru, mellom eldre og yngre og mellom venn og venn. Det
er interessant at hele tre av disse fem forhold vesentlig angar
familieforhold, eller rettere sagt slektskapsforhold. At etikken
siledes i sd hoy grad er sentret omkring familien, viser en vik-
tig side ved kinesisk tradisjon. Den er partikuler i den forstand
at den legger hovedvekten pa medlemmenes forhold til hveran-
dre innen enheten, dvs. slekten. Den er ikke universalistisk,
som 1 Vesten, ikke orientert mot Gud eller mot samfunnet, som 1
den vestlige tradisjon.

Reformvennlige Kinesiske filosofer har i denne ensidige
slektsorientering sett en grunnleggende svakhet og en avgjorende
hindring for Kinas utvikling til en moderne stat, hvor hensynet
til hele samfunnets vel og nasjonens beste ma veie tungt. De sa i
nasjonalismen det beste middel til & komme familismen til livs.
Nasjonalismen var som nevnt egentlig et fremmedelement i Ki-
na, men dens seiersgang overalt i Asia matte selvsagt ogsi berore
Kina. Fra tiden omkring 1920, da nasjonalismen for alvor fikk
innpass der, og spesielt fra 1930-arene under inntrykket av de
japanske angrep, fikk den mer og mer et lavineaktig preg inntil
den i var tid er blitt en stormflod som river alt med seg. Den
er selve lisvnerven i de asiatiske revolusjoner. Savel Chiang Kai-
shek som Ho Chi-minh og Sukarno horer til de store nasjonalis-
ter i Asia. Det er ingen tilfeldighet at den store politiske bevegel-
se som i mange ar hadde Chiang Kai-shek som ledende skikkel-
se, hos oss var kjent under betegnelsen «nasjonalistene». Fra na-
sjonal ydmykelse og sosial og pkonomisk kaos gjennom 100 ar,
har Kina i var tid reist seg til ny samling, ny vekst og nytt hap.
Ideologien kan i og for seg vere modernisert konfuciansk eller
kommunistisk. Men drivkraften er en brennende tro pa og be-
geistring for nasjonen og dens politiske, kulturelle og eventuelt
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militere integritet og slagkraft. At Kinas nasjonale gjenreisning
kom til i skje i kommunistisk regi, er resultatet av spesielle kon-
stellasjoner av heldig strategi, personlige egenskaper hos leder-
ne, og sist, men ikke minst, psykologisk riktig taktikk. Men det
er verd & understreke at denne nasjonale gjenreisning er kineser-
nes eget verk. Den sprang frem av sterke indre kinesiske krefter
og er blitt fullbyrdet i en vitalitet, en stil og et tempo som er
umiskjennelig Kinesisk. Bevisstheten om & ha gjennomfert det-
te helt pa egen hind og i all vesentlig grad ved egne andelige,
okonomiske og tekniske midler, bidrar til den stolthet, ja, man
kunne nesten si overmot, som i dag besjeler den kinesiske nasjon.

Kina hadde ganske spesielle forutsetninger for i gjennomfore
en slik selvbevisst og selv-inspirert revolusjon. Her kan man pe-
ke pd landets lange enhetstradisjon og dets fellesskap av sprak-
lig og allmennkulturell art som gjennom historien har preget Ki-
na. Dernest merker man seg den beromte kinesiske flid, res-
pekten for arbeid og for lerdom og den stolthet og selvres-
pekt som naturlig er vokst frem pa grunn av dette. Vi kunne
fgye til: Den kinesiske respekt for autoritet, evnen til & innordne
seg helheten, evnen til & jenke seg, tilpasse seg sosialt og finne sin
plass i helheten. Dette kan lyde noe paradoksalt ved forste pye-
kast. Men etter konfuciansk oppfatning er det utelukkende den
moralske autoritet, altsd den rent kvalitative autoritet, som er verd
a anerkjenne. Og her er vi ved et kjernepunkt. Ingen sivilisa-
sjon har som den kinesiske understreket eksemplets makt. In-
gen har som kineserne trodd pd tesen om at rett dyd hos den
foresatte forer til rett handling hos den undergivne. Ingen har
som de trodd pa menneskets iboende muligheter. Den idé at
mennesket er en utviklingsdyktig skapning, et vesen som kan for-
mes, og som av seg selv potensielt kan na de hgyeste mal, gar som
en roéd tridd fra Konfucius til Mao Tse-tung. Grunnleggende er
synet pa mennesket som et vesen med en medfodt god natur,
Ved & spke det beste i seg selv, gjennom selvkultur, ved & fin-
ne frem til de gode og verdifulle impulser i det enkelte men-
neske, kunne enhver oppni a bli et godt og verdifullt menneske
og fylle sin oppgave pa den plass det var satt i samfunnet, som
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sonn, som far, som venn og radgiver. Like sterk som troen var pi
menneskets evne til gjennom egen kraft og eget arbeid & na de
hoyeste mal, like fremmed var tanken om synd, nade og frelse
gjennom krefter utenom individet, gjennom guddommelige
inngrep eller innvirkning pd annen mate. Ekte humanistisk var
i denne forstand Konfucius. Hos ham gikk tanken om mennes-
kets medfgdte gode natur og utviklingsdyktighet som grunnlag
for etikken sammen med autoritetens — den moralske auto-
ritets — fundamentale betydning for samfunnsstrukturen og
statsstyret. Det dreide seg for ham om to sider av samme sak.
Det gode lederskap pa den ene side og menneskets naturlige
mottakelighet pa den andre — dette er kjernepunktet i kinesisk
psyke fra de eldste tider til i dag. De er sia innvevde i kinesisk
livssyn og moral at de stir som et serkjenne for hele den kul-
tur og det historiske forlgp som vi forbinder med Kina.

Tanken om mennesket som utviklingsdyktig individ gir i mo-
derne tid igjen i troen pa muligheten av @ omforme individet og
sette det i stand til & bli en sann kommunist, uegennyttig, klasse-
bevisst, patriotisk, arbeidssom og malbevisst. Dette er egentlig
maoismen i et ndtteskall. Mennesket kan flytte fjell, hvis bare
viljen er til stede. Intet er umulig dersom tenkningen er riktig.
Studiet av Mao Tse-tungs tanker vil fgre til riktig handling. Te-
ori og praksis ma g hand i hand. Troen pda menneskets utvik-
lingsdyktighet forer for Mao logisk til tesen om massens mystiske
innsikt og dens prioritet foran vitenskapelige analyser. «Av
alle ting i verden er folk det mest verdifulle», heter det i en ar-
tikkel 1 1949, tydelig Mao-inspirert.

«Si lenge det finnes folk, kan alle slags mirakler utfgres under
ledelse av det kommunistiske parti. Vi tror at revolusjon kan for-
andre alt, og at det innen lenge vil oppstd et nytt Kina med en
stor befolkning og en rikdom av produkter, hvor man kan leve
i overflod og kulturen vil blomstre. Alle pessimistiske synsmater
er fullstendig grunnlgse». Fra Maos «Raéde bok»: «Folket, og fol-
ket alene, er drivkraften som skaper verdenshistorie» (1945).
«Massene er de virkelige helter, mens vi selv er barnslige og
uvitende, og uten at vi forstar dette punkt, er det umulig a tilegne
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seg den mest elementere kunnskap (1941). «Massene har en
skapende kraft uten grenser (min uthevelse). De kan organisere
seg og konsentrere seg om steder og arbeidsgrener hvor de kan
fa fritt utlgp for sin energi. De kan konsentrere seg om produk-
sjon i dybde og bredde og skape flere og flere velferdsforeta-
gender» (1955). Og videre! «Kameratene ma lzres til (min
uthevelse) a forbli beskjedne, kloke og fri for arroganse og ube-
sindighet i sin arbeidsstil. Kameratene ma leres til & bevare en
enkel livsstil og hard kamp ... Vi kan 1@ re hva vi ikke kan.»
(Rapport til sentralkomiteen, 1949), Denne kombinasjon av men-
neskets utviklingsdyktighet og partiets lederskap forklarer Mao
Tse-tungs ambisjon om i skape det nye maoistiske menneske.
Men her kommer et nytt element til, nemlig idéen om klasse-
kampen. Ifglge Mao er samfunnsklassene og motsetningen mel-
lom dem et produkt av arbeidsdeling og spesialisering. De intel-
lektuelle forakter manuelt arbeid og har en tendens til & se ned
pa proletariatet. Kapitalisten undertrykker og utbytter de an-
dre samfunnsklasser. Trangen til privat profitt hos kjgpmennene,
snobberi og arroganse hos de intellektuelle, fattigdom og uviten-
het blant proletariatet bidrar til i utvide klgften og skaper det
som Mao kaller «kontradiksjoner» mellom samfunnsklassene. Lgs-
ningen ser han derfor i & avskaffe alle klasser, a skape det full-
stendig egalitere, klasselgse samfunn, og nettopp i dette ligger
kommunismens kvintessens. Dette mal kan bare oppnis ved & om-
forme menneskene, & skape en ny, ikke-spesialisert mennesketype,
det universelle menneske, som kan utfgre mange funksjoner i
samfunnet og derfor ikke er begrenset til et bestemt klassesyn. De
intellektuelle ma settes til manuelt arbeid for gjennom egen er-
faring & lzre dets verd og dele bgndenes og arbeidernes kar. De
skal lzre av folket, @ bli folkets tjenere. Den tidligere overklas-
se md omdannes til & bli fordringslgse og offervillige proletarer.
Senner av bgnder og arbeidere oppdras av partiet til admini-
strative funksjoner og gis anledning til & studere. Men ogsa de
ma, for ikke & tilegne seg arroganse og elite-idéer, med jevne
mellomrom tilbake til manuelt arbeid. Alltid og overalt er det
partiet som har ledelsen og fungerer som leremester; in-
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doktrinering Dblir et stadig og uunnverlig virkemiddel. Lojali-
tet mot slekt, forfedre og den lille krets, kort sagt familismen,
ma avleses av lojalitet mot partiet, mot staten, mot nasjonen.

For i oppna dette, er revolusjon ikke tilstrekkelig, derfor hev-
der Mao ngdvendigheten av den permanente revolusjon.
Kulturrevolusjonen var en enkelt, akutt fase av denne permanen-
te revolusjon pi samme mate som «det store sprang fremover»
var en enkelt, akutt fase av den industrielle revolusjon. Maos tro
pa denne form for sjokkbehandling er dypt Kkarakteristisk for
hans psyke, og har fatt sovjetrussiske kommunister til 4 betegne
ham som en revolusjonsromantiker, som ikke bare har misfor-
statt, men likefrem forradt den marxistiske idé. Det hysteri, hyk-
leri og dogmerytteri som har kjennetegnet de indre omveltnin-
ger 1 Folkerepublikken 1 de siste ar, har gitt sovjetrusserne go-
de kort pa handen og har i noen grad bidratt til & minske den
goodwill utenfor den kommunistiske leir som de kinesiske kom-
munister hadde vunnet seg i lopet av det forste tiar etter 1950.
Det er vanskelig @ unngd a se i maoismen en sammensmeltning
av, pa den ene side, kinesisk taoistisk mystikk med dens trang til
a utforske det uutgrunnelige og dens trang til a sgke Igsninger i
en eskapistisk hengivelse til «naturens vei», og pi den annen si-
de konfuciansk rasjonalisme, med dens understrekning av det
ikke-transcendentale, dens tro pa menneskets utviklingsmulighet
og praktiske dugelighet, dens enhet mellom moral og religion,
og dens tendens til dogmatisk holdning 1 spersmal om livsfersel
og statsstyre. Det er dpenbart at Mao har bruk for biade underet
og rasjonalismen.

I den rode bok finnes det et ganske eiendommelig sitat, som
stammer fra 1945: «Der finnes en gammel kinesisk fabel som
heter «Den dumme gamle mannen som flyttet [jellene». Det tales
om en gammel mann som bodde i Nord-Kina for lenge siden
og som var kjent under navnet «Den dumme gamle mannen ved
Nord-fjellet». Hans hus vendte mot syd, og det var to store fjell-
topper som la midt i veien for inngangen til hans hus, nemlig
Taihang og Wangwu. Sammen med sine sgnner besluttet den
dumme gamle mannen seg for a grave bort disse fjellene med en
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hakke. En annen gammel mann, som het «Den gamle vismann»,
lo da han si dem, og sa: «Dere mi jo vere blitt gale! For dere,
som er sa fa. er det jo umulig a prove a grave bort de to fjellene».
Den dumme gamle mannen svarte: «Ndir jeg dgr, vil mine spn-
ner fortsette; nar de dor, har jeg barnebarn, og slik videre i det
uendelige. Om enn disse to fjellene er hgye, kan de ikke bli hgye-
re. Hver gang vi slir med hakken, vil de bli litt lavere. Hvorfor
skulle vi ikke kunne jevne dem med jorden?»

Etterat han slik hadde tilbakevist den gamle vismannens
feilaktige synspunkter, fortsatte han med a grave hver eneste
dag, urokket i sitt forsett. Gud ble rort over dette, og sendte
ned to engler som tok de to fjellene pa ryggen og drog av garde
med dem. I dag er det to store berg som ligger som en tyngende
byrde pa det kinesiske folk. Det ene kalles imperialisme, det
annet feudalisme. Kinas kommunistiske parti har i lang tid vart
besluttet pa a grave bort disse fjell. Vi ma vare utholdende
og arbeide uten stans, sa vil Guds hjerte bli rgrt. Denne Gud er
ingen annen enn det kinesiske folks masser. Hvis de reiser seg
og graver sammen med oss for a fjerne disse fjell, finnes det da
noe som ikke kan fjernesr»

Det er heller ingen tilfeldighet at kapitte]l XXIV i Den rode
bok heter «Ideologisk selvkultivering»: «Det er ikke vanskelig for
et enkelt menneske a gjore en god gjerning. Det som er van-
skelig, er a gjore det gode hele sitt liv, aldri & gjere noe galt,
alltid & handle i de brede massers, ungdommens og revolusjonens
interesse og a delta i den krevende kamp gjennom flere artier
uten stans. Dette er det vanskeligste av alt», sa Mao 1 1945.

Pa samme mite som partiet, under Mao Tse-tungs lederskap,
ispirerer, leder og stalsetter nasjonen for a oke produksjonen og
frigjor alle latente positive krefter gjennom stadig nye faser av
en fortlppende ekstremistisk-revolusjoner politikk, slik blir Ki-
na samtidig en ledestjerne for hele verden. Den kinesiske kom-
munisme, slik den er utformet av Mao ut fra spesielle kinesiske
forutsetninger, blir da & anse som verdens elitekommunisme, og
Kina utgjor saledes toppen av den pyramide som utgjores av den
revolusjonere verden. Her gar kinesisk nasjonalisme og revolu-
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sjonzre ambisjoner sammen 1 et forspk pia a overtale, eventuclt
om ngdvendig a tvinge den tredje verdens kommunister til a ta
den kinesiske modell som menster for sine egne nasjonale kom-
munistiske revolusjoner. Med stor iver fordommes alle avvik fra
den rene maoistiske linje som «revisjonisme». I stadig gjentatte
og stereotype vendinger beskrives de fleste ikke-kinesiske kom-
munister som Kapitalismens lakeier. Det hele minner om en
monoman psykose hvis utslag mer skader enn gagner Kinas an-
seelse 1 en verden der den politiske Karikatur og den blaserte
internasjonalisme kan innkassere billige poenger ved & spekule-
re i den allminnelige og naive uvitenhet om Kina og dets i sann-
het veldige problemer.

Mange og sterke krefter utenfra er i de siste hundre ir gatt
til stormlgp mot Kinas gamle ideologi og dens samfunnsmessige
fundamenter. Av disse er kommunismen bare den siste. Men den
kinesiske kommunisme, som slo spillet over ende med mer
kraft, mer alvor, mer malbevisst energi og mer voldsom og opp-
riktig indignasjon enn noen annen opposisjonsbevegelse, har gjen-
nom de siste tyve ar med ubgnnhgrlig logikk gjenoppbygget et
nytt totalitert system pa ruinene av det gamle autokrati.
De autoriteere tradisjoner i det gamle samfunn gjennoppstar i
den demokratiske sentralisme, som er en nzrmere utforming av
proletariatets diktatur (i Kina kalt folk e ts diktatur, idet klas-
sene jo forutsettes eliminert). Den gamle lojalitet mot slekt og
familie spkes overfgrt til parti og stat. Den gamle kulturalisme
gjenoppstdr i en hvitglédende nasjonalisme, som si utvides til en
overnasjonal universalisme. Den gamle kulturstolthet viser seg
fullgod som grunnlag for et nytt nasjonalt samhold overfor in-
dre og ytre fiender. Den tradisjonelle fattigdomsmentalitet
brukes som middel til & fi massene til & spenne liviemmen inn
og godta krav om nye ofre, ny uselviskhet, nye forsakelser. Den
gamle familiesolidaritet utvides og omdannes til et middel til a
innpiske troskap mot land og folk, ubetinget lydighet mot lokale
og nasjonale ledere, og til & oppildne til hat mot alle som ikke 1
tale og handling helt makter eller gnsker a gi uttrykk for den
ngdvendige entusiasme i forbindelse med de skiftende kampan-
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jer og aksjoner. Den gamle vane a se pi keiseren og hans himmel-
gitte mandat som forvalter av all visdom og klgkt, blir overfgrt
pa en ny leder som vet alt, kan alt, makter alt og overvinner alt.
Den gamle og viden-kjente flid og energi som preger det kinesis-
ke folk, den enorme dynamikk som bor i dette stolte, begavede
og utholdende folk, settes inn i et halsbrekkende forspk pa
flytte fjell. «Alene kommunismens ideologiske og sosiale system
har kraft til & flytte fjell og endevende hav, a fylle all verden
med tordenskrallets titusenfoldige brak, for a innvarsle den vi-
dunderlige var», skrev Mao Tse-tung i 1940.

Intet er umulig for en nasjon hvis ledere pa den mate makter
a forene tradisjoner fra en lang og glorigs historie med en ny,
ambitigs ideologi, grunnet pi en antatt vitenskapelig analyse av
samfunnet, nye mennesker og en ny verden ikke bare for Ki-
nas over 700 mill,, men i sin ytterste konsekvens og i sine fjer-
neste og mest @rgjerrige malsettinger, et nytt liv for alle verdens
undertrykte millioner.

Nér derfor @sten 1 dag er rod, betyr det pia godt og ondt at vi
lever i en verden som er helt forskjellig fra hva den var. Selv om
Kina har en lang vei a ga for a na sine mil, ofte tar munnen for
full og pd mange mater rgper en dyp uvitenhet om utenver-
denen, er det en Kkjennsgjerning at denne potensielle super-
makt etter hvert vil bli en av de viktigste faktorer i verdens-
politikken.
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