KULTURIMPERIALISME
OG KRISTEN MISJON II

av

ODD KVAAL PEDERSEN

Her fglger auvslutningen av Odd Kvaal Pedersens ut-
forlige fremstilling av et problem som stdr sentralt i
den kristne verdensmisjon i vdr tid, jfr. NOTM 1971
s. 129ff. — Red,

Misjonens krise og veien fremover

Den utrettelige utfordrer i internasjonal metodisme, pastor
Colin Monrris, forteller 1 sin bok «Include Me Out»*® om en
afrikaner som falt dgd om hundre meter fra hans gatedgr i den
zambesiske hovedstaden. I magen hans fant man noen fi blader
av noe som viste seg & vare en klump gress. Dessuten tviholdt
han pa en narmest utskreven kulepenn.

Opplevelsen fikk Colin Morris til & kaste «The Methodist
Recorder» fra seg i gremmelse. For hva betgd den mulige kirke-
union med anglikanerne som kirkebladet hadde skrevet om,
sammenlignet med verdens ngd og elendighet? «Blasfemisk» er
det ord han bruker for i karakterisere mgysommelige unions-
forhandlinger om uvesentlige ting som liturgiske tekstiler, alko-
holgehalten i nattverdvinen o.l. P bakgrunn av hva han nyss
hadde sett, erklerer han at hans stemme er til salgs for en
anstendig donosjon til Oxfam. Unionen, frykter han, blir den
stgrste begivenhet av null betydning i senere britisk Kirke-
historie. Sa fortsetter han:

Nu ved jeg, at det, der virkelig betyder noget, ikke er, at
kirken overlever, men at den lille mand med den slunkne mave
gjor det. Vi her i Vesten har ikke varet fuldstendig ligeglade
med, at han led ngd. Vi har omhyggeligt stillet vore bise op
og tilbudt ham valget mellom Rom eller Canterbury, Washing-
ton eller Moskva, kapitalisme eller kommunisme. Han valgte
noget helt andet — livet — og matte acceptere dgden. Det var
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hans ret. Jesus ville, at han skulle have liv i overflod; men Kir-
ken, som er sin Herres eksekutor, provede at spise ham af med
Igfter, som han ikke levede lznge nok at fi opfyldt, forsikringer,
som ingenting betod, dyb bekymring, som ikke forlengede hans
liv et eneste pjeblik.

Den serlige misjonskritiske dr. Kaj Baago siterer i en artikkel
Morris og legger til:

Om kirken bestir, og om misjonen overvinner sin krise, er
ikke vesentlig. Og om Jesu navn blir kjent og tilbedt overalt, er
— nar det kommer til stykket og ifplge hans egne ord — ikke det
vesentlige heller. Det er mennesket, det er mannen som sulter,
det dreier seg om.**

Antagelig er det ganske mange som i likhet med Morris og
Baagg fortviler over alle ungdige ord som blir sagt og skrevet
om en krise som virker bade eksklusiv og fornem i forhold til
de konkrete utfordringer, for eksempel i India, hvor Baage for
tiden befinner seg.

Dermed er det ikke sagt at bekymringer i forbindelse med
forskjellige former for dristig eksperimenterende misjonsteologi
er grunnlgse. Men de konservative svekker ofte sitt eget anlig-
gende ved uklar holdning til de politiske realiteter eller ved en
utvetydig stillingtagen mot dem som hungrer og térster etter
rettferdighet — her og nd — og som, etterat andre utveier er
prgvd med utrolig tilmodighet, ikke ser annen utvei enn a ga
inn i frigjgringsbevegelsene.

At de sdkalte «Conservative Evangelicals» i den senere tid har
vist gkende interesse og engasjement i sosial-etiske sporsmal, bor
noteres med glede. Men man kommer neppe bort fra at majori-
teten innenfor denne mangfoldige bevegelsen fremdeles befin-
ner seg lengre til «<hgyre» enn det synes etisk forsvarlig i dagens
verden.

Det er nok ogsa symptomatisk at den konservative kretsen om-
kring Frankfurter-erkleringen** under et mgte i Berlin omtalte
den humanitere bistand fra Kirkenes Verdensrad til frigjérings-
bevegelsene i det sorlige Afrika som en «kirkenes stétte til snik-
mordere og banditter». Det er naturlig at de mange kristne som
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er med 1 disse frigjsringsbevegelser, vil kjenne seg sviktet av sine
medkristne blant konservative misjonsengasjerte i Europa om de
tar here en slik karakteristikk av seg selv og sin egen bevegelse.
I hvert fall blir det ikke lettere for dem a motsi kampfeller som
lenge har betraktet misjonene som allierte med alt de forbinder
med imperialisme.

Situasjonen na i det sprlige Afrika og var holdning til den
kan ikke uten videre sammenlignes med tilstandene i Kina om-
kring 1949 og var stillingtagen da. Men selv konservative for-
fattere'® som 1 dag forsgker a tenke etter, innrgmmer, 1 hvert fall
delvis, hva den svenske misjonsforskeren Jonas Jonson skriver:

Kirkestrukturen var vesterlandsk. Teologien var vesterlandsk.
Misjonzrene tok med seg en bit av sitt lands kulturmgnster og
utviklet det i Kina. De bodde og levde pa vesterlandsk vis og de
omga seg med vesterlendinger. Kinesiske kristne tok etter dette
livsmgnster. Derfor oppsto det, 1 det minste i byene, en fglelse
av fremmedhet mellom de. kristne og de andre.”

Mao selv har karakterisert den kristne misjonen 1 Kina som
aggresjon.”’ Hva man ma innrgmme, er hva Jonson skriver:

Kineserne sia ikke bare at de (misjonzrene) sto pa Chiangs
side. De sto pa amerikanernes. Og de demonstrerte dette ved at
de ved flere anledninger evakuerte innen folkets frigjgringsarmé
kom. Korea-krigen ble den avgjorende begivenhet. Enhver ki-
neser og enhver misjonar som var tilbake i Kina, mitte velge
side — med folket eller med imperialismen. Det var ogsa da
kirken i Kina bret forbindelsen med de utenlandske misjonene.
At misjon@rene sto pa den andre siden, pa imperialistsiden, ble
klart da de i stort omfang tok opp arbeid pi Taiwan med
Chiangs velsignelse og beskyttet av den 7. flaten.52

Vender man si tilbake til det sprlige Afrika og har den oven-
nevnte, konservative karakteristikk av stgtten til frigjgrings-
bevegelsene in mente, burde man kunne vente at om man fant
grunn til & fordgmme den ene form for vold, si burde man ogsi
hatt blikk for samfunnets vold som er si dpenbar bade i Sgr-
Afrika-republikken, Rhodesia og de portugisiske besittelser.
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Det er med andre ord ikke meningen a formulere noe krav
om at man helt spontant skal stotte bevegelser fordi de presen-
terer seg som radikale. Men man ma, pi bakgrunn av si& mye
bitter erfaring nar det gjelder kirkens skjebnesvangre valg av
allianse-partnere, forvente et minimum av politisk gangsyn i den
nerverende verden. De konservative kristne har ofte hatt en ten-
dens til & se til venstre og se rodt, mens de snur ryggen til blatt
tyranni.

Ogsa nar det gjelder de toneangivende okonomiske systemer
som klart diskriminerer de fattigste og gjor de rikere enda rikere,
svikter ofte synet i urovekkende grad.

Man fir hape og tro at det sterkt nedsatte syn for det meste
som er av betydning i den navarende verden, skyldes en kolossal
konsentrasjon om det som horer det annet «regimente» til, at
der ser man desto klarere og tenker desto riktigere. Men mange
vil nok vare tilbgyelige til & mote en teologi med skepsis som
beveger seg sa aldeles friksjonsfritt. Politisk diakoni som ma be-
skjeftige seg med frigjpringskamp, klassemotsetninger, forurens-
ninger, handelsstrukturer og rasefordommer, med sosiologi,
sosialpkonomi og annen samfunnslare, er kan hende en brukbar
jordledning for teologien. Denne virksomhet sjalter ikke ut «det
ene ngdvendige», snarere gjgr den det klarere hvor ngdvendig
det «ene ngdvendige» er. Den opphoping av skyld som den rike
«kristenhet» har opparbeidet gjennom arhundrene, gjgr det
klarere enn noensinne at det er nade behov. Nar vi innser i
hvilken grad vi er blitt en byrde for andre mennesker, reduseres
lysten til & hevde at misjonen bare kan fortsette — som det heter
i et polemisk, konservativt skrift:

uten a la seg skremme av frykt for & bli kalt intolerante eller
bli beskyldt for kolonialisme og imperialisme.?#

Som europeere i den universelle kirke stir vi moralsk svekket,
nzrmest pa bar bunn.

Beskyldningene om, og den aktuelle frykt for, kulturell og
andre former for imperialisme er ikke uten grunn. Og det er
alt sammen med og utdyper misjonens krise 1 var tid. Slike be-
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skyldninger kan derfor ikke mgtes med en missiologi som later
som om det ikke er noe i beskyldningene eller ser bort fra den
reelle frykten.

Det er vart hap at Gud — tross alt, eller i hvert fall det
meste — vedkjenner seg misjonshistorien. Men det betyr ikke
at man lar vere i tenke etter, lar vere & stille sporsmil og ta
konsekvensen av de svar man fir, lar vere i ta inn over seg
kritikken.

Det er mulig at evangeliet alltid vil vare et fremmedelement
i enhver kultur. Det vil bli et sammenstot, en kulturkollisjon,
og antakelig ogsda beskyldninger om kulturimperialisme, selv
om man gikk sa langt som dr. Baage radikalt foreslar:

... misjonen er ikke det & omvende mennesker fra en religion
til en annen, men d plante evangeliet i hinduismen og budhis-
men, Man kunne f. eks. tenke seg at noen misjonerer eller
asiatiske kristne sluttet seg til en buddhistorden eller et hindu-
ashram som kristustroende buddhister eller hinduer. Ikke at
de skulle komme som forkledte misjonzrer, men som mennesker
der av wrlig overbevisning antok buddhismens eller hindu-
ismens livsform og fulgte denne i alt som ikke fornekter Kristus.
Deres mal skulle ikke vere & omvende sine ikke-kristne ordens-
feller til «kristendommen», men sammen med dem hgre hva
evangeliet har a si 1 denne kultur og dette miljp.5*

Dr. Baago regner forresten med kamp. Han skriver annensteds
i samme artikkel:

Evangelisk kristendom befinner seg alltid i kamp mot menne-
skelig religigsitet, men dette oppgjér mi vel & merke vare
internt, det vil si finne sted innenfor folkereligionens struktur.
‘Hvor oppgjoret blir et ytre, det vil si hvor det blir en kamp
mellom kristendommen og de andre religionene, kan evangeliet
aldri komme til, ganske enkelt fordi kristendommen i denne
situasjon selv er blitt en religion. Bare der hvor den kristne
forkynnelse aksepterer den pa stedet herskende religion som
evangeliets forutsetning, blir Kristus virkelig ordet til dom og
frelse.5

Men om det ikke er mulig a fjerne alle ansatser eller tendenser
til kulturimperialisme, er det en oppgave a redusere dem til
minimum. Om evangeliet blir et fremmedelement, er det ikke
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derved sagt at maten evangeliet forkynnes pi, og det hus det
forkynnes i, behgver a fremtre som fremmedelementer.

Bade historisk og aktuelt er det nok aktuelt & stille en del
spersmal til debatt:

I hvilken grad er de kristne misjoner — bevisst eller ubevisst —
medvirkende til a forme de kristne menigheter i Asia og Afrika
slik at de — i det minste for utenforstiende — kan fortone seg
som ghettoer?

Eller for a stille spersmilet mer positivt: I hvilken grad har
misjonene vert medvirkende til 4 danne menigheter av men-
nesker som ved siden av & mene det alvorlig med sin tro, ogsa
viser vilje til a engasjere seg nar det gjelder formingen av nasjo-
nens fremtid? I hvilken grad er misjonene medvirkende nar det
gjelder & fremme en sunn nasjonalbevissthet og selvfolelse? I
hvilken grad stimulerer misjonene hos de kristne i Asia og Afrika
en holdning, si klart uavhengig, at en beskyldning mot dem,
for eksempel fra kommunistisk hold, om at de skulle veere lakeier
for europeisk og amerikansk imperialisme, uten videre blir an-
sett som meningslgs i deres omgivelser? I hvilken grad stimulerer
misjonen de kristne til selv & finne ut hvordan de best kan bli
tienere 1 og for den kirke som er etablert i deres land.

For & kunne besvare disse spgrsmal positive er det vesentlig
at misjonene er villige til & innrgmme at de unge kirkers med-
lemmer og ledere ikke forst og fremst er forpliktet til & vise
hensyn overfor utenlandske forbindelser — det vere seg kirker
og misjonsselskaper. Den kristnes fglelse av dobbel tilhgrighet
— «1 verden, men ikke av verden» — kan i mange situasjoner
vaere vanskelig nok i redegjore for. Ma ikke misjonene derfor
vere varsomme med & bringe inn krav som ytterligere kan virke
til en spaltning nar det gjelder folelsen av tilhgrighet, for eksem-
pel ved a forvente at de kristne i misjonens virkeomrider skal
opptre mer solidarisk med europeiske kristengrupper enn med
kristengrupper — og andre grupperinger — som de finner det
naturlig & samarbeide med i sitt eget land?

Den tid kan virke fjern og uvirkelig da et misjonsselskap i
Norden, uten at det vakte oppsikt, avskjediget en evangelist
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fordi han sympatiserte med Gandhi*® Men man skal ikke ute-
lukke at ledere og menighetslemmer i sterkt misjoner-influerte
kirker, for eksempel i det sorlige Afrika og i Serpst-Asia, kan
komme i pinlige dilemma.

Antagelig er det ogsa pa det rent gkonomiske omradet mulig
i motvirke tendensene til dominering og kulturimperialistisk
holdning. Nir det gjelder bistanden til utviklingslandene, taler
man om bi- og multilateral hjelp. Mange eksperter fremhever
den multilaterale bistandsform som den mest anbefalelsesverdige,
blant annet fordi den kanaliseres gjennom organisasjoner hvor
det fattige lands stemme er like meget verdt som det rike lands.
Dessuten hindrer man ved multilateral hjelp at det oppstir en
usunn binding mellom giver og mottager. Disse synspunkter
kan antagelig ikke uten videre overfgres til det kirkelige plan.
Men erfaringene kan kanskje komme til i fortelle oss en god
del om de rent psykologiske faktorer som gjor seg gjeldende.
Allerede er det grunn til a tro at biskop Kibira har svert mange
bak seg nir han, som vi har sett, beklager at man finner seg i
dominering pia grunn av hardt tiltrengt okonomisk hjelp.

En annen mate & unnga en altfor sterk dominering er en ytter-
ligere internasjonalisering av misjonsarbeidet, ikke i den hensikt
4 ¢ke antallet misjonerer, men a oke impulsene til de unge
kirker.

Forévrig bor man vel innrgmme at mangt i forholdet mellom
kirke og misjon som irriterer og som vekker mistanke om
«kulturimperialisine», har sin rot i hgyst trivielle fenomener:
prestisje, generasjonsmotsetninger, feilinformasjon og fordom-
mer. Mange virker dominerende eller opptrer som kultur-
imperialister fordi de rett og slett ikke vet hvordan de skal opp-
fore seg i en sipass spenningsfylt situasjon som dagens forhold
mellom fattig, ung kirke og utenlandske misjoner skaper. I den
sammenheng er det antagelig liten vits i & be teologien om hjelp.
Man kommer antagelig lengst ved & bere seg hverdagslig ad,
forspke & ta alminnelige menneskelige hensyn.

Men to typer studier kan kanskje hjelpe oss til storre toleranse.

Det ene gjelder den sivilisasjon vi selv kommer fra — halvgen
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Europa. Det andre gjelder var egen brogede kirkehistorie og det
resultat av den som avspeiler seg, ikke i de ideale fordringer til
rett tro og liv, men i religionssosiologiens irriterende pavisninger
av hvor meget mer vi er religiose enn kristne, selv etter minst
tusendrig pavirkning av kristen forkynnelse.

Refleksjoner over halveen Europa fir utstd, likesa repetisjon
av kirkehistorien. Det far vere nok a si at strengt bedomt — og
etter sa streng bedpmmelse som vi ofte bruker nir det gjelder
kirkens stilling 1 Asia og Afrika — gikk det meget lenge for man
med noen rett kunne karakterisere oss som «modne».

Noen refleksjoner over religionssosiologiske forskningsresul-
tater har imidlertid sammenheng med vart tema, eller kanskje
rettere: hvordan man skal motvirke den holdning som begrepet
Kulturimperialisme stir for.

I sin omfattende Rapport fra Nwerby* mener Otto Hauglin
a ha fart bekreftet sine antagelser om at norsk religion anno 1971
er konsentrert om dpds- og livsritualene: navngivning, ungdoms-
innvielse, giftermal og begravelse.

En noe diffus tro pi «Gud», en forvissning om at dyd belon-
nes og udyd forer til straff samt en anelse eller et hip om udgpde-
lighet er resultatet av kirkens uhyre anstrengelser for & fa men-
nesker til i fatte evangeliet.

I tusen ar!
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