KIRKE OG STAT I KONFLIKT
Et eksempel fra Akim Abuakwa, Ghana

av
JARLE SIMENSEN

Da professor Baéta ved Instituttet for religionsstudier ved univer-
sitetet i Accra i mars 1971 holdt sin avskjedsforelesning, tok han
bl. a. opp kristendommens forhold til de tradisjonelle afrikanske
religionsformer.® 1 den forbindelse nevnte han en konflikt der
han selv hadde vart personlig engasjert. Da synodeforsamlingen i
Den presbyterianske kirke i 1941 mgttes i Akim Abuakwa, den
mest fremstiende av de tradisjonelle stater i det sgrlige Ghana,
mottok den et omfattende notat fra overhgvdingen Ofori Atta.
Her anklaget han kirken for & undergrave den politiske og kul-
turelle enhet 1 Akim og oppfordret til visse kompromiss med de
tradisjonelle samfunns- og religionsformer. Emnet for notatet var
pa forhind drgftet i Akim Abuakwas hgvdingerdd. Ofori Atta var
i denne perioden Ghanas ledende politiker, overhgvding fra 1912,
medlem av Lovgivningsridet i kolonien fra 1916 og en av de to
forste afrikanere som tok sete i guverngrens Eksekutivrad [ra
1943.2 Hans utfordring ble tatt alvorlig, og en komite med Baéta
som sekreter fikk i oppdrag & utarbeide kirkens svar. Det fore-
14 til godkjenning for synodeforsamlingen i 1942 og ble publisert
i Accra samme ar, — I sitt tilbakeblikk tretti r senere antydet
Baéta at han dengang kanskje hadde vart for opptatt av & tilba-
kevise Ofori Attas argumenter i et effektivt forsvarsskrift og for
lite innstilt pd & gi inn i en dialog i et spgrsmal av stor betydning
for bide den politiske og religigse videre utvikling i Ghana,
Ofori Attas notat og Baétas forsvarsskrift utgjgr uvanlig repre-
sentative og utsagnskraftige kilder til kunnskap om en ghanesisk
variant av et sentralt historisk emne: forholdet mellom religions-
endring og tradisjonell politisk organisasjon.® Formalet med
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denne artikkelen er d utnytte disse to kildene til 4 tegne et kon-
kret bilde av konflikten mellom en kristen kirke og en tradisjonell
afrikansk stat slik den artet seg etter nesten 100 drs misjon, pi et
tidspunkt da avkoloniseringsprosessen nettopp var i ferd med a
komme i gang. Til utfylling og eksemplifisering vil det dessuten
bli trukket inn en del materiale fra misjonsstasjonen i Kibbi,
hovedsetet i Akim Abuakwa.! Selv om artikkelen hovedsakelig
avgrenser seg til politiske konfliktforhold, vil den ogsa streife
andre sider av forholdet mellom kristen misjon og afrikansk
kultur. — Til innledning skal vi fgrst se hvilken stat og hvilken
kirke det her er tale om.

Akim Abuakwa

Akim Abuakwa er et innlandsdistrikt pa ca. 45 000 km* (d.v.s.
pa stgrrelse med Hedmark og Oppland fylker tilsammen) i det
sgrlige Ghana. Distriktssentret, Kibbi, ligger en ti mils vei nord-
vest for hovedstaden Accra. Folketallet var i 1948 ca. 270 000.°
Innbyggerne utgjgr en gren av akanfolket, som representerer mer
enn halvparten av befolkningen i Ghana. Fgr britene tok formelt
herredgmme over innlandsdistriktene i 1901, var Akim Abuakwa
et uavhengig kongedgmme med 12-13 distriktshgvdinger under
kongehuset i Kibbi. Omridet beholdt ogsda en utstrakt grad av
selvstyre under koloniperioden, selv om hgvdingeridenes makt
ni ble beskiret av britiske distriktstjenestemenn og moderne
domstoler. I britisk offisiell sprakbruk ble de tradisjonelle konge-
dgmmene fortsatt betegnet som «native states».

For & fi tak pi de szrdrag ved akimfolkets samfunns- og reli-
gionsordning som skapte problemer i forholdet til misjonen, er
det nyttig a ta utgangspunkt i den grunnleggende sosiale enhet,
@tten, pa akan kalt abusua.® Slektskap ble i forste rekke regnet
gjennom morsledd, og med en abusua mente man i snevreste for-
stand etlingene til en levende slektsmor, altsi normalt en enhet
pa tre eller fire generasjoner. Overhodet for en slik axtteenhet
ble valgt blant en av de mannlige medlemmer, som avgjorde fel-
lessaker sammen med et rdd av eldre. Men betegnelsen abusua
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kunne ogsa brukes om et stgrre ®ttefellesskap, regnet helt tilbake
til klanmgdre i forhistorisk tid og i videste forstand til et felles
opphav for hele akanfolket. — Viktig i vir sammenheng er det at
xttefellesskapet ogsd omfattet de avdgde forfedre, som man fore-
stilte seg fortsatt var i stand til & gripe inn i tilverelsen til sine
etterkommere, Attens samlingspunkt, dens «sjel», var den sikalte
«ettestolen». Dette var en spesielt formet kubbestol som @tteover-
hodet brukte i radsmgter. Samtidig var @ttestolen ogsi sentrum
for forfedredyrkingen. Nir et ®tteoverhode dgde, ble stolen hel-
liggjort gjennom spesielle seremonier og oppbevart sammen med
stolene til hans forgjengere i ®ttens «stolhus». Pd bestemte hel-
ligdager mintes man forfedrene med mat og drikkoffer og pa-
kalte deres hjelp for de etterlevende. Begravelser var likeens sam-
lende slektsbegivenheter, der den avdgde ble feiret som en sende-
mann til forfedrenes verden. Kombinasjonen av sgrgejammer,
faste, rusdrikk, trommer og dans gjorde at seremoniene i visse
faser tok en ekstatisk form.

Slik utgjorde xtten ikke bare en sosial, men ogsa en religigs og
politisk enhet. Jord var felleseie, og ekteskap og arvespgrsmail ble
avgjort av mtteradet. Utad stod ®tteoverhodet som rettslig for-
mynder for alle medlemmer. Den enkeltes forpliktelser var store;
f. eks. tilfalt i prinsippet all eiendom tten ved dgdsfall. Til gjen-
gjeld virket ®ttefellesskapet som et gjensidig trygdelag ved ulyk-
ke, sykdom, alderdom og til en viss grad ogsa nir det gjaldt
ekstrautgifter til f. eks. utdannelse. Attesystemet bestemte for-
holdet mellom kjgnnene. Giftermal tok form av en avtale mel-
lom wttene, og pa grunn av den morsrettslige ordningen ble kvin-
nene fortsatt vaerende i sin @tt. Formalet med ekteskapet var i
forste rekke & styrke xtten ved & skaffe den barn. En velstiende
mann kunne ha flere koner, hgvdinger et harem. Seksuelle for-
hold utenfor ekteskapet var utbredt, og ble straffet med en stand-
ard bot til den forurettede part. Skilsmisse kunne oppnas uten
store vanskeligheter ved en avtale mellom ®ttene.

Statsorganisasjonen hos akimfolket ble til en viss grad betrak-
tet som en forlengelse av wmttefellesskapet. Pi det lokale plan ut-
pekte de ulike wtteoverhoder en hgvding fra landsbyens hgvdin-
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geslekt. Landsbyhgvdingene satt i sin tur i den forsamling som
valgte distriktshgvding, og distriktshgvdingene med fglge utgjor-
de Akim Abuakwas gverste rad, som med jevne mellomrom mgt-
tes i Kibbi for a drgfte statssaker med kongen, eller overhgvdin-
gen (Paramount Chief) som han ble kalt under kolonistyret. Pi
alle trinn utgjorde hgvdingestolen det politiske og religigse sam-
lingspunkt. Overhgvdingen i Kibbi fremstod som hele folkefami-
liens w®ttefar, og ble tiltalt som nana, d.v.s. bestefar. Han utgjorde
med sitt rad statens gverste domstol og var samtidig den fremste
religigse leder. Politisk maktutgvelse var i stor utstrekning ledsa-
get av religigst rituale. Tvistemal ble anket inn for hgvdingens
domstol ved & sverge den nasjonale ed, som hadde tilknytning til
forfedretroen. Hofftjenestemennene hadde titler og embetssym-
bol som knyttet seg til deres plass i de politisk-religigse seremo-
niene. Under den arlige nasjonalfesten, odwira, kom folk til
Kibbi fra hele Akim Abuakwa for i delta i flere dagers sere-
monier til forfedrenes minne og overhgvdingens xre.” Mest in-
tenst kom folkesamhgrigheten og fellesskapet med forfedrene til
uttrykk ved overhgvdingenes gravferder. I slavetiden var det
vanlig med menneskeoffer for & gi den avdgde ledsagere i graven.
Sa sent som i 1943, da Ofori Atta dgde, skjedde det i Kibbi et
politisk mord i forbindelse med gravferdsseremoniene.

Slik var samfunnsordningen pd alle trinn bundet sammen med
forfedredyrkingen, som pa en mate utgjorde den andelige halvdel
av den politiske organisasjon. Alle tings innerste vesen var i akan-
folkets bevissthet andelig. Det gjaldt endog dyr, planter og liv-
Igse ting, som ogsd hadde en «sjel». Til & kontrollere denne ande-
verdenen var medisin og personlige magiske gjenstander, suman,
i utstrakt bruk. Videre hadde den enkelte landsby sine lokale na-
turguder, abosom, med bosted i elver, berg og trer. Enkelte av
disse var orakelguder som ble betjent av sarskilte prester. Ende-
lig hadde man forestillingen om en gverste guddom, onyame,
men denne opphavsguden var fjern og kunne vanskelig bringes
til & gripe direkte inn i tilverelsen.
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Den presbyterianske kirke

Den fgrste innlandsmisjon 1 det gstlige Ghana fant sted mens
omriadet var dansk interessesfzre. Festningsprestene pa Chris-
tiansborg ved Accra, danskenes hovedstasjon pi Guineakysten,
var tidlig opptatt av tanken om misjon blant afrikanerne. Den
forste bredere skildring av slavehandelen ble gitt av Johannes
Rask, festningsprest i Accra fra 1709 til 1712 — senere sokneprest
i Rgrstad i Sgr-Folda — i en samling opptegnelser som ble utgitt
i Trondheim 1 1754.% Men det var fgrst atti ar senere at det
bergmte misjonsselskapet i Basel la grunnlaget for en varig mi-
sjonsvirksomhet i innlandet i det gstlige Ghana. Baselseminaret
var etablert i 1815 som en felles misjonsskole for en rekke nord-
europeiske protestantiske, hovedsakelig pietistiske kirkesamfunn.
De aller fleste av selskapets misjonzrer i Ghana fram til fgrste
verdenskrig var sveitsiske og tyske, men den ledende misjonspio-
ner var en danske, Andreas Riis, som i 1835 grunnla den fgrste
misjonsstasjonen i Akropong, en landsby i dsdragene halvveis mel-
lom kysten og Akim Abuakwa. Akropong ble under Riis’ ledelse
utbygd som et bruhode for den videre virksomhet. Gjennom in-
tensive sprikstudier ble grunnlaget lagt for undervisning og for-
kynnelse pi morsmilet. En lererskole ble opprettet for & utdanne
afrikanske lerere og evangelister. Misjonsstasjonen gjorde seg
selvforsynt med matvarer og skaffet seg i tillegg inntekter ved a
utfgre kaffe og palmeprodukter gjennom sitt eget handelsselskap
i Accra, som forgvrig utviklet seg til Ghanas sterste handelshus.
Snekkere og murere ble opplert av misjonerene, og Riis selv gikk
blant afrikanerne typisk nok under navnet «<husbyggeren», osie-
dan. Han forlot landet etter ti ar og virket en tid som forkynner
i Stavangerdistriktet inntil han dgde 1 1854.°

Baselmisjonens videre framrykning mot nord og vest satte inn
for alvor fra ca. 1870. En viktig forutsetning for ekspansjonen var
den politiske nyordningen: det s¢grlige Ghana ble erklert for
britisk protektorat i 1874. Riis hadde selv bes¢kt Akim Abuakwa,
men misjonsstasjonen i Kibbi ble ikke grunnlagt fer i 1861. Mi-
sjonen kom til & begynne med i et alvorlig motsetningsforhold til
de tradisjonelle myndigheter i Akim. En arsak var at den dava-
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rende herskeren, Amoako Atta I, var 1 konflikt med det britiske
kolonistyret, og for en femarsperiode endog deportert fra Ghana.
Denne motsetningen slo naturlig over pa den europeiske misjo-
nen. Dessuten ble misjonen bergrt av uroen i forbindelse med
forordningen av 1874 som gav husslaver anledning til & kreve
frisettelse, en lov som i serlig grad gikk ut over kongehuset i Kib-
bi. Menigheten i Kibbi bestod i den fgrste perioden i alt vesentlig
av tidligere slaver. Da en del av disse i 1888 opptradte utford-
rende, brgt det ut en forfplgelse av de kristne menighetene over
hele Akim Abuakwa. Dette fgrte til at de britiske myndighetene
grep inn, erklaerte absolutt religionsfrihet, sendte en troppe-
styrke for a beskytte de kristne som vendte tilbake til sine sta-
sjoner og sgrget for at det ble gitt kompensasjon for alle mate-
rielle tap. Fra 1890-irene av fulgte sa en ekspansjonsperiode som
forte til at kirken 1 Akim Abuakwa 1 1918 talte ca. 2300 natt-
verdberettigede medlemmer fordelt pa atte hovedstasjoner og en
rekke tilknyttede landsbymenigheter. Tjue ar senere var antallet
fordoblet. — Ved slutten av den fgrste verdenskrig ble de fleste
Baselmisjonzrer utvist fra Ghana og kirken ble omorganisert
under ledelse av misjonzrer fra The United Free Church of
Scotland til en selvstyrt afrikansk kirke. Bare skole- og finans-
saker ble fortsatt bestyrt av europeere. I alt regnet man med at
ca. 30 000 mennesker sognet til den nye Presbyterian Church of
Ghana.10

Den presbyterianske kirkes organisasjonsmessige enhet under
synodekomiteen i Akropong, dens finansielle uavhengighet og
kolonimyndighetenes beskyttelse gjorde det mulig & forkynne
og praktisere en kompromisslgs pietistisk lere. Siktemadlet var a
bringe det enkelte individ ansikt til ansikt med den kristne Gud
gjennom en dyptgripende personlig omvendelse. I fgrste omgang
betydde dette naturligvis at man matte avsverge all tro péd tradi-
sjonelle dndeguder og bruk av magi. Men ogsi forfedredyrkingen
ble kategorisk avvist som avguderi. Fglgen var at den kristne
mitte avsti fra slektens gravferdssamlinger og statens minne-
fester, noe som var ensbetydende med & stille seg utenfor den
tradisjonelle sosiale og politiske sammenheng. En rekke av kir-
kens moralkrav mitte ogsi fgre til brudd med det gamle system.
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Det gjaldt serlig kravet om at det kristne liv skulle bygges pa
en kjernefamilie av europeisk type. Det betydde i praksis at
partene mitte bryte ut av slektssammenhengen hver pa sin kant.
— Bortsett fra at en slik sosial og politisk lgsrivelse var en logisk
konsekvens av en religigs omvendelse etter protestantisk mgnster,
ble misjonzrenes tendens til en total avvisning av det afrikanske
samfunnet styrket ved de grusomme og groteske kulturtrekk de til
tider sto overfor: menneskeoffer, slavesalg, pantsetting av av-
hengige personer, brutalitet overfor lovbrytere, andefrykt og hek-
setro 1 krisetider. Dessuten var misjonzrenes holdning utvilsomt
preget av europeernes almene f¢lelse av kulturell overlegenhet, en
fglelse som sprang naturlig ut av deres faktiske teknologiske for-
sprang.!

Kirken erfarte snart at dens absolutte krav gjorde omvendelse
av voksne vanskelig. Unntak var tidligere slaver og andre som
spkte misjonsstasjonene som et tilfluktssted for & unnslippe poli-
tiske og sosiale forpliktelser. Menighetene matte derfor bygges
opp gjennom skolene, der en kunne forme kristne personlighe-
ter fra grunnen av. Kirken etablerte seg s som et alternativt sam-
funn for de omvendte. Rent fysisk fikk dette den forste tiden sitt
uttrykk i at de kristne ble oppfordret til & flytte ut av landsbyen
og sli seg ned omkring misjonsstasjonen. Her kunne de dyrke sin
religion i fred og praktisere de protestantiske dyder: opp klokken
fem, gudstjeneste klokken seks, ut pa arbeid pa jordteigene flere
timer fgr mennene i den tradisjonelle landsbyen var ferdig med
morgenpraten pa torget; ro og orden i gatene, blomster foran
husene.’® Menigheten ble organisert med et eget rdd av eldre, de
sakalte presbytere, under kirkens pastor eller katekist, en ordning
som lignet pa det tradisjonelle landsbystyret. Presbyterne ble kalt
med det samme navn som andre ®tteoverhoder, mpanyimfo, og
menigheten ble betegnet med ordet for et tradisjonelt krigskom-
pani, asafo. Den finansielle uavhengighet ble sikret gjennom
jordbruksproduksjon og en regelmessig kirkeskatt. Pastor og rid
mgttes med jevne mellomrom for & avgjore kirkesaker og tviste-
mail og gi regler for folket i «kirkelandsbyen». Viktigere saker
ble appellert inn for synodekomiteen i Akropong.
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Misjonens forhold til den tradisjonelle statsorganisasjon var
ingen steder uproblematisk, men fi steder mer konfliktfylt enn
i Akim Abuakwa. Kirken kunne ha grunn til & hdpe pa ferre pro-
blemer da Ofori Atta ble valgt til overhgvding i 1912. Hans far
hadde brutt ut av kongehuset og sluttet seg til kirken i den forste
pionertiden og led personlig tap under forfglgelsene i 1880-arene.
Selv hadde Ofori Atta fitt sin utdannelse ved Baselmisjonens
skoler, og han var fortsatt kirkemedlem, selv om han mitte avvises
som nattverdgjest pa grunn av sin stilling. Siktemalet for den nye
overhgvdingen var imidlertid & bygge opp Akim Abuakwa som
en moderne stat med maksimalt selvstyre innenfor rammen av
koloniherredgmmet. Dette politiske konsolideringsarbeidet kun-
ne ikke forlikes med kirkens gnske om full navhengighet. Gjen-
nom brevet til synodeforsamlingen i 1941 ble konfliktemnene
behandlet i sin fulle bredde.

Kirke og stat i konflikt. — Ofori Attas anklageskrift, 1941

Ofori Atta innledet sitt brev med en generell anklage mot Den
presbyterianske kirke for at den hadde isolert seg fra resten av
samfunnet, ikke bare religigst, men ogsa juridisk, politisk og geo-
grafisk. Dermed var akimfolket splittet og statens enhet satt i
fare. Om ikke store anstrengelser var blitt gjort for & motvirke
denne utviklingen, ville kristendommen blitt «en forbannelse i
stedet for en velsignelse, et middel til opplgsning og gdeleggelse
i stedet for enhet og samhold». Skylden 1i hos pionertidens mi-
sjonarer, som uten i gjgre grundige undersgkelser fordgmte alle
afrikanske skikker som hedenske og barbariske. Ofori Atta hev-
det dette stod i motstrid med det eksempel som var gitt av apos-
telen Paulus, som tilpasset sin forkynnelse til lokale forhold for
a vinne massetilslutning.'®

Ofori Atta var spesielt opptatt av at de kristne demonstrerte sin
serstilling ved a holde seg borte fra opptogene og seremoniene
pa de store nasjonale festdagene. Han hevdet disse dagene ble
helligholdt av historiske grunner og ikke som del av noen fetisj-
dyrkelse. De kristne skulle ikke tvinges til i delta i ritualer de
oppfattet som hedenske, men at de skulle avsta helt fra forsam-
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linger der akimfolket «fornyet sin fedrelandskjerlighet og hgy-
aktelse for folkehgvdingens tronstol» var uantakelig. Avvisningen
gjaldt forgvrig ikke bare de store festdagene, men all tjeneste ved
hgvdingens hoff. Det var ogsa vanlig praksis at en kristen, om han
ble valgt til ztteoverhode og dermed medlem av hgvdingens rad,
matte avsta fra menighetslivet. Begrunnelsen var at alle de poli-
tiske seremonier, emblemer og symboler pi en eller annen mate
hadde tilknytning til forfedredyrkingen.' Som vi har sett, var
det et utvilsomt faktum at forfedretroen gikk inn som en integrert
del av selve det tradisjonelle statsbegrepet. Ofori Attas krav om
kristen deltagelse forutsatte derfor et religigst kompromiss. Han
hevdet slike kompromiss ble praktisert av andre kirkesamfunn i
Alfrika, og viste dessuten til de store minnehgytidelighetene ved
engelske slott og Napoleons grav som europeiske paralleller til
de nasjonale forfedre-festlighetene i Akim.

Mer konkret kom problemet med kirkens serstilling til uttrykk
1 forholdet til Ofori Attas domstol. Tildels var det rettsforvalt-
ningens former som vakte anstgt hos de kristne. De motsatte seg
bruken av den nasjonale ed — som bestod i at man nevnte en
ulykkesdag i Akims historie — som middel til & bringe tvistemal
for domstolen. Eden var godkjent som alternativ stevningsmate
av kolonimyndighetene,’® men de kristne hevdet den grunnet seg
pa overtro og bgyde seg vanligvis bare for skriftlig rettsinnkal-
lelse. Ofori Atta oppfattet dette som en krenkende demonstrasjon
av at de kristne ville stille seg utenfor staten, og viste igjen til
England, der edsavleggelse var en del av prosedyren i domstolene.
— Ved siden av eden var det ogsd visse forsoningsritualer i dom-
stolene — med bl. a. skjenkeoffer til forfedrene — som falt de
kristne tungt for brystet. Kirkeprotokollen i Kibbi viser likevel
at flere presbytere gjennom tidene aksepterte i sitte som medlem-
mer av hgvdingens domstol. At deres motstand mot eden var
grunnet i alvorlig overbevisning viser det faktum at de gav avkall
pa sin del av de spesielle gebyr som ble betalt av de som stevnet
ved ed.’®

Et alvorligere problem var kirkens forsgk pa a tilta seg lovgiv-
nings- og domsmakt over sine medlemmer. Dette gjaldt swerlig
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ekteskapslovgivningen. S tidlig som i 1909 hadde en forgjenger
av Ofori Atta klaget over at Baselmisjonens synodeforsamling
hadde fastsatt en bot for utroskap pi fem engelske pund, ikke
bare i saker mellom menighetsmedlemmer, men ogsi der den
mannlige part var ikke-kristen. Til sammenligning var den tra-
disjonelle utroskapsboten i Akim pé ett pund fire shilling til van-
lige personer, men seks pund til en distriktshgvding. De britiske
myndighetene stilte seg tvilridig. Distriktskommisseren mente
de kristne hadde krav pa stgtte i sitt forspk pi & heyne seksual-
moralen, og at man dessuten matte ta i betraktning at de bare
hadde én kone! Guverngrens endelige avgjorelse gikk ut pd at
kirkens vedtak i alle tilfeller bare kunne forplikte dens egne med-
lemmer, og at hgvdingens domstol dessuten matte stilles fritt i
spprsmalet om den gnsket a ta hensyn til kirkevedtaket nar utro-
skapssaker mellom kristne kom opp.!” Men problemet var ikke
lpst med dette, etter som de aller fleste utroskapssaker mellom
kristne ble avgjort utenfor hgvdingens domstol av menighetens
eldre. — I sitt brev patalte Ofori Atta videre at kirken ogsi hadde
praktisert en hgyere avgiftstakst ved forlovelse og gifterméil. En-
delig hevdet han at boten for omgang med ugifte kvinner ogsa
var satt for hgyt, til 25 pund; den burde i hvert fall graderes etter
kvinnens herkomst og utdannelse. Overhgvdingen advarte mot
alle disse forspkene pa i skape en egen ekteskapslovgivning og
egne kirkedomstoler, slik England hadde hatt 1 tidligere tider.
Han minnet om Bibelens ord om & gi keiseren det som keise-
Tens er.

Menighetsprotokollene viser at de kristne i visse tilfelle ogsa
forsgkte & unndra seg hgvdingens administrative myndighet. Da
Ofori Atta i 1916 kalte til dugnad for & rydde tomt for ny skole
1 Kibbi, avslo de kristne med den begrunnelse at de hadde nok
med vedlikehold av sin egen skole og pastorens hus. De bgyde
seg likevel etter at saken kom for hgvdingens domstol. De kristne
hadde tidligere krevd at alle pabud av denne typen matte komme
i skriftlig form, men den britiske distriktskommisseren avgjorde
at hgvdingen skulle ha rett til annonsering ved tradisjonell gong-
gong i den kristne landsbyen, like vel som i resten av Kibbi.!'*
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Det var ingen tilfeldighet at den juridiske strid med kirken
spisset seg til 1 spgrsmalet om ekteskapslovgivningen. Det var
nettopp pa dette omradet at kirkens lgsrivelse fra mttesamfun-
net matte komme klarest til syne. Regelen om at den Kristne
skulle bygge sitt liv pd en kjernefamilie etter europeisk mgnster
impliserte en annen seksualmoral enn den tradisjonelle, og a
hiandheve denne ble et hovedproblem for kirken. Mgteprotokol-
lene for menighetsradet 1 Kibbi viser at opp til tre fjerdedeler av
alle saker som ble behandlet gjaldt seksualforhold utenfor ekte-
skapet, «syndenes synd», som normalt ble straffet med bortvisning
fra sakramentene eller avsettelse i tilfelle det gjaldt prester eller
katekister. I 1921 ble en av konfirmantene i Kibbi bortvist for &
ha latt seg forfgre av selveste overhgvdingen. I visse distrikter var
antallet utvisninger til tider stgrre enn antallet nyomvendte.!® —
Et annet problem gjaldt de sikalte «blandete ekteskap». Det var
en selvsagt ting i Akim at ingen kvinner matte ga ugift. Na var
det alltid et kvinneflertall i menigheten i Kibbi, og disse matte
ngdvendigvis finne sin ektemann blant ikke-kristne. Ofori Atta
satte i 1920 press pd kirken ved i sette gjennom en forordning om
at alle kvinner over 16 r matte vere gift innen tre mineder.?’
Med eller mot sin vilje mitte derfor kirken godkjenne blandete
ekteskap. Og i 1924 fant kirken dessuten fram til et spesielt
rituale for velsigning av ekteskap mellom kristne som var inngdtt
pa tradisjonelt vis. Men kirken holdt fast pa sitt absolutte forbud
mot polygami. Polygame menn som gnsket d ta dipen, matte fgrst
skille seg fra alle sine koner uten én, med full kompensasjon til
de andre. I sitt brev hevdet Ofori Atta at kirken i det minste
burde tillate kristne kvinner a gifte seg med polygame menn 1
de tilfelle der det var klart at de ikke ville bli hindret i sin reli-
gionsutgvelse. — Aller mest dramatisk kunne motsetningen mel-
lom ztt og kirke komme til uttrykk ved dgdsfall og begravelser.
For de ikke-kristne stod det som en krenkelse av det hellige,
tidlgse mttefellesskapet nir en kristen nektet a delta i tradisjo-
nelle gravferder og minnefester. Om uhell og ulykke kom over
en kristen, ble dette av ®tten tolket som straff for slik vanhelli-
gelse av forfedrene. Stadig kunne man se kristne bryte sammen
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under dette presset. Nar en kristen dgde, kunne det komme til
apen strid over retten til & holde begravelsen.*!

Ofori Atta fikk ved flere anledninger personlig fple konsekven-
sene av kirkens kompromisslgse politikk. Som hgvding mitte han
naturligvis avstd fra sakramentene. Flere av hans barn ble nektet
dip fordi ingen av foreldrene var fulle kirkemedlemmer. Szrlig
streng var kirken pi dette punktet hvis det dreide seg om uekte
barn. Da overhgvdingens eldste datter dgde i 1922, bad han om
at hun mitte bli gravlagt pa kirkegirden, men fikk avslag fordi
hun ikke var dgpt. Pi den andre siden forsgkte radet i Kibbi
4 hindre at en av Ofori Attas kristne koner fikk delta i gudstje-
nesten i kirken, idet de hevdet dette ville bryte regelen om at
medlemmer av hgvdingens harem aldri mitte sees utenfor palas-
sets murer. — Ved én anledning satte overhgvdingen seg suverent
ut over kirkens regler. Da hans svigerfar, som var en av menig-
hetens eldste, dgde 1 1924, kom Ofori Atta til begravelsen i den
kristne landsbyen med stort fglge og feiret den avdgde med trom-
mer, drikk og dans, til de kristnes store forferdelse.**

Kirkens viktigste funksjon i det afrikanske samfunnet var dens
skolevirksomhet. Det er typisk at misjonzrene i Ghana til vanlig
gikk under navnet «skolefolket», sukuufo. For kirken var skolen
i fgrste rekke et middel til & rekruttere menighetslemmer og for-
berede en sann kristen omvendelse. Sett fra afrikanernes side stod
derimot kirkeskolene hovedsakelig som en vei til posisjoner i
den moderne verden: kontortjeneste i administrasjon og handels-
firmaer, egenvirksomhet som mellommenn i handel og transport
og 1 beste fall hgyere stillinger som lerere, prester, leger og advo-
kater. Skolegang var derfor ettertraktet, og kirkens skolemonopol
ble en brekkstang for religigs ekspansjon.

Ofori Atta hadde tidlig tatt opp det problem som kirkens sko-
lemonopol representerte. Han fikk etablert en uavhengig grunn-
skole i Kibbi 1 1917 og et gymnas i slutten av 1930-arene. Dette
skjedde under motstand fra kirken, men med stgtte fra skolemyn-
dighetene, som bygde sitt lokalstyre pa hgvdingene og eénsket a
hindre en undergravning av deres autoritetsgrunnlag.** Som med-
lem av den nasjonale skolekommisjon arbeidet Ofori Atta for at
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den fgrste offentlige hpyskole i Ghana, Achimota College ved
Accra, skulle legge vekt pa studier av afrikansk kultur og innar-
beide respekt for de tradisjonelle myndigheter. — Gjennom en
skolelov av 1927 ble alle misjonsskoler lagt under statlig kontroll,
men dette lgste ikke det problematiske forholdet til hgvdingene
pa det lokale plan. I Akim Abuakwa fantes det pa dette tidspunkt
62 misjonsskoler, 47 av dem under Den presbyterianske kirken,
og bare to rene statsskoler.?* Det var vanlig praksis at den lokale
hgvdingen med radets godkjenning bidro til skolefinansieringen,
férst og fremst under byggearbeidet, men ogsa med avlgnning av
en eller flere lerere. Derimot hadde hgvdingen ingen innflytelse
over skolens politikk. Om hans kontantbidrag uteble, kunne ved-
kommende laxrer straks avsettes. Der var til og med eksempel pi
at en lokalfinansiert larer var blitt overfort til en annen skole
uten at hgvdingen var blitt spurt til rads. I sitt brev kritiserte
Ofori Atta disse forholdene i meget krasse ordelag. Han talte
om «skattlegging uten representasjon», om <«utnyttelse av skole-
barna med sikte pa religigs dominans» og om «bruk av hgvdin-
gen som et redskap for misjonen». Ofori Atta ¢nsket at skole-
bidrag skulle bli en reguler lokal budsjettpost, men krevde til
gjengjeld medbestemmelse. Han lot skinne igjennom at han ar-
beidet med en «storslitt utdanningsplan» for Akim Abuakwa som
et alternativ til misjonsskolene.

Na ville det vaere galt a gi inntrykk av at forholdet mellom stat
og kirke i Akim Abuakwa utelukkende var preget av konflikt.
Menighetsprotokollene har en rekke notiser som forteller om
overhovdingens velvilje overfor misjonen: han kjgpte inn orgel
til kirken, bekostet bglgeblikktak pd en ny bygning pa misjons-
stasjonen og mgtte fram til arsavslutning pa internatskolen med
tale og presanger. « Mitte Herren som har tilskyndet ham til slike
edle gjerninger la ham holde fram pi samme bane til sin siste
time», skrev pastor for menigheten i 1914. Til oppbyggingen av
en moderne lokaladministrasjon i Akim Abuakwa var Ofori Atta
naturligvis helt avhengig av folk med utdanning fra misjonssko-
lene. Vi har dessuten sett at han ¢nsket & ha presbytere med i sin
domstol, og at det ble funnet en ordning som gjorde dette mulig
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til tross for religigse motforestillinger. Der var ogsa eksempel pa
at overhgvdingen tillot at tvistemal mellom kristne ble overfgrt
fra hans domstol til menighetsradet til mekling. I familieretten
nidde man fram til viktige kompromiss. Som nevnt fant kirken
fram til et formular til velsigning av ekteskap mellom kristne
inngitt pd tradisjonelt vis. Hgvdingeradet i Akim Abuakwa til-
lempet pi sin side arvelovgivningen for staten etter kristent mgn-
ster med sikte pd a tillate en arvedeling med en tredjedel hver
til kone, barn og slekt, i motsetning til den tradisjonelle ordnin-
gen der alt i prinsippet gikk til ztten. Dette var en viktig konse-
sjon til ideen om kjernefamilien.®

Kirken gikk ogsa med pa a delta ved visse nasjonale seremo-
nier. Der er notiser som forteller at menighetens hornorkester
spilte da Ofori Atta drog ut for & forsvare Akims interesser for en
britisk jordkommisjon i 1915 og da prinsen av Wales besgkte
Kibbi ti dr senere. Pastoren gikk med pa & velsigne grunnen for
den nye skolen i Kibbi i 1917, etter & ha forvisset seg om at det
ikke ville forekomme noe magisk rituale ved samme anledning:
«A blande kristne bgnner med hedenske besvergelser er som
d blande sukker med salt.»*® Kirke og stat hjalp hverandre ogsi
i flokete politiske situasjoner: presbytere fra menigheten bidro
til & stagge en massedemonstrasjon av bgnder fra Kibbis nzrmes-
te landsbyer mot overhgvdingen i 1918, og de hjalp Ofori Attas
etterfglger ut av en lignende knipe i 1948. Ofori Atta pi sin side
kom til misjonsstasjonen i 1915 for & mekle i en konflikt mellom
de «menige» kristne og presbyterridet «slik at de kunne ga til
alters side om side igjen».?” — Ofori Atta avsluttet da ogsa sitt
brev med & understreke at han sa fram til den dag da alle former
for overtro og magi hadde forsvunnet fra Akim Abuakwa til for-
del for kristendommen. Men han gnsket at dette kunne skje uten
at <hederlige og rettkomne nasjonale tradisjoner var erstattet av
en livsform som var fremmed for folket og uten rgtter i landets
jord». Han hevdet at formilet med kritikken var a fremme et
kompromiss som ville gjgre det mulig for hele folket og ikke
bare en liten del & gjgre kristendommen til sin religion.

Ofori Attas brev griper i mange avsnitt djupt i den generelle
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problematikk omkring afrikansk kulturendring. Som hgvding i
Akim Abuakwa og samtidig en ngkkelfigur i det nye territoriale
styringsapparatet spente han over bide den tradisjonelle og den
moderne verden, Han var bekymret over de former for utvikling
som skapte splittelse i det afrikanske samfunn og i den enkelte
personlighet. Hans gnskemdl var at moderniseringen kunne fo-
rega pa en slik mate at man beholdt en enhetlig afrikansk kultur,
formet gjennom en syntese av afrikansk tradisjon og europeisk
pavirkning. Han kritiserte kirken for automatisk & kopiere euro-
peiske forbilder og forkaste afrikanske kulturformer som min-
dreverdige, og var skeptisk til den moderne utdanningseliten av
samme grunn. Pa disse punktene foregrep han noe av den kul-
turdebatt som kom med full kraft etter uavhengigheten, med «den
afrikanske personlighet» som et sentralt begrep. — Nir Ofori Atta
tok opp forholdet til kirken i sin fulle bredde i 1941, ma arsa-
ken likevel primart sgkes i politiske forhold. Gjennom forfat-
ningsreformer i 1920-drene hadde de tradisjonelle statene i det
sgrlige Ghana fatt befestet en betydelig grad av selvstyre. Men i
slutten av 1930-arene endret britene politikk og begynte a forbe-
rede reformer som ville gke sentral-regjeringens kontroll og un-
dergrave de gamle statene som politiske enheter. Samtidig var
Ofori Atta under permanent angrep fra den moderne utdan-
ningseliten. I brevet til kirken talte han om at Akim Abuakwa
var «truet fra mange kanter». I denne sammenhengen var det
ipenbart viktig & prgve & dempe den splittende virkning kirken
hadde i staten.

Kirkens svar og den senere utvikling

Kirkens svarbrev dpnet med et forsvar for pionermisjonxrenes
utskillingspolitikk. Den afrikanske fortid matte ikke idealiseres;
den var preget av grusomhet, frykt og sykdom. I disse omgivel-
sene hadde de adskilte kristne landsbyene gitt en konkret demon-
strasjon av en ny og bedre livsform. Pastanden om at kirken bygde
sin holdning overfor det tradisjonelle samfunn pa uvitenhet ble
tilbakevist med henvisning til misjon®renes pionerinnsats i afri-
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kanske studier. Det gjaldt serlig sprakvitenskap, men ogsd histo-
rie og folklore. Initiativet til Det internasjonale institutt for afri-
kanske sprik og kultur var i sin tid kommet fra misjonskretser.*

Nar det gjaldt kirkens holdning til statens og w®ttens minne-
fester gjorde Baéta det klart at de kristne for sin samvittighets
skyld umulig kunne ta del i seremonier som inkluderte tilbedelse
av andre vesener enn den kristne Guddom. Dette var et punkt
der man mitte velge i vere en god kristen, selv om det innebar at
man var en darlig Akimborger. Baéta innrgmmet riktignok at
f. eks. skjenkoffer til forfedrene ikke i seg selv var mer syndig enn
de kristnes bruk av kranser pa gravene, men formularene som
ble fremsagt viste at det dreide seg om en tilbedelse. Han ut-
fordret de tradisjonelle autoritetene til & komme med en kate-
gorisk erklering om at akanfolkets minnefester hadde et rent
verdslig, politisk innhold og at forfedredyrkingen ikke inneholdt
noe element av tilbedelse. I sa fall ville konflikten vare ute av
verden. — Pa visse punkter apnet likevel svarbrevet for kompro-
miss: de kristne kunne godt delta i opptogene under den nasjo-
nale takkefesten, odwira. Denne feiringen hadde positive elemen-
ter: anger, renselse, bgnn for det nye aret. Det var ikke utenkelig
at odwirafesten en gang kunne forenes med den kristne takksi-
gelsesdagen, som fant sted pi omtrent samme tid. Det kunne
ogsa tenkes at kirken kunne finne visse former for hofftjeneste
de kristne kunne utfgre, sa som paraplybarer, kjokkenarbeid o. L.

Med hensyn til de juridiske stridsspgrsmal viste kirken i sitt
svarbrev en mer kompromissvennlig holdning. Det ble papekt at
den tiden nd forlengst var forbi da kirken oppfordret alle sine
medlemmer til a flytte til den kristne landsbyen. Om blandete
ekteskap ngyde man seg nid med i uttale at de ikke var «formals-
tjenlige». Det totale forbudet mot flerkoneri matte derimot sta
ved lag. Her viste Baéta til Det internasjonale misjonsradet, som
pa et mgte i Madras i 1938 hadde slitt fast at monogami ikke bare
var et europeisk kulturelement, men en ngdvendig forutsetning
for et sant kristenliv. — I spgrsmalet om spesielle rettsregler for de
kristne i ekteskapssaker var derimot kirken innstilt pd et tilbake-
tog. De spesielle takstene for gifteméilsavgifter og utroskapsbgter
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ville bli oppgitt, likesd kirkens gnske om rett til selv & dgmme
i slike saker. Men den tidligere praksis ble forsvart med at kirkens
domsvirksomhet hadde tjent som et forbilde for folket, ikke
minst i spgrsmilet om foreldreansvar, der man kunne vise til
at tradisjonell rett var modifisert etter kristent mgnster. Svarbre-
vet inkluderte imidlertid en krass kritikk av hgvdingenes dom-
stoler, som man hevdet fremdeles var preget av hedenske eder,
usgmmelige drikkeskikker og maktmisbruk.*® Her var det dom-
stolene og ikke de kristne som hindret et nermere samarbeid.

I skolespgrsmalet inntok kirken en selvrettferdig holdning.
Baéta siterte en rosende omtale av misjonen i en regjeringsrap-
port om skolespgrsmil, og hevdet at den fremgang som hadde
funnet sted i Akim Abuakwa ville veert utenkelig uten misjons-
skolenes innsats. Problemet var & fa hgvdingenes bidrag over pi
en permanent basis. Men kirken ville ikke innrgmme at slike
bidrag automatisk skulle gi medbestemmelsesrett. Regjeringen
gjorde ikke slike krav gjeldende for de skoler den stgttet, og
kirken hipet forholdet til de tradisjonelle myndigheter ikke
skulle bli mer problematisk.

Til avslutning vendte Baéta tilbake til en skarpsindig analyse
av de almene politiske problemer. Han hevdet at den viktigste
hindring for at kristendommen kunne bli en folkereligion i
Akim Abuakwa, slik Ofori Atta gnsket, var den imngrodde fore-
stilling om at den afrikanske staten mdtte ha en religigs, ikke-
kristen karakter. Ofori Attas notat var nettopp et eksempel pi
denne tankegangen. Det ble godtatt som en selvfglge at hofftje-
nesten og minnefestene matte knytte seg til den tradisjonelle
religion. Dermed ble de kristne automatisk utelukket, og Akim
Abuakwa ble skadelidende bade med hensyn til politisk enhet
og administrativ effektivitet. Baéta péstod det ble stadig ferre
som deltok reservasjonslgst i de politisk-religigse seremoniene, og
at man risikerte at de tradisjonelle styreorganene ble mindre
og mindre representative for et stadig mer modernisert samfunn.
Resultatet kunne bli at folket matte soke andre steder for & finne
sine ledere. Den eneste utvei for staten var i bryte med tradisjo-
nene pa alle punkter hvor det viste seg nédvendig. Da kunne
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menigheten og staten naxrme seg hverandre, og idealet om «en
flokk og en hyrde» realiseres.

Selv om kirkens svarbrev var holdt i en forsonlig tone og god-
tok at de kristnes juridiske serstilling métte oppgis, innebar det
en klar avvisning av muligheten for religigst kompromiss. Kirken
opprettholdt sitt absolutte krav pi en religigs og moralsk praksis
1 samsvar med europeisk protestantisk lere. Den logiske konse-
kvens var at konflikten mellom stat og kirke bare kunne bringes
ut av verden ved at det tradisjonelle statsbegrepet ble lgst fra
forfedretroen. En tilnzrming kunne med andre ord bare skje pa
kirkens egne premisser, og kirken ville ikke selv ta noe videre
initiativ. Ofori Attas reaksjon pa dette svaret var, for & bruke
Baétas ord, at han «trakk seg inn i sitt skall», og saken ble ikke
mer bergrt i hans regjeringstid.

Neste gang kirke-stat-spgrsmilet ble reist, var i en tale Ofori
Attas etterfglger holdt til synodeforsamlingen i Kibbi i 1954.3¢
Dette fgrte til en felles-komite som avgav rapport fire ar senere.
Komiteen drgftet serlig spgrsmilet om forfedredyrkingen inne-
bar religigs tilbedelse. Ofori Attas bror, J. B. Danquah, med en
doktorgrad i filosofi fra London, understreket i denne debatten
for det fgrste at forfedredyrkingen var helt adskilt fra den gvrige
indetro, og for det andre at i den grad seremoniene inneholdt
elementer av tilbedelse, gjaldt dette forfedrene som mellommenn
overfor den gverste guddom, i en stilling som kunne sammen-
lignes med de kristne helgener. Danquah selv sa ingen problemer
i & forene forfedretro med personlig kristendom. Han hevdet
at det individualiserte frelsesbudskap som avviste forfedredyrkin-
gen representerte en serutforming av evangeliet i gresk-euro-
peiske kategorier.”* — I felleskomiteens rapport sa kirken seg
villig til & godta at prestene leste bgnner ved de nasjonale minne-
festene og at forfedrene ble nevnt i ritualer ved begravelser. Men
videre diskusjon om kompromiss med forfedredyrkingen ble av-
vist. Deretter ble spgrsmalet pa ny lagt pa hylla.

Pa dette tidspunkt var imidlertid de politiske forhold vesens-
forskjellige fra da Ofori Atta tok opp kirke-stat-problemet i 1941.
Gjennom lokalstyrereformer pibegynt av britene og fullfgrt un-
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der Nkrumah var hgvdingenes domsmakt fgrtover til profesjonel-
le domstoler og deres politiske myndighet til valgte kommunesty-
rer, dominert av politikere fra nasjonalistpartiet. Dermed hadde
1 realiteten staten Akim Abuakwa opphgrt 4 eksistere i sin verds-
lige, politiske funksjon. Overhgvdingen i Kibbi var redusert til
et symbolsk overhode for folkefamilien i Akim, med ledelse av de
nasjonale festivalene som sin viktigste oppgave. Tildels var dette
en fglge av avkoloniseringen, som fgrte makten over til utdan-
ningseliten i kystbyene, hgvdingenes gamle motstandere. Men i
hovedsak var nedgangen en konsekvens av utbyggingen av et
sentralisert, territorialt styringsapparat som ble drevet fram oven-
fra i et raskere tempo enn de tradisjonelle statene kunne tilpasse
seg. Og Baéta hadde kanskje rett i at det religigse innholdet i det
gamle statsbegrepet hadde vart en bremse pa tilpasningsevnen.

Men ogsa kirkens posisjon var i 1958 redusert. De kristne for-
ble en minoritetsgruppe i Akim som andre steder i Ghana. Til-
sammen regnet man i 1959 at antallet dgpte kristne var ca.
800 000, d.v.s. en dttendedel av befolkningen. Av disse soknet
knapt en fjerdedel til Den presbyterianske kirken. Grovt sett
kunne de kristne kirkene karakteriseres som middelklassegrup-
peringer som ikke hadde maktet & ni ut til de brede folkemas-
ser. Attesamfunnet med dets tradisjonelle religion var frem-
deles utgangspunktet for de fleste ghaneseres livsorientering. Det
var endog tegn til en viss renessanse for de gamle religionsfor-
mer. Tilslutning til tradisjonell begravelsesfeiring og nasjonale
minnefester var heller gkende enn minkende. Enkelte orakel-
guddomer fikk sgkning fra langt utenfor sitt opprinnelige di-
strikt. En rekke sekter og profetkirker som kombinerte elemen-
ter fra kristendom og tradisjonell religion vokste fram, serlig i
byer og tettsteder. De gav plass for &ndemaning, helbredelse ved
bgnn og flerkoneri, men la samtidig vekt pa strenge leveregler og
et intimt brorskap innen menigheten. Ogsa blant de kristne ble
kompromiss med de tradisjonelle religionsformer praktisert i
motstrid til kirkens offisielle politikk. Déps- og bryllupsritualer
foregikk som regel etter tradisjonelt mgnster. Det var fortsatt
vanlig d la visse personlige eiendeler fglge med den avdgde i kis-
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ten og a arrangere minnefester pi drsdagene til gravferden. Tro
pa dndemakter som kunne betvinges med magi var utbredt.”?

Kirkens relativt reduserte posisjon var dpenbart ikke uten sam-
menheng med avkoloniseringen. Baselmisjonen var kommet til
Ghana med en versjon av den kristne lere som var utviklet i det
moderniserte, individualiserte samfunn i Nord-Europa. Forut-
setningen for at denne leren kunne forkynnes og praktiseres uav-
kortet var kolonimyndighetenes beskyttelse. Hendingene i Akim
Abuakwa 1 1880-irene illustrerer dette. Den fremgang kirken
fikk til tross for sin kompromisslgse holdning skyldtes utvilsomt
til en viss grad dens innebyggete prestisje som del av den euro-
peiske struktur, men kanskje hovedsakelig dens skolemonopol.
Men kirken maktet aldri & integrere seg i det afrikanske samfunn
og skape forandring innenfra. En forutsetning for & oppni dette
ville vaert et kompromiss i forholdet til hgvdingeinstitusjonen og
forfedredyrkingen. Da skolemonopolet og den automatiske presti-
sjen ble redusert etter uavhengigheten, mitte dette fi fglger for
kirkens stilling. — Slik kan misjonskirkenes virksomhet betraktes
som et forsgk pa & forandre det afrikanske samfunn utenfra, pa
samme mate som det skjedde ogsa pd det gkonomiske og politiske
omradet. I dette perspektivet vil spgrsmalet om en tilpasning av
det kristne budskap til den afrikanske kultur bli viktig for afri-
kanske teologer, slik det kom fram i Baétas avskjedsforelesning i
1971. Og det er naturlig at Ofori Attas oppfordring til en kom-
promisslgsning tretti ar tidligere da vil stille seg i et noe an-
net lys.?3

Det kan vere fristende til slutt & se historien om Den presby-
terianske kirke i Akim Abuakwa i en videre sammenheng. Det
blir da straks klart at konflikten med tradisjonelle samfunns- og
religionsformer matte bli serlig sterk for en lutheransk, pietistisk
misjon. Den anglikanske kirke vant f. eks. lettere innpass innen
hgvdingeslekten i Kibbi.** Den romersk-katolske kirke fgrte pa
sin kant en noe ulik misjonspolitikk i Kongo, Ruanda-Urundi
og Uganda fra 1920-drene av. De opererte med forskjellige kate-
gorier kristne og la vekt pd & vinne h¢gvdingene i fgrste omgang.
Resultatet ble kollektiv tilslutning basert pi ulike grader av om-
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vendelse.”» Dette er en Kkristningsprosess som ligner pi den vi
Kjenner fra nord-europeisk middelalder. Gregor den stores in-
struks til misjonzrene i England refereres av en britisk historiker
slik: «Han bad munkene frembwre budskapet om hip og frelse
pa en enkel mate, @ understreke troen og dapen som det ene
nédvendige og unnga all ungdvendig krenking av folkets tradi-
sjoner . .. De skulle smelte sammen de hedenske festene med
de kristne hgytidene, gdelegge avgudsbildene, men beholde
templene . . . Kristendommen ble presentert som et korrektiv sna-
rere enn som en fornektelse av den gamle religion.»*® Den om-
vendelse det her var tale om madtte ngdvendigvis vere ufullsten-
dig og overfladisk. Det tok drhundrer fér andetro, magi og gru-
somme skikker var utryddet. Til gjengjeld var kirken i stand til
a arbeide for en forandring innenfra pa en mite som ikke forte
til dyptgiende kulturell splittelse.

NOTER

1 Jeg skylder professor O. G. Myklebust takk for i ha satt meg i kontakt med
professor Batta og dermed indirekte ha fort meg inn pd emnet for denne artikkelen.

Christian G, Baéta: Ghanesisk professor i teologi, og leder av Department for
the Study of Religions, University of Ghana, Legon, Accra. Prest i Den evangeliske
presbyterianske kirke i Ghana. Studerte ved Baselmisjonens seminar i Basel og ved
Universitetet i London, Var ved <integrasjonens i 1961 president i Det interna-
sjonale misjonsrid og har i en drrekke vart en ledende skikkelse i Kirkenes Ver-
densrad. Blant hans mange publikasjoner mi swerskilt nevnes Prophetism in Gha-
na, London 1962.

2 En kort biografi av Ofori Atta finnes som appendiks til J. B. Danquah, The
Akim Abuakwa Handbook, London 1928,

3 Memorandiwm to the Presbyterian Church of the Gold Coast by the Stale
Council of Akim Abuakwa. (Tilgjengelig ved Den presbyterianske kirkens hoved-
kontor i Accra).

The Church in the State, The Reply of the Presbyterian Church of the Gold
Coast to a Memorandum presented by the State Council of Akim Abuakwa, Scottish
Mission Book Depot, Accra 1942,

4 Protokoller fra den presbyterianske menigheten i Kibbi finnes i Ghana Natio-
nal Archives, Accra, i serien EC 1/... De mest innholdsrike cr Presbyterian Session
Books, med veferat fra menighetsridets mgler, og Note Books, med menighets-
pastorens opptegnelser av viktige begivenheter.

] 97



5 Beregnet ut fra opplysninger i Gold Coast Census 1948, — En innfgring i so-
siale, religigse, politiske og historiske forhold i Akim Abuakwa og hos akanfolket
i sin alminnelighet finnes foruten i fgrmevnte Danquah hos M. Manoukian, The
Akan and Ga-Adangme Peoples, London 1950, og W. E. F, Ward, A4 History of
Ghana, 2. utg., London 1958,

6 Den fglgende beskrivelse er holdt i fortid, men med visse modifikasjoner, forst
og {remst av politisk art, er den dekkende ogsi for dagens forhold.

7 En inngiende skildring av odwira-seremonicn er gitt i et foredrag av Ofori
Atta 11 i 1949, publisert under tittelen Odwira Festival in Akim Abuakwa, The
Lona Press Accra, ikke datert.

8 Johannes Rask, En kort og sannferdig Rejse-Beskrivelse til og fra Gvinea, Sam-
menskreven av Hr. Johannes Rask, Fordum Prest pa Christiansborg i Guinea, og
siden i Rorstad i Nordland, Trondhjem 1754. — Rask er utforlig sitert i T. Hansen,
Slavenes Kyst, Kgbenhavn 1967, norsk utgave 1968. Se forgvrig H. Debrunner,
«Notable Danish Chaplains on the Gold Coasts, i Transactions of the Historical
Society of Ghana, Part 1, Vol. 11, 1956.

9 W, Oclschner, Landung in Osu, Stuttgart 1959, s, 213—23, sitert i Noel Smith,
The Presbyterian Church of Ghana, 1835—1960, Accra 1966. — Den fglgende beskri-
velse av Baselmisjonens ekspansjon, organisasjon og lere er i alt vesentlig hentet
fra Smiths bok.

10 Tallopplysningene er fra Smith, op, cit. s, 115, 154 og 217. Antallet dopte
(babtized adherents) kunne vare to til tre ganger hgyere enn antallet nattverd-
berettigede medlemmer (conmunicants), og antallet medlemmer av kirkesamfun-
net (Christian community) wre til fire ganger hgyere.

11 En beskrivelse av forholdene under pionertiden i Akropong, forfattet ved
drhundreskiftet, avspeiler misjonerenes generelle holdning:  «Stammehgvdingen
hersket despotisk og undertrykte folket som slaver uten rettigheter, Undertrykkel-
sen ble styrket av djevleprestene og trollmennene som ved bruk av gift og magiske
besvergelser utbyttet folket og gjorde dem til fryktens slaver, Andegudenes vanvit-
tige forskrifter hindret all fremgang og velferd blant befolkningen. Slaveri, fler-
koneri, drukkenskap, blodige feider og brutalitet gjenspeilet hedenskapet. Midt i
denne hedenske verden ble den vesle misjonskolonien i Akropong grunnlagt. .. De
kristnes hjerter mi ofte ha bevet nir de si ut i dette hedenske mgrket og ropte:
Vaktmann, nir er morgendemringens time inne?s, Fra P. Steiner, Auf Einsamen
Pfaden, Basel 1906, s. 14—15, sitert i Smith, op. dt., s. 88,

12 Professor Baétas beskrivelse i intervju 10, mai 1971,

13 Memorandum to the Synod of the Presbytevian Church of the Gold Coast,
op. cit. — Notatet cr ordnet kapittelvis og vil bli gjennomgatt fortlépende uten
sidehenvisninger.

14 Presbyterian Church of Ghana, Annual Report, 1924, sitert i ]J. B. Danquah,
op. cit.

15 Native Administration Ordinance, 1927. Se Ward, op. cit.

16 Session Book, EC 1/70, mai (ikke datert) 1922, 15-24/7-22, 11/5-23, og 7/9-23.
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17 Amoako Auta II til Secretary of Native Affairs, 3/7-09, Ghana National
Archives, Adm, 11/1097/125/09, med pitegning av distriktskommisser Harper,
15/11-09, sckreter for innfedie saker, Crowther, 29/11-09 og guverngr Rodgers,
4/12-09.

18 Note Book EC 1/78, 6/10-16 og 7/1-14.

19 Session Book EC 1/70, 13/G-21 og Smith, op. cit,, s, 218, om forholdene i
Begoro i Akim,

20 Session Book EC 1/69, 9/2-20.

21 Baéta i intervju, op. cit.

22 Session Book EC 1/69, 2/4-20; EC 1/70, 1/12-23 og 11/9-22; EC 1/71, 13-16/5-24.
Note Book, EC 1/73, 9/11-13.

23 Ofori Attas skolepolitikk ble dréftet i brev fra guverngr Clifford til koloni-
ministeren i London, 11/7-16, Colonial Office Records, 96/567. — Ofori Atta fikk
en stgtte pi 600 pund til byggingen av grunnskolen og tre lererlgnninger dekket
av regjeringen,

24 ], B. Danquah, op, cit.

25 Session Book EC 1/70, 14/8-24 og 10/7-24. Note Book EC 1/73, 16/12-14, Tilpas-
ningen av arveretten er beskrevet i Smith, op. cit., s. 98.

26 Note Book EC 1/73, 13/5-15, og 16/4-17, Session Book EC 1/70, 11/4-25.

27 Note Book EC 1/73, December 1919, og Kibbi District Book, March 1948, GNA,
Adm, 32/4/100.

28 The Church in the State, op. cit, — Svarskriftet var i sin helhet forfattet av
Baéta, ifglge hans egne opplysninger i intervju 10/5—71. Skriftet er ordnet kapittel-
vis, og sidehenvisninger vil ikke bli gitt.

29 Ofori Atta deltok i 1943 i en regjeringskommisjon som kom med en lignende
kritikk av de tradisjonelle domstolene. Se Ward, op, cit.

30 Smith, op. cit., s, 230 ff.

31 J. B. Danquah, Ancestors, Heroes and Gods, Kibi 1938,

32 Smith, op. cit., kap. 11, s, 242—280.

38 Baéta har behandlet spgrsmilet om de afrikanske profetkirkene og mulighe-
ten for religigst kompromiss i Prophetism in Ghane, London 1962, og i et bidrag
til A, W, Cardinall (ved.), Christianity and African Culture, Accra, 1955.

34 . B. Danquah, The Akim Abuakwa Handbook, op. cit.

35 B. Sundkler, The Christian Ministry in Africa, London 1960, s. 80—81, sitert
i Smith, op. cit., 5. 279.

36 A, Bryant, Makers of the Realm, London 1955, s. 78, sitert i Smith, op. cit.
s. 280, Sluttkommentaren representerer en tilslutning til Smiths oppfatning.
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