
Kina og kristendommen
AV SVERRE HQLTH

Mao Tse Tungs kamp for folkets frigjlllring har vrert en gigantisk kamp
av heroisk kvalite!. Den har allerede mllllt med bemerkelsesverdig
suksess nettopp i ~ skape et mer menneskeverdig liv for massene og
et reltferdigere styre for lande!. Kulturrevolusjonen ble satt i scene
av radikale studenter stlllltet av Mao Tse Tung som en motvekt mot
revolusjonrere som hadde salt seg p~ de samme byr~kratiske troner
som de selv hadde vrert med p~ ~ styrte. Aile ikke-progressive grupper,
inklusive akademiske og religilllse institusjoner, ble angrepet, og aile
spissborgerlige tendenser ble sk~nseisIlllst bekjempe!. En puritansk
livsholdning ble innflllrt, og en videre tilbaketrekning fra internasjonale
kontakter fant sted.

Siden har det hendt flere ting. Mao-kulten er blilt nedtrappet, skjlllnt
hans ord fremdeles dominerer nasjonens tenkeselt. I den praktiske
politikk er det Chou En Lai som har st~lt ved rore!. Han er en utpreget
pragmatiker som fllller at Kina n~ er tilstrekkelig trygg p~ seg selv til
~ anlegge en mer ~pen politikk lItad og en mer tolerant politlkk innad.
Mao selv har jo ogs~ alltid sagt at Kina blllr lrere av fortiden og av andre
kulturer. Det synes n~ som tiden er inne til ~ ta initiativ i denne retning.
N~r vi skal forslllke ~ bedillmme religionens stilling i Kina i dag, er

del av den aller stlllrste betydning at vi innstiller oss p~ ~ se tingene
fra kinesernes eget synspunkt, selv om dette kan vrere b~de vanskelig
og pindull!. Bare p~ den m~ten kan vi kvilte oss med gammel arro­
ganse og forberede oss selv for en skapende lItveksling n~r tiden
kommer. Gjlllr vi det, m~ vi straks innrillmme at religionen i Kina p~

mange m~ter presenterte et nedsl~ende bilde. Den animistiske religion
som ble praktisert i landsbytemplene var grovt overtroisk, buddhismen
i det store og hele dekadent, og kristendommen var preget av kultur­
imperialismc, hvor mye vi enn mAtte ¢nske cl avfeie denne karakteri­
stikken som ideologisk sJargong.

Men fremfor alt m~ vi huske hvor nillye kristendommens nye inntog
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i Kina i det 19. Jrhundre var knyttet til Vestens politiske og militrere
ekspansjon pJ Kinas bekostning. BJde den katolske og den pratestan­
tiske kirke marsjerte inn i Kina under utenlandsk f1agg. Den frihet og
de privilegier misjonrerene n~t, skyldtes den imperialistiske maktpoli­
tikk. For kineserne mJtte det synes som om Kristus kom, ikke med
et kors, men med et sverd. Heller ingen tenkte den gangen pJ prafe­
tien am at «den sam griper til sverdet, skal omkomme ved sverdet».
I tiden fra opiumskrigen (1840-1842) til den britisk-franske okkupa­
sjon av Peking i 1860, tvang de europeiske stonnaktene Kina til J
undertegne en rekke ydmykende og urettferdige traktater, og det var
i Iy av disse traktatene at misjonrerene kunne ferdes omkring i landet
og erverve seg eiendom. Oct var faktisk misjonrerer som sJ pJ den
fam~se opiumskrigen med velvilje, fordi de forutsJ at en britisk seier
ville Jpne Kina ikke bare for opiumshandel, men ogsa for kristne
misjonrerer. Etter at Nankingtraktaten var blitt undertegnet i 1842,
skrev en av disse misjonrerene i sin dagbok: «Mitt hjerte banker av
mektig glede, fordi veien til Kina na ligger apen ... Det som har hendt,
overgar yare villeste dr~mmeL>} Dette viser jo bare i hvor h~y grad
misjonrerene var barn av sin tid. Og de var ikke alene om denne opp­
fatningen. Kristne i mange land f~lte det pa samme mate. Gud apen­
barer sin makt og majestet ved a bringe godt ut av det som i seg selv
er ond!. Krigen var utvilsomt en ond ting som matte ford~mmes; men
Gud hadde vendt den til det gode ved at den apnet veien til Kina for
det st~rste av aile goder, nemlig Jesu Kristi evangelium. Misjonrerer
fra mange land og konfesjoner str~mmet inn gjennom den apne d~r

for J evangelisere det kinesiske rike. De kunne knapt ha hand let
annerledes. Lite [orsto de den belastningen som ble pM~rt Kristi
rikssak i Kina. Pa lengere sikt ville det ha vrert uendelig mye bedre
om man den gangen hadde utvist talmodighet og ventet pa «den belei­
lige tid}}. Iblant er «apne d~rep} ikke annet enn snarer og fallgruber.

Da de franske trappene rykket inn i Peking i 1860, ble det holdt
takkegudstjeneste «for seieren}} i den katolske katedralen med
biskopen i spissen. De britiske trappene begikk den skjenselsdad a
sette fyr pa det gamle rerverdige sommerpalasset og legge det i aske.

Frankrike etablerte et slags pratektorat over katolsk og annen misjon
i Kina, og aile misjonrerer, bade katolske og pratestantiske, n~d

ekstraterritoriale rettigheter. Anti-klerikale regjeringer i Frankrike
st~ttet katolsk misjonsforetagende, fordi de 'betraktet misjonens
skolevirksomhet som et brukbart redskap til fremme av franske kultur­
elle og politiske interesser.
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Alt dette er og har vrert bitre minner lor kineseme Ira en tid da
landet kjempet desperat lor sin identitet og nasjonale rere. Ikke A
undre seg over at hundrevis av antikristelige opptl/lyer lanl sted, iblant
med lap av menneskeliv. I minst lemti tillelle II/lrle de til aksjon pA
del hl/lyeste diplomatiske plan. Masakrene under Bokseropprl/lrel i
1900 var motivert av hat mot kristendommen nettopp pA grunn av dens
imperialistiske implikasjoner. Misjonrerene, da som nA, hadde vanskelig
for A lorestille seg hva de representerte i kinesernes I/lyne. Cujus regio
ejus religio er et prinsipp som tas lor gitt. Misjonrerens religion blir
betraktet som en del av den lotalilel som utgjl/lr hans borgerlige plikter
i det land han kommer Ira. Oet laller helt naturlig Atenke al en manns
lojalitel mot sin religion er besleml av hans politiske lojalilet. Misjo­
nreren rnA betaIe dyrl lor sitt kvite ansikll Han kan proteslere sA mye
han vii og insistere pA at han ikke representerer politiske interesser,
men asiaten lorblir uoverbevist. Oet er et laktum at misjonreren aldri
er en representant for evangelict alene. I sin egen person represcnterer
han noe mer. Og det er uhyre viklig al misjonreren ser seg selv, ikke
bare som han tror han er eller som hans venner OJ( underholdere ser
ham, men som lolkel han blir sendllil ser ham. Ulen selv Avrere seg det
bevisst, er han en del av en struktur og et system som i asiatenes ~yne

er suspekt.
NAr utlendingene i Kina ble kalt «oversjl/liske djevlen>, var det ikke

uten grllnn. Oette klengenavnet gAr tilbake til det 17. Arhundre, da
Kina II/lrst stiltet bekjentskap med spanjoler, portugisere, hollendere
og andre representanler lor Veslens «kultllr». Og disse Vestens
representanter gjorde seg lullt lortjent til dette odil/lse navnet. Vi
behl/lver ikke A gA sA langl lilbake i liden lor A linne Arsakene til
kinesernes animositet og mistanke overfor europeere.

Oa Mao Tse Tung i 1920 kom til Shanghai, hvor han sluttet seg Iii
det kommunlstiske parli, ml/ltte han en skolekamerat som nettopp var
kommet lilbake etter flere Ars studieopphold i ullandet. Mao, som selv
var kledd i loslitte kinesiske klrer, sA med misbilligelse pA kameratens
smarte utenlandske dress, og sa, «Ou rnA bytte klrer.» «Hvorior del?»
sa kameraten. «Kom sA skal jeg vise deg,» sa Mao. Og sA tok han ham
til inngangen til byparken I den utenlandske konsesjonen og pekte pA
det faml/lse skiltet: «Kinesere og hunder ikke adgang.»

Oct var natllrligvis lorutsett at kirken i Kina ville IA en vanskelig tid
cttef kommunistenes maktovertakelse. Med sin forhislorie og mere
tilknytning til den «kapitalistiske» verden som kommunistene gjorde
opprl/lr mot, sto den i en srerdeles utsatt stilling. Hele belolkningen pA
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over 700 millioner mennesker skulle jo dessuten innordnes i et totali­
trert system, som gikk ut p~ ikke bare ~ omstrukturere samfunnet, men
a omskape selve mennesket. I denne prosessen kunne man ikke tillate
grllppeinteresser ~ ha hitt spillerom eller ~ la avvikende meninger fa
komme til orde. I den nrermeste tiden etter 1949 gikk da ogs~ tallet
pa aktive menighetslemmer sterkt tilbake. De aller f1este kristne
institllsjoner ble etter hvert overtatt av staten, og mange kirker ble
luKket eller brukt til andre form~l. Og misjonrerene forsvant naturligvis
ut av bildet.

Under Korea-krigen la regjeringen press p~ kirken for at den skulle
gjennomf;Jre den snalte «tre-selv kampanjen», alts~ selvstyre, selv­
underhold og selvlltbredelse. Dette var et slagord som var blitt brukt
i misjonssammenheng i over 100 ~r, men som n~ fikk en ny vri. Hen­
sikten var nettopp ~ kutte av forbindelsen med og avhengigheten av
utenlandske kirker og organisasjoner. Det var denne avhengigheten
av utlandet som i kommunistenes ;Jyne gjorde kirken til et fremmed­
legeme og et redskap for imperialistiske interesser. Dette f;Jrte til en
politisering av kirken og gjorde at mange trakk seg tilbake fra aktiv
deltakelse i kirkens liv. Dog var det sikkert mange som praktiserte sin
kristendom innenfor hjemmets vegger. Deltakelsen gikk enda mer ned
da forsamlingene ble sluttet sammen for at kirkebygningene skulle
tas til andre form~1 og prestene settes til «produktivt» yrke. Stort sett
hadde de kristne frihet til ~ g~ til gudstjeneste, selv om de ble sett p~

som <<ikke-progressive» samfunnsmedlemmer. 11957 br;Jt de romersk­
katolske konstitusjonelt med Rom, men fastholdt sitt andelige slekt­
skap med verdenskirken. De organiserte «Det patriotiske samband»)
og av 60 biskoper var hele 45 konsekrert uten pavens autoritet.

Under kulturrevolusjonen ble ikke kirken angrepet ved navn, men
den var tydelig inkludert i de fire «gamle» som m~tte utryddes - gamle
vaner, gamle tradisjoner, gamle ideer og gamle skikker. Religi;Jse
organisasjoner ble ikke oppl;Jst, men «suspendert» p~ ubestemt tid
for intern kamp, selvkritikk og korreksjon. Biskop Ting, president
for Nanking teologiske college, fortalte en utsending fra KFUK i
november ifjor at de kristne ledere ikke var blitt mishandlet under
kulturrevolusjonen og at kirkebygninger bare i ubetydelig grad var
blitt skadet. Men enkelte troende fra de forskjellige religioner var blitt
latterliggjort og iblant ogs~ sl~tt av studenter, og deres b;Jker ;Jdelagt.

Senere synes en mildere taktikk ~ vrere anvendt generelt og overfor
de religi;Jse grupper. Kristne ledere har p~ ny kommet inn i bildet.
S~ledes kunne man lese i Pekings aviser for ikke s~ lenge siden at
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biskop Ting og frk. Wu Yi Fang (forhenvrerende president for Ginling
Women's College i Nanking) var blant de offisielle gjester ved begrav­
elsen til en fremstAende partileder. Folkets Dagblad har ogsA ved flere
anledninger rost religi~se ledere som har deltatt i den globale freds­
bevegelse.

Et annet tegn pA at et mildere klima er inntfAdt for religionen, er
at Det islamittiske forbundet gjenoppsto i begynne!sen av 1971, og
Buddhist-forbundet et Ar senere. I november 1971 ble det forrettet
romersk-katolsk messe i katedralen i Peking da en italiensk kultur­
delegasjon bes~kte Kina. I mars 1972 ble s~ndagsgudstjenester gjen­
opptatt i en annen kirke i Peking. Julaften i fjor var del 300 mennesker
tilstede ved gudstjenesten i en romerks-katolsk kirke, men bare 30
av dem var kinesere. En som overvar en protestantisk gudstjeneste
sist h~st fant bare sju personer i kirken, og to av dem var utlendinger.
En annen bes~kende rapporterer om forsamlinger pA opp til 20
personer. Biskop Ting skal ha fortalt den nevnte KFUK-sekrelrer at
han visste om kirker i provinsen Chekiang som var Apne og som hadde
til dels store forsamlinger, men heIst eldre mennesker. En forhenvrer­
ende kollega av meg, dr. John Fleming fra Aberdeen Univeristy, som
bes~kte Kina i fjor, fikk det inntrykk at kristne i Peking ikke visste noe
om de kristne pA andre steder i landet. Det ble sagt at slike kommu­
nikasjonslinjer ikke eksisterte ennA. Han rapporterte at han sA flere
kirker som ble brukt til kontor, skole eller lager. Romersk-katolske
prester som underholdes av frivillige ofringer, fAr en I~nn som svarer
til en fabrikkarbeiders. De er uvitende om det annet Vatikankonsil og
messer fortsan pA latin.

Kristne i Peking mener at det ennA finnes to millioner katolikker
og ni hundre tusen protestanter i Kina; men disse tall bygger pA under­
s~kelser som ble gjort f~r kulturrevolusjonen. Det er altsA bare spar­
somme opplysninger vi har om hvordan de kristne i Kina har det i
~yeblikket.

At det gikk som det gikk med den kristne kirken i Kina under den
siste fasen av revolusjonen, er h~yst forstAelig i Iys av historien, selv
om det fra kristent synspunkt rnA f~les som en tragedie. Til tross for
dens svakheter og mistak hadde den kristne misjon gjort en kjempe­
innsats pA mange felt. Det er vel ikke Avente at de nAvrerende styres­
makter skal anerkjenne denne innsatsen. Men det kan komme andre
tider. Den dagen Kina f~ler seg sterk og trygg, vii det kunne ha fAd
Iii A glemme fortidens ydmykelser og krenkelser, og foreta en mer
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abjektiv vurdering av hva den kristne misjan utllllrte til gagn lar lalk
ag land.

Ved siden av den skjebnesvangre larbindelsen mellam kristen misjan
ag imperialistisk maktpalitikk i det larrige Arhundre, var den stlllrste
svakheten at kirken i Kina ikke ble virkelig akklimatisert. Den var en
Iremmed institusjan kantrollert i altlar star grad av utlendinger, ag
beskyllet av utenlandske makter. Endag i kirkebygningenes arkitektur
presenterte den et utenlandsk ansikt. Med sill Iremmede preg ble den
betraktet med mistanke av de stedlige myndigheter. En slik kultur­
imperialisme viI under aile larhald tvinge kirken inn i en kampstilling
i larhald til staten, ag gjlllre at den blir i srerlig grad utsall nAr en snever
nasjanalistisk lagikk kammer til anvendelse.

Det kan hillres utrolig, men det var virkelig et protestantisk kirke­
samlunn sam gikk under navnet «De larente staters hallandsk­
relarmerte kirke i Kina»! En mer suveren larakt lar kinesisk kultur
ag lar det kinesiske lalk kan man vanskelig tenke seg.

Her ligger det en viktig lrerdam lar kirken. A bi"uke averlegen makt
sam en anbelaling lar evangeliet, vrere det seg pengemakt, ekspertise
eller palitisk innflytelse, selv nAr delle gjlllres lar Ahjelpe ag tjene, kan
lillre til amvendelser til kristendammen, men lar mange betyr delle
ikke amvendelse til Kristus, men til et liv sam laver materielle lardeler.
NAr sA reaksjanen seller inn, sam den vii llIlr eller senere, ag den
undertrykte kulturen reiser seg igjen, vii inntrengerens makt bli brull,
ag dermed viI det synes sam am Kristus er blill desavuert.

Det er sikkert en mislarstAelse A tra at de kristne i Kina er en
protesterende ag ularsanlig minaritet sam ikke engasjerer seg i det
stare menneskelige eksperiment sam pAgAr med aile dets skullelser,
uhyggelige mangler ag averraskende bragder. Det er A bedra ass selv
A tro at nAr kantakten igjen blir apprellet med de kinesiske kristne,
vii vi millte desillusjanerte mennesker sam hemmelig venter pA at det
nAvrerende regimet skal rase sam men. Hvis vi linner det umulig A tra
at en kinesisk kristen kan takke Gud lar maaismens idealer ag livsstil,
blllr vi heIst halde ass barte Ira Kina. De aller fleste av Kinas kristne
stlllller utvilsamt Falkerepublikkens relarmpragram, trass i maaismens
indre matsetninger. De har i aile disse Ar strevd med Alegitimere seg
averfar styresmaktene sam ekte kinesere ag sanne patriater. Man skal
agsA huske at den kinesiske kanstitusjan garanterer troslrihet, selv
am det ennA mangler mye pA at denne lriheten er blill lullt ut aktuali­
sert. Selv am kammunismen eller Sill vesen er materialistisk ag derlar
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irreligiiiJs, er det intet i Kinas kanstitusjan eller afflsielle praklama­
sjaner sam farplikter falket p~ en ateistisk livsinnstilling. Mao Tse Tung
har selv i sine skrifter gjart seg til talsmann for religiansfrihet. Hva
vi h~per p~ ag ber am er at kirken i Kina igjen m~ f~ frihet til ~ st~

fram ag fungere sam et kristent fellesskap amkring ard ag sakrament.
Den nye ~penhet sam man n~ merker i Kinas farhald til utenam­

verdenen, gir h~p am at det igjen vii bJi mulig for kristne utenfar Kina
~ etablere kantakt med kristne i Kina. Men vi skal vrere appmerksam
p~ at ethvert misbrllk av denne nye ~penheten fra vh side kan fiiJre
til drastiske mattiltak. Vi behiiJver ikke star fantasi for ~ kunne farestille
ass hvardan Kristi navn ville f~ en adiiiJs klang am vi ringet Kina inn
med misjanrerer sam ba for det n~vrerende styres fall ag sta ferdig til
~ rykke inn den dag dette skjedde. Vi m~ h~pe at de kristne kring­
kastingsstasjanene sam har etablert seg utenfar Kinas grenser ag sam
sender programmer p~ kinesisk, p~ nrersagt mirakuliiJs m~te m~ bli
frelst fra hva en har beskrevet sam «averfladisk kristelig snakkesalig­
het», sam bare kan irritere ag virke pravaserende, ag heller gjiiJre bruk
av sin beskyttede beliggenhet til ~ tjene det kinesiske folk i en posit iv,
sympatisk ag ydmyk ~nd. I den aller nrermeste fremtid vii v~rt kristne
vitnesbyrd ikke avhenge s~ mye av hva vi sier sam av v~r villighet til
~ Iytte til hva Kina har ~ si ass.

Det samme gjelder den «Kina-averv~king»sam fareg~r i Hong Kong
ag andre steder. Man f~r det inntrykket at det er folk sam Jigger p~ lur
ag kikker gjennam niiJkkelhllllet for ~ finne ut hva sam fareg~r i Kina.
Kineseroe har god grunn til ~ frykte innblanding utenfra, spesielt hvis
den armerer seg med teknikk ag makt. De mistenker reJigiiiJse institu­
sjaner for ~ la seg bruke sam redskap for en slik innblanding.

Vii kirken averleve i Kina? Eller vii histarien gjenta seg? Hvis vi
med Det gam Ie testamentes prafeter ag Det nye testamentes apastler
trar at Gud er historiens herre, kan vi vanskelig tra at det sam skjer
i Kina er Gud uvedkammende. 750 millianer menneskers skjebne
er ikke ham lIvedkammende. Den Jille kristne minariteten i Kina er
ags~ gjenstand for hans amsarg. Kirkens fremtid i Kina beror i fiiJrste
h~nd p~ ham. Deroest beror den p~ de kristne selv. Kina vii neppe
igjen ~pne sine diiJrer for en striiJm av misjanrerer Ira Vesten. Heller
ikke er det det viktigste. Det viktigste er at de kinesiske kristne igjen
m~ f~ full frihet til ~ praktisere sin kristne tra ag individuelt ag kallek­
tivt vitne am sannheten sJik den er i Kristus Jesus, samtidig sam de i
liv ag lrere f~r vise at de er lajale ag ansvarsbevisste bargere av det nye
Kina.
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