
Kopteme i dagens Egypt
Et koml/flert milloritetsproblem

AV AGE HOLTER

Dell !tllleflllle tolerallse

1 april og mai 1968 skjedde del forbh>ffende ling ulenfor den kopliske
Maria-kirke i Zeilun, en forslad Iii Kairo. Svrere flokker, opplil
100 000, samlei seg hver kveld ulenfor kirken - muslimer, kristne
og j~der. De ventel p~ al Jomfru Maria skulle vise seg, som hun
hadde gjorl del f~rsle gang 11. april og siden flere ganger: En lilsl~rl

og lysende skikkelse langt oppe mol kuppelen, som hvelver seg over
aile kopliske kirker. 'olk hadde selt henne b~ye seg f~rsl mol korsel
relt over senlralalteret, s~ mol folkemengden nede i galen, for s~ ~

forsvinne opp i nalthimmelen. Virkningen p~ folk var som en religi~s

vekkelse: omvendelser, helbredelser og andre mirakler. Og del sl~rste

mirakel: al j~der, krislne og muslimer fanl hverandre her p~ galen, el
underlig folkelroens fellesskap og vennskap der de gjennom nalte
limene sang hymner og ba sam men som om ingenting skilte demo p~

elt~rs-dagen for den f~rsle visjon kunne mer enn 1/4 million egyptere
slimle sam men ved en seremoni i Maria-kirken. Da hadde Jomfruen
nylig visI seg igjen fire ganger. I

Del hadde begynt ni mAneder elter den arabiske kalastrofe i juni
krigen med Israel. En nasjonal ulykke av slike apokalypliske dimen
sjoner kan lelt utl~se en religi~s vekkelse, srerlig i el land hvor reli
gionen har salt slike dype spor som i Egypt. Del er for ~vrig en allmenn

1. New Middle East (NME), Dec. 1972. Arab Report alld Record CARR) 10/1968;
7/1969. Da patriark Shenouda III bespkte Vatikanet i mai i AT, hilstc han Paul VI
med fig. ord:.Nc\r De kommer til Egypt . . " kan De se vAre gamic bpnnesteder,

den jord sam ble velsignct av vAr Herre under hans f1ukt med Jomfruen og St.

Josef, og nylig igjen velsignci av Marias lilsynckomst i Zeitun.» Le Progres
Egyptiefl,6/5.
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erlaring at gjennom ydmykelse og lortvilelse kan lolk finne sammen i
en revitaliseringsprosess av religi~s karakter.

Men hva skjer sd? Fire dr senere, i 1972, blir det meldt om alvor
lige sammenst~t mellom muslimer og koptere. En kirke i Kairos lor
stad Khanka ble to ganger stomlet av rasende muslimer. F~rste gangen,
mellom 5. og 6. november, ble kirken delvis skadet. (Tidspunktet er
ikke tilleldig. 6. november i Ijor var den I~rste dag i den religi~se fest
tid Id al-Fitr som avslutter lestmdneden ramadall.) Andre s~ndagen,

etter gudstjenesten som ble leiret under dpent (ak i n",rv",r av 160
prester og mange hundre koptere, ble kirken totalt ~delagt. Boliger i
nabolaget, hus som tilh~rle koptere, ble ogsd skadet. I Damanhour,
mellom Kairo og Alexandria, ble koptere steinet sammen med en av
sine biskoper, og en ny kirke stukket i brann. Det er rapportert om
11 slike voldshandlinger i I~pet av de siste to dr. 2

Dette brd omskifte i lolkestemningen er interessant bdde Ira et
historisk, religionsvitenskapelig og politisk synspunkt.

Historisk har de religi~se minoriteter i de islamiske samlunn alliid
v",rt truet av voldsomme og brd omslag i lolkemeningen, styrt av ur
gamle instinkter som ikke har v",rt ukjent lor ghettoer og diaspora
samlunn ogsd andre steder i verden.

Religionsvitenskapelig er det inleressant at i det ~yeblikk en minori
tetskirke som den koptiske tar et skritt ut av sin tradisjonelle passive
holdning, kjennes det som et anslag mot den store majoritet og et brudd
pd islams toleranseregler.

Politisk er kollisjonen mellom de to lolkegrupper et av de mange
symptomer i dagens Egypt pd en sosial uro og et nasjonalt ubehag,
som etter den seks dr lange unormale tjlstand av hverken krig eller Ired
sId! ut i aggressive handlinger.

Rent generelt gjelder det at lorholdet mellom koptere og muslimer
er en pr~ve pd om arabisk nasjonalisme kan gd sammen med lulle og
likeverdige rettigheter til ikke-islamiske borgere, slik del er garantert
dem i arabiske konstitusjoner. Eller er det bare tale om d tolerere en
minoritel? Er del i sd lall islams klassiske form lor toleranse, eller har
det utviklet seg en ny slags toleranse av minoriteter i Midt-0sten?

2. ARR HL21.22/l972. Jelllle Afrique 62011972. Rapporten fra en parlamcntarisk
granskingskommisjon er i uldraggjengitt i Cairo Press Review (CPR) 291111972,
s.6-tO.
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Hvem er kopterne?

F~r vi gAr nrermere inn pA disse synspunkter, kan det vrere pA sin plass
Apresentere kopterne, a lonely minority, som tittelen Iyder pA en av de
fA monografier om dem: Ensom og upAaktet i en verden som ellers er
stigende opptatt av minoritetsproblemer. Enda de er minst like mange
som Norges befolkning, tallene varierer mellom 4 og 10 millioner
(kopternes eget anslag) av en total folkemengde pA ca. 35 millioner,
og har en viktig strategisk og historisk betydning.3

Navnet «kopten" grekernes arabiserte aigyptios, trekker linjen helt
tilbake til de gamle egyptere under farao. De vii gjerne se seg selv som
de «ekte egyptere». Som kirke f~rer de sin opprinnelse tilbake til
evangelisten Markus, if~lge legenden grunnlegger av menigheten i
Alexandria. Derfor var det en historisk begivenhet - i forsoningens
tegn - da pave Paul VI overgav til den koptiske kirke en kostelig
relikvie, hodet av evangelisten Markus etter hva det pAstAs.-

Denne dobbelte opprinnelse, den etniske og den religi~se, kan Heppe
skilles ad, selv om sekulariseringen har f¢rt til at mange koptere i dag
f¢ler at de tilh¢rer en rase mer enn en kirke. Uten de gamle kirkelige
symboler kan de likevel vanskelig f¢re videre sin identitet.

Symboler og riter forteller i seg selv om den etnisk-religi¢se linje i
kopternes historie, eller med andre ord: om sammensmeltingen av
gammelegyptisk kulturgods og byzantinsk kristendom. Kopterne over
tok det sAkalte hank-korset, egentlig en hieroglyf som betyr liv (anch).
Dette livstegnet, som en ser overalt pA relieffer og innskrifter, i hen
dene pA guder og konger, ble for kopterne til Kristi kors, som jo ogsA i
kristen teologi egentlig er livets symbol. For den koptiske kirke, som

3. All statistikk for Midt·fhten er mer cller mindre gjetning. Dr. N. Horner ved
Near East School of Theology er i sine beregningcr 1970-72 kommet til 4 mill.
kopterc (sit. av P. Laffler: «Die Gegenwart der Kirchen 1m Oricnt von heute»,
i Okllmellische Rllfldschall 4/1972). Knapt 100 000 cr katolske koptere, og et lite
antall er evangeliske. Anvendt Iitteratur om kopterne: Chau/eur, S.: Histoire des

Coptes d'Egyptc. Paris 1960. Cramer, M.: Das Christlich-Koptische Agypten
einst und heute. Wicsbaden 1959. Hammerschmidt, E.: Kultsymbolik der Kop·
tischen und der Athiopischen Kirche, i Symbolik der Religionen. X. Stuttgart 1962.
HOllrani, A. H.: Minorities in the Arab World. London 1947. Kamil, M.: Aspects

de l'Egypte Copte. Berlin 1965. Meillardlls, O. F. A.:' The Coptic Church in
Egypt, i Religion in the Middle East, cd. A. J. Arbcrry. 1. Cambridge 1969.
1 Christian Egypt. Ancient and modern. Cairo 1965 (ny utg. 1970). Rondol, P.:
Les Chretiens d'Orient. Paris 1955. Waki", E.: A lonely Minority. The modern
Story of Egypt's Copts. New York 1963.

4. A. Neame: «The Christian Dilemma in Egypt and Lebanon». NME Dec. 1972.
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for den beslektede ortodokse, sl~r da ogs~ tanken p~ del kommende,
evige liv i forgrunnen. Og vi vet at de gamle egyptere var sterkt opptatt
av livet etter dl/lden. Den som har opplevd I/lrkenen i et land hvor det
aller meste er el uendelig I/lde, forst~r noe av den I/lkologiske bak
grunnen for en slik evighetsinteresse. Oet er likevel underlig ~ se
(i Louvre) en koptisk SI. Georg som med en lanse spidder en slags
krokodille-drage og er utstyrt med et haukeansikt som guden Horus.
Eller n~r vi i koptiske skildringer av det hinsidige liv finner en til
svarende sammenblanding av guden Thot og erkeengelen Mikael. Eller
n~r dagens koptere besl/lker Kairos neklOpol og spiser p~ sine kjreres
graver, eller n~r det feires nattverd for den dl/lde etter at sjelen (ifl/llge
folketlOen) har passert 40 forskjellige demoner og p~ den 40. dag er
parat for dommen. De gamle egypteres forkjrerlighet for all slags magi
er ellers tydelig bevart i prestenes seremonielle kur mot hundebit, ba
sert p~ det hellige 7-tall, i troen p~ at presten kan mane onde ~nder inn
i en vannkrukke, i bruken av trylleformler og fruktbarhetsmagi, 0.1.5

N~r cymbalene klinger under en koptisk gudstjeneste, er det som et
fjernt ekko fra faraos templer. Og inntrykket forsterkes ved at prestens
liturgiske hodeplagg minner om det vi ser p~ faraos hode fra relieffer

og statuer. I selve det liturgiske spr~k, som i dag er den bohairiske
dialekt (ved siden av arabisk), finnes jo ogs~ en relikt fra gammel
egyptisk tid. Men akkurat som koptisk spr~k har Iht greske ord og
bokstaver, s~ er koptisk kunst en sammensmelting av flere kulturer:
Gammelegyptisk, hellenistisk, lOmersk, syrisk, bysantinsk, til dels ogs~

arabisk. Kunsthistorikerne taler om blandingsstil og kan vrere i tvil om
del fins en egen koptisk kunsl. Men den som f.eks. vii meditere foran
et av de berl/lmte koptiske tekstiler, kan i disse former og farger lese
en hemmelig historie om hvordan gamle kulturer kan g~ opp i en
hl/lyere enhet og overleve. Stikkordet er her overleve - kopternes egen
historie resymert i ett ord.

Oeres kristne arv er dominert av Chalcedon 45 J. Da konsilet for
dl/lmte den monofysittiske vranglrere - at Kristus egenllig bare hadde
en natur (mono physis), fordi den guddommelige natur hadde absorbert
den menneskelige som nAt en vanndrApe blandes i et glass Yin - nektet
patriarken Diosku~os fra Alexandria ~ bl/lye seg for pave og keiser.
Kopterne stilte seg bak ham, og slik kom et teologisk dogme til ~

5. JfT. avsnittet Arl.lleikwuJe i Cramer, op.cil. Skyldes del tradisjonen at de f1estc
farmas~yler i Egypt er koptere?
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fungere som et symbol p~ nasjonal motstand mot fremmedvelde. 6 Der
for ble araberne hilst som befriere fra romersk-byzantinsk forf;llgelse
og undertrykkelse da de erobret Egypt 640/641.

Det som n~ kom til ~ strukturere minoritetsproblematikken i Midt
0sten, er at det arabiske islam s~ ~ si lukket kopterne inne i deres
kulturelle egenart, i likhet med andre avvikende grupper. Ideologisk
er dette begrunnet i overbevisningen om at kristendom (og j;ldedom)
er et forstadium til islam, som regnes for den endelige og fullkomne
~penbaring. Kristne og j;lder kan derfor aksepteres, men bare p~ deres
rette plass, p~ den andre siden av en (mer eller mindre) synlig og klar
demarkasjonslinje me110m lavere og h;lyere, mellom edlere og ringere.
Politisk ga dette seg utslag i den praksis at ikke-muslimer ble p~lagt

skatt, mens muslimene gikk frio Slik oppsto konflikten me110m islams
proselyttiver og den ;lkonomiske fordel av ~ konservere j;lder og
kristne i deres opprinnelige tilstand. Helt fra Muhammeds Medina
periode er de kjent som ahl al-kitab, «bokens folk», eller al-dhimma,
«paktens folk», de som er beskyttet av muslimene p~ bestemte vilHr,
i motsetning til «avgudsdyrkerne» eller «materialistene» som fikk val
get mellom ~ d;l eller g~ over til islam.

Slik utviklet det seg et toleransebegrep som var h;lyst ambivalent
og prekrert. Kopterne har gjennomlevd aile faser. Alt etter omstendig
heter og konjunkturer er de blitt blodig forfulgt som syndebukker, ned
lesset av svrere skatter som erstatning for at de var ekskludert fra mili
trertjeneste, sosialt diskriminert p~ til dets utspekulerte m~ter, eller
ogs~ bare tolerert og til og med brukt som funksjonrerer og skatte
oppkrevere. Under slike forhold ble kopterne ganske snart redusert
fra majoritet til en stadig mindre og mindre minoritet. Arsakene er
de samme som ogs~ i dag kan f~ koptere til ~ skifte religion: ;lko
nomiske fordeler (en gang skatter, i dag jobber kort og godt) og ekte
skapelige (lettvint skilsmisse, til og med rett til barna, etter som de
automatisk tilfaller en muslim fremfor en ikke-muslim).
P~ 1500-tallet satte tyrkerne i system det som da alt var praksis: et

horisontalt system av administrative enheter betegnet som millet (av
milia, Koranens ord for «religi;lst samfunn»). De religi;lse grupper
innenfor det ottomanske rike fikk her et organ, ledet av det geistlige
overhode, med myndighet over sine medlemmer i sivilrettslige og reli-

6. I felleskommunike fra palriark Shenouda's mpte med pave Paul VI i mai i Ar
betegnes Arsaken Iii skismaet 451 sam t:tcologiske forskjeller nreTel og forst~rret

av ikkc·tcologiskc faktoren. Le Progres Egyptien 1115. Hr. til nole 24.
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gi¢se forhold. Herfra g~r det en direkte linje til majlis al-milli, kop
ternes kirker~d etablert 1873, som f¢rst i den aller siste tid (1956) har
mistet sin sivilrettslige autonomi under stor protest fra kopterne selv
(og fra andre kristne og fra j¢dene). Det vii si at kirker~det ikke lenger
fungerer som domstol i kopternes private rettsforhold. Staten har over
tatt all domsmyndighet.

Denne sentralisering av rettssystemet var imidlertid tenkt som et
skritt p~ vei mot den sekulrere stat, hvor aile d¢mmes etter en og
samme lov, uansett religion og rase. Men enn~ st~r de gamle religi¢se
familierettslige regler ved lag - separate for muslimer, for j¢der, for
de ulike kristne grupper - bare at de n~ h~ndheves for a!le ved statens
domstoler. 1 praksis betyr det at muslimer - som bekler nesten aile
dommerembeter - n~ ogs~ d¢mmer i en sivilprosess mellom koptere
f.eks., mens det enn~ er utenkelig ~ la en kristen jurist sitte til doms
over muslimer, selv ikke n~r en av partene er kristen og den andre
muslim. (I slike tilfelle d¢mmes all tid etter islamisk lov.)

Men opprinnelig var intensjonen, fra Nassers side, ~ bryte med det
religi¢se nasjonalbegrep, som holdt kopterne i en sosial ghetto innen
for det store samfunn av prioriterte muslimer. Helt siden Muhammed
Ali, grunnleggeren av det moderne Egypt i f¢rste halvdel av forrige
~rhundre, har kopterne satt sitt h~p til en utvikling mot den sekulrere
vestlige nasjonalisme. Som minoritetsgruppe har de utviklet egen
skaper som er typiske for de f1este minoriteter: et h¢yt faglig og
intellektuelt niv~. De hadde alt ~ vinne i en stat som bare spurte etter
kompetanse og ikke religion. Derfor finner vi koptere i det f¢rste
egyptiske nasjonalparti, som i sitt manifest av 9. september 1881
hevdet:

«Egypts nasjonale part; er et politisk, ikke el religi¢st parti. Det
inkluderer menn av ulike raser og bekjennelser, hovedsakelig
muslimer, ... men ogs~ ... koptiske kristne, j¢der ... Partiet
setter ikke noe som heist skille mellom disse, fordi det betrakter
aile mennesker som br¢dre med like rettigheter, b~de politiske
og juridiske.» 7

Aile f¢lgende liberale partier, til og med det siste (Wold) f¢r militrer
kuppet i 1952, har hatt samme program og m~lsetting: ~ forene aile

7. Sit. etter ellr. P. Harris: Nationalism and Revolution in Egypt. The Role of the
Muslim Brotherhood. London 1964, s. -l4.
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egyptere uansett religion. Kopterne spilte til deIs en fremtredende rolle
i denne periode. De oppn~dde ~ besette statsministerstillingen i 1908
med den fremragende Butros Ghali Pasha, og var med i toppledelsen
av Wafd gjennom Makram Ebeid Pasha. Men Ghali ble myrdet (i 1910)
av en ekstrem nasjonalist, medlem av et islamisk broderskap, og Ebeid
ble tvunget ut av Wafd i 1940-~rene. I den nasjonale vekkelse var det
et sterkt element av frigjlilring fra alt fremmed vestfra, og til det hlilrte
ogs~ kristendommen. For kopterne ble det en mlilllestein om halsen,
at de b~de med sin religion og sin skolering var orientert vestover og
lett fikk ledende administrative stillinger under den britiske «okkupa
sjonen». Den nye nasjonalflillelse, p~ leting etter en verdighet og selv
respekt og identitet som var g~tt tapt, skapte seg myten om gullalderen,

da det arabiske imperium var stort og sterkt fordi islam var det. Bare
islam hadde muligheter til ~ utfolde de myter og symboler og ritualer
som det moderne og Iikevel det evige Egypt hadde behov for. Dette
er uttrykt i en artikkel om «Islam og Egypts hjerte» av islams stlilrste
reformteolog i nyeste tid, egypteren Abduh:

«Egypternes sjel har suget inn religilils hengivelse, i den grad at
religionen er blitt en uatskillelig del av deres natur. Den som
Iilnsker ~ komme med reformer p~ andre veier enn religionens,
han s~r en sred som ikke passer til denne jord. Det er s~korn som
ikke vii slhot , .. »'

Koptiske politikere har ikke hatt andre alternativer enn ~ prlilve ~

skjelne mellom religion som privatsak og islam som et nasjonalt
kulturelt symbol. Minst to av dem er tillagt slagordet: «Jeg er kristen
n~r det gjelder religion, men muslim nh det gjelder fedrelandet.»'

Fanatikeren fra det islamiske broderskap som drepte den flilrste og
eneste koptiske statsminister, fikk millioner av ~ndelige etterflillgere i
et nytt kjempende brorskap, stiftet 1928: lkhlVall a/-MlIslimllll, Mus
limbrlildrene. Som den stlilrste pressgruppe i Egypt fikk de vedtatt i de
flilrste (midlertidige) republikanske konstitusjoner (1956 og 1964) at
<<islam er statens religion». Da den endelige grunnlov ble vedtatt i
1971, under president Sadat, var det ikke lenger nlildvendig med noe

8. Abtillh: «L'Islam et Ie coeur de I'Egyptc» (1888), i Anthologie de la littcrature
arabe contemporaine, cd. Abdcl·Malek. II. Paris 1965, s. 60.

9. Makram Ebeid og Salama Moussa, se P. Romlot: «Loi revelee et theocratic dans

l'etat oriental d'aujourd'hui_, i fA/rique et I'Asie 3/1950, og «Islam,Nationa
lisme, Etat moderne en Orient», i Oriellll/1967.
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press. Som en selvfl'Jlge ble islam dekretert som «statens religion». la,
enda mer: «Prinsippene i den islamiske lov (shari'a) er en hovedkilde
for lovgiving.• 10 Og blant de etablerte koptere fins det alltid, som van
lig er i minoriteter med arhundrelang I'Jvelse i tilpassingens kunst, en
autoritet som gir myndighetene sin velsignelse. Pa et folkeml'Jte i Tanta
ble konstitusjonen varmt stl'Jttet av erkeprest Luqa Iskandar pa vegne
av det koptiske bispedl'Jmme al-Ghardiya. «De kristne i dette land viI
ikke ta skade av at konstitusjonen erklrerer islam som statsreligion.
For islams lrere er tolerant. Dessuten har islams Profet innskjerpet
kjrerlighet til de kristne i alminnelighet, og til kopterne i Egypt i srer
deleshet.. l1 (Det var i hl'JY grad en spesiell kjrerlighet. En av Muham
meds koner var den unge, koptiske piken Mariam.)

Men egentlig har kopterne grunn til a beklage denne utvikling.
Under den fl'Jrste nasjonalisme ble hApet tent om et samlet Egypt,
med likhet for aile borgere uansett religion. Dette hap ble nreret pa ny
av Nasser og hans «frie offiserer». Men det som skiller minoritet og
majoritet er na kommet i forgrunnen, hjulpet av en nasjona! krise
situasjon hvor det - som i Muslimbrl'Jdrenes glansperiode under britisk
okkupasjon - igjen ropes etter det gamle arabiske imperium med dets
totale identifikasjon av stat og religion. I en slik kritisk tilstand, hevder
sosiologen Van Nieuwenhuijze 12 , kan majoriteten vakle mellom to
muligheter: enten a glatte over mest mulig og kamuflere enhver for
skjell mellom folkegruppene eller tvert imot presse minoriteten til
nasjonal og kulturell konformitet. Det er denne ambivalente holdning
vi finner i dagens Egypt. Og dermed er vi tilbake til utgangspunktet.

ldeologisk og polilisk e1lhel- k01lflikrells gnwlIlag

Spl'Jr man som turist en koptisk prest om det er konflik ler i forholdet
til muslimene, vifter han det heIe bort: Alt er i skjl'Jnneste orden; aile
lever sammen som brl'Jdre. Dette er noe av kirkens tragedie i Egypt.
1300 ar i servillydighet mot I'Jvrigheten har gjort varsomhet til instinkt
hos prestene. De kjenner prisen for a vrere etablert. Kombinert med
en utdannelse som er smal i enhver forstand, er resultatet et indolent
og passivisert presteskap. Det er hos legfolket, som for det meste star

10. «Constitution of the Arab Republic of Egypt», full tekst i The Middle Easl Journal

1972, s. 55-68.
11. Sit. eHer J. P. O' KOlle: «Islam in the new Egyptian ConstilUlion: Some Discus

sions in al-Ahram:t, ibid. 1972, s. 138.
12. C. A. O. vatl Nieuwellhllijze: Sociology of the Middle East, Leiden 1971, s. 547.
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skyh¢yt over prestene sosialt og kulturelt, at man finner de politisk
bevisstgjorte. Men hvor de ¢konomiske privilegier er store - og sam
tidig sjeldne og prekrere som i Egypt - der er kampviljen ikke srerlig
stor. Og den religi¢se vind i de seneste Ar har blAst i retning av ¢rkenen,
den tradisjonelle vei for all karismatisk fornyelse i munkevesenets
hjemland. Studenter har i flokkevis str¢mmet ut til hulene etter An
tonius og Pakomius og deres etterf¢lgere, for A leve det liv som ennA
i Egypt holdes for Avrere det perfekte. For andre kan det se ut som om
disse «Guds s¢nner» flykter fra et engasjement i en urolig og vanskelig
tid mellom krig og fred.

Det er i denne tid, med aile forberedelser til den «totale konfronta
sjon» med Israel, at «nasjonal enhet» fAr enda st¢rre betydning. I
islamisk terminologi er enhet (rawhid) bAde et teologisk og politisk
n¢kkelbegrep. Linjen gAr fra den ene gud over den ene kalif til det ene
troende folk, l/lIlllla, som f¢lger den ene hellige lov, shari'a. Og i praksis
har det arabiske nasjonalitetsbegrep, som jo ikke er stott eldre enn
40-50 Ar, vanskelig for AI¢srive seg fra l/lIlllla-modellen som i Arhun
drer gjorde religion til basis for fullt borgerskap. Det nasjonalitets
begrep som fins i de aral)iske konstitusjoner, er modellert etter euro
peisk m¢nster, hvor det religi¢se og det borgerlige er to forskjellige
og selvstendige st¢rrelser. I dag er det derfor teoretisk mulig A vrere
nasjonalist som noe ved siden av det Avrere muslim. Men det vii vrere
klokt Askjelne mellom denne nasjonalitet i teknisk-juridisk forstand,
og en nasjonalitet i sosiologisk forstand basert pA mer eller mindre
udefinerbare kriterier.

Den f¢rste nasjonalitet er individuell og kan til og med erverves,
med visse begrensninger. Men den sosiologiske nasjonalitet er den
gamle kollektive, knyttet til l/lIlllla: samfunnet hvor en h¢rer til like
mye religi¢st som politisk. Dette er i dag den arabiske realitet som gj¢r
aile juridiske erklreringer om borgerlig likhet til et fremmedelement.

NAr man vil begrunne den nasjonale enhet ved Avise til islams tole
ranse, er dette egentlig et utslag av den tradisjonelle l/lIlma-tenkning.
En kan si at den faktisk er akseptert i grunnlovsbestemmelsen om
islam som statsreligion og om prinsippene i islams hellige lov som «en
hovedkilde for lovgiving». Mer i samsvar med moderne tankegang er
det nAr enheten motiveres med at Egypts tre religioner er sprunget opp
av en og samme rot. Det er hva Det nasjonale charter av 1962 sier med
uttrykk som «religionenes evige verdier», «aile de himmelske bud
skap», «kjernen i aile religioner», osv. Dette kulminerer i charterets
siste avsnitt: «VArt folk har tro pA religionenes budskap. Det lever i
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delle strl/lk som var vuggen for aile de guddommelige budskap.• 13 Selv
den store turistplakaten, med hodet av soldyrkeren Ekhnaton, sier det
samme: «Egypt - monoteismens vugge•.

En motivanalyse av kirkebrannene 1971-72

Overgangen fra delle hl/lye plan til det konkret politiske, er ikke s~ lell
~ foreta. Det kan vrere vanskelig b~de ~ dokumentere klare overgrep
mot den koptiske minoritet og i neste omgang ~ analysere ~rsakene til
slike overgrep. Det fl/llgende er basert dels p~ pressemeldinger og
offentlige dokumenter, deIs p~ et representativt koptisk materiale,
muntlig for det meste og avgill under II/llte om anonymitet.

1. Episodene i Khanka, hvor en kirke ble brent, er i den offemlige
granskingsrapport (hereller Rapporten) forklart som reaksjon p~ at
kopterne hadde bygd en kirke ulovlig. Det viI si at de uten spesielt
II/lyve fra presidenten hadde gjort om til kirke et hus eid av «Den
hellige bibels selskap•. Det samme gjaldt ogs~ de andre kirkene sam
ble brent. Rapporten er formalistisk p~ delle punkt: «Hendelsen i
Khanka, i likhet med de andre foreg~ende, var ikke et angrep p~ en
kirke, men p~ en bygning tilhl/lrende et selskap hvor det uten lisens
ble holdt religil/lse riter.» 14 Kommisjonen foresl~r imidlertid at det
m~ bli lettere ~ oppn~ slik lisens, men foresl~r ikke ~ avskaffe systemet
(som stammer fra 1856 og var beregnet p~ de utenlandske kolonier).
1 de siste Ii ~r er det bare ti kirker sam er oppfl/lrt legalt.

Fra koptisk side blir det hevdet at for ~ bygge en moske, kreves ingen
spesialtillatelse fra presidenten. Restriksjoner p~ kirkebygg alene er
imot grunnlovens bestemmelse om «religions- og gudstjenestefrihet»
(artkl. 46) og mot Menneskerellserklreringen som Egypt har under
tegnet. Kopterne kan peke p~ en tragisk presedens: Fredag 4. januar
1951 ble 9 koptere i Suez trukket gjennom gatene eller kroker og
brent levende inne i kirken, eller at mobben var blill hisset opp av den
lokale sjeik i hans moskepreken. Dette ~r ble det ved rellsavgjl/lrelse
erklrert ukonstitusjonelt ~ hindre de innfl/ldte kristne ~ bygge sine
kirker. 1S

13. Republique Arabe Unie. Congres National des Forces Populaires. La Charte.
LeCaire 1962,5.11,91,126.

14. Her silert cHef utdrag av rapporten i CPR 29/11 1972, s. 6-10. Rapponcn cr
resymert og kommentert i Voice of the COpIS 29/4 1973, Jersey City, New York
USA. D1ant de 7 medlemmene av kommisjonen var 1 kepter, CPR 14/11 1972.

15. Voice of the Copts 29/4 1973.
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Oet skalliten lantasi til lor ~ lorst~ hva som har skjedd i de 11 lands
byer med de 11 brente kirker. En majoritet av muslimer kjenner det
som en provokasjon at det bygges en kirke i merheten av en moske,
med eller uten byggel~yve. Slikt har skjedd stadig og vii lortsatt skje
s"'rlig i krisetider - s~ lenge det lins religi~s lanatisme. Rapporten
nevner at mange andre illegale kirker likevel har I~tt st~, p~ grunn av
muslimenes og myndighetenes godvilje. Koptisk reaksjon: «Oet betyr
at de kristnes religi~se Irihet i Egypt er avhengig av muslimenes gene
r~sitet og ikke er en grunnlovlestet rettighet.» 16

2. Litt dypere ned g~r det n~r en ser etter hva som ligger bak Rap
portens melding om religi~s uro i Alexandria helt siden 1970. Oet ~ret

gikk to unge muslimer over til kristendommen. Bare det var alvorlig
nok. All proselytisme er lorbudt i Egypt, dvs.: Ogs~ delte lorbudet sl~r

bare en veL Overgang Ira islam til kristendom regnes lor apostasi,
lordi en da lomekter Muhammed, mens det motsatte er ~ supplere og
perleksjonere sin tro. Etter tradisjonell islamisk rett er det d~dsstralf

lor apostasi, i dag effektuert som en sosial d~d, selv om direkte drap
ogs~ forekommer. Rapporten lord~mmerall misjon i Egypt. «Misjons
arbeid kan gj~res i Alrika og verden utenlor, ikke blant Egypts bor
gere hvis Irihet og religion m~ beskyttes mot enhver kunstig p~virk

ning.»
I Alexandria ble det laretruende mange omvendelser - det opereres

med tall mellom 17 og 300. Arsaken var en ung prest som gikk ut av
den tradisjonell passive rolle. Han var intellektuell, hadde v"'rt univer
sitetsl",rer i kjemi og studert teologi lire ~r i USA. Herlra I~rte han
nye metoder inn i ungdomsarbeidet. Istedenfor ~ n~ye seg med messen,
satte han igang med aktiviteter vi kjenner Ira ungdomsklubbene
hjemme. Oessuten var presten Bishay karismatiker - det gikk ord
om at han kunne helbrede. Og i et omr~de hvor karismatiske personer
alltid har rangert h~yest, Ira laraos prester til islams marabut og kir
kens munker, str~mmet lolk til, som det var til en mauled (navnet p~

st~yende og largerike folkelester til ",re lor en helgen eller martyr).
All dette f~rte til angrep p~ de kristne Ira moskeenes prekestoler, og
en sterkt polemisk pamflett ble distribuert Ira Ministeriet lor islamiske
saker ved dets direkt~r i Alexandria. Folk ble ledet til ~ tro at Egypt
skulle vinnes tilbake til de kristne eiere I~r muslimenes invasjon, slik
Spania ble belridd i sin tid.

Oet m~ ogs~ nevnes at presten ved den brente kirke i Khanka,
Zakaria Butros, h~rer til den nye elite av aktive og politisk bevisste
16. Ibid.
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prester, utgdtt fra et nyorganisert teologisk seminar i Heliopolis. Man
regner med d ha 40-50 av denne kategori, av ca. 1000 prester.

Et ledd i denne type drsaker er det som Rapporten nevner om den
nye patriarken Shenouda III. Da han i november 1971 ble valgt og
kronet som patriark av Alexandria og pave av St. Markus' kall (inklu
dert Etiopia), innledet han en aktiv kampanje for d revitalisere den
koptiske kirke og gi den et nytt dndelig og intellektuelt image i folket.
Hans foredrag og artikler har vakt sjalusi blant islams religiYlse ledere,
heter det forbausende nak i Rapporten.

3. Fra episodene i Alexandria gdr det en linje til en annen argumen
tasjonstype. 1 den fYlrste offentlige reaksjon mot opptYlyene (juli 1972)
ga storsjeiken av AI-Alzhar - som er politisk ulnevnt - den vanlige
politiske tOlking: Det var imperialister som hadde sddd splittelsen blant
muslimer og koptere. President Sadat selv hevdet al f1yveblad som
ble brukt i striden, var sendt fra USA.

Nd er det sd at alt ondt i Midt-0sten kommer utenfra, fra sionister
og imperialister som har samme moralske funksjon som djevelen i
Koranen. Men kjernen av sannhet i dette tilfelle er at'presten Bishay
kom fra Nord-Amerika, hvor det er en betydelig kaptisk koloni som
aktivt stYlller kopternes sak i hjemlandet, tilsammen ca. 1/4 million.
«The Coptic Association of Norlh-America» utgir b\.a. Voice of the
Copts, som er forbudt i Egypt. I utgaven av 29/4 1973 er gjengitt i1le
gale fotografier av den brente kirke i Khanka, under engelsk (og ara
bisk) overskrift: «Burning the Churches is the religious Freedom in
Egypt». Og over en rapport om konflikten: «The Plight of the Copts
in Egypt. Strangers in their Land.»

Vi stdr her overfor en utlYlper av Umma Koptya, «Den koptiske na
sjom>, stiftet i 1952 som kamporganisasjon mot den fanatiske og mek
tige [klVan al-MuslimulI, MuslimbrYldrene. Begge ble opplYlst av Nasser
i 1954 som paramilitrere organisasjoner og nasjonale splittelsesgrupper.
Det som Muslimbrorskapet kjempet for - med aile midler, terror og
politiske mord inkludert - var et nytt arabisk teokrati, bygd pd
islamisk fundamentalisme og sdkalt <<islamisk sosialisme». Deres slag
ord var:

Allah er vdrt md\.
Profeten er vh leder.
Koranen er vdr grunnlov.
Den hellige krig er vdr vel.
DYlden pd Allahs vei er vdrt hYlyesle begjrer.
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I de tusener av velorganiserte seUer og avdelinger under ledelse av
brorskapets hllye leder el-Banna, utviklet det seg en sterk anti-kristen
stemning. En av kampsangene IlId:

En religion og ikke to religioner.
Etter dette intet kors. 17

Den koptiske nasjon skapte seg sine slagord i en bevisst motoffensiv:

Gud er v~r konge.
Bibelen er v~r grunnlov.
Evangeliet er v~r lov.
Egypt er v~rt land.
Korset er v~rt flagg.
Martyriet for Kristus er v~rt h~p.

Uttrykt i el mer rasjonalt sprilk har kopternes m~1 siden 1952 vrert:
1. A samle aUe kristne p~ «den ene vei», omkring Jesus Kristus, i
front mot den felles fiende, det politisk militante islam.
2. A f~ styre seg selv etter Bibelens prinsipper, dvs. fuU religills selv
r~derett.

3. A f~ lrere sitt eget gamle koptiske spr~k. (Det gjllres i dag en stor
innsats for sprilkundervisning av den nye generasjon.)
4. A skiUe moske og stat.

Siden opplllsningen 1954 har begge disse organisasjoner giltt under
jorden. Begge har en levende og aktiv kjerne. Men forholdet meUom
dem er som Goliat og David. Siden junikrigen 1967 har islam IIkt sin
innflytelse enormt. Det er lett ~ se i det ytre - i TV, i radio, i presse,
hos bokhandlerne, i de overfylte moskeer - men ogs~ lett ~ merke i
stemning og atmosfrere. President Sadat fllrer an. Med sitt «bllnne
merke» i pannen, ofte avbildet i moskeer kledd som en al-Azhar
disippel, er han langt mindre reservert enn Nasser i forholdet til islam.
(Sadat var for IIvrig i sin tid bindeleddet meUom Muslimbrlldrene og de
frie offiserer.) Oversatt til politisk spr~k kan det si at han styrer Egypt
i retning «hllyre», uten ~ oppgi statens IIkonomiske og politiske grep
om bourgeoisiet, samtidig som han prllver ~ fange gruppene til <<ven-

17. £/-Barma: Vers la lumiere (1936), overs. i Orienr 4/1957, s. 37-62. Kampsangen
sit. Ira lVaki", op.cit. s. 73.
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stre» i arabisk sosialisme og krigspsykose, eller ogs~ bokstavelig sette
opposisjonen i fengsel.

Det kan her ikke bli plass til en n~yere definisjon. Det politiske bilde
er imidlertid preget av sterke spenninger mellom hva Sadat har kalt
«makt-sentra», men som like gjerne kan kalles interesse-sentra, en
trusel mot Grunnlovens § 1: «Den arabiske republikk Egypt er en
demokratisk sosialistisk stat basert p~ en allianse mellom folkets
arbeidende krefter.» Studenturolighetene i fjor og de store utrensk
ninger i partiapparatet og partipressen etter utvisingen av de sovjetiske
militrerr~dgivere 1971, streiker og demonstrasjoner fra fabrikk
arbeidere, slike og lignende episoder gj~r det klart at militrerjuntaens
mann Sadat seiler i farlig farvann.

Midt oppe i dette samler kopterne seg til en religi~s-politisk aksjon.
Deres rap utenfor den brente kirken i Khanka var ikke til ~ ta feil avo
«Egypt for egypterne, og egypterne er kopterne.» .Vi er 10 millioner
og haT bare en minister.»

F~rst p~ denne bakgrunn forst~r en at Sadat tok s~ alvorlig p~ epi
soden. I. 1 regjeringen sitter det n~ to koptiske ministre, med ~kt

prestisje og autoritet (i forhold til «forsyningsministeriet» som tradi
sjonelt har vrert forbeholdt kopterne). Og de tre store dagsaviser i
Kaira (aile regjeringsdirigert) hadde f~lgende store oppslag da gransk
ningskommisjonens rapport ble dr~ftet i Folkeforsamlingen:

«Nasjonal enhet er fundamentet n~r v~r kamp bryter ut ...
Sammensvergelse for ~ bryte nasjonal enhet.»

«Historisk m~te i Folkelinget. Hevder ud~delig nasjonal enhet.»

«Ethvert fors~k p~ ~ svekke nasjonal enhet er del av psykologisk
offensiv satt i gang av imperialister.» 19

Bak slike erklreringer ligger den islamiske tankegang at nasjonai
enhet m~ vrere ideologisk. S~ lenge stat og religion ikke kan tenkes
atskilt, blir enhver tendens til pluralisme oppfattet som en trusel mot
statens eksistens. Under f~lelse av nasjonal krise og ulykke - som i
dagens Egypt - blir denne oppfatning forsterket. N~r staten vakler, er
det fordi det religi~se grunnlag har sviktet. Alts~ tilbake til den faste
grunn, uten religi~se sprekker.

18. Folketinget vedlok 15/8 1972 en «Iov om nasjonal enhcl» mcd opplillivsvarig
fengsel for aile som setlerenhClcn i fare, ARR 15/1972,s. 373.

t9. CPR 29/111972.
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Denne tankegang kan utvides til ~ omfatte «den arabiske nasjon»,
enheten av aile arabiske land. Da kommer pan-arabismen inn i syns
feltet og gir oss det siste aspekt p~ konflikten mellom muslimer og
koptere.

4. [ september 1972 undertegnet Libya og Egypt det charter som
skal fl'lre fram til full union mellom de to land. Og ingen har s~ uhem
met som oberst Gadaffi talt om islam som eneste vei til arabisk enhet
og fornyelse. «Kallet til den arabiske nasjon er et kall til araberne
am ~ bygge og utvikle islam, s~ de kan bli forenet og sterke ... Arabisk
styrke betyr islamisk styrke. N~r araberne er ydmyket, s~ er ogs~ islam
ydmyket.» Slik talte Gadaffi p~ islamkonferansen i Tripolis i desember
1970.'·

Den kristne minoritet i Egypt har grunn til ~ frykte en union hvor
de kan g~ under i det islamiske teokrati som Gadaffi kan komme til
~ dominere. Det g~r hver dag skremmende spor fra en fanatisk ut
ryddelse i Libya av aile rester etter kristen og vestlig innflytelse. Kan
det tenkes at Gadaffi, med stl'ltte av sine ~ndsfeller, Muslimbrl'ldrene,
har pustet til kirkeb~lene i Egypt - slik han puster til ilden i mange
andre land, fra Marokko til Filippinene? Det eneste som kan hindre
Gadaffi i ~ utnytte uroen i Egypt og bli unionens sterke mann, er
egypternes nasjonalbevissthet, som alltid har vrert mer egyptisk enn
arabisk. Derfor er det ogs~ tvilsomt om det blir noe av unionsplanene.

Offisielt har Gadaffi dementert at Muslimbrorskapet er gjenoppst~tt

i Libya. Og ved samme anledning tok han skarp avstand fra konflikten
mellom muslimer og koptere i Egypt. «Hvis noen som forsvarer islam
kommer til ~ skape et problem i islams navn - en strid mellom muslimer
og kristne - han har ingen sann tro p~ islam ... Heller ikke kan
kristendommen vrere urostifteres religion, slik vi har sett det i Egypt ...
En slik holdning er gal fra religil'lst synspunkt og kan ikke rettferdig
gjl'lres politisk.»21

Fremmede i egellalld?

Det er ingen motsetning mellom nasjonalisme og religion, hevdet
Gadaffi. 1 hans munn m~ det bety noe annet enn for kopterne. De
har kjempet for ~ kunne forene nasjonalisme og religion, ved ~ skille
religion og stat, helt siden de spilte en ledende rolle i det liberale

20. Gadaffis lale 12/12 1970 gjengitl i NME March 1971, s. 48.
21. Tale 8/2 1973 under r~dsmple i Kairo for Fcderasjonen av arabiskc republikkcr

(Egypt, Libya, Syria), ARR 311973. s. 59.
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Wald. Og det var en kopter, Salama Moussa, som i 1920 stiftet det
f~rste sosiaJistiske parti i Egypt (og i Midt-0sten). Han er ogsA for
fatter av den f~rste arabiske avhandJing om ~konomisk sosialisme, i
1913, utgitt pA nytt i Kairo 1962. Det er her han hevder: «Sosialisme
omfatter blant sine tilhengere den troende sAvel som ateisten - kristne,
muslimer, j~der, aile sam men. Sosialisme er fremfor alt et ~konomisk
system, som ikke blander seg opp i religionen.»22

Men dette syn har bare slAtt igjennom hos en intellektuell elite.
Den koptiske nasjon protesterte forgjeves i 1953 mot A gj~re islam
til statsreligion. De kunne da vise til hendeisen i Suez 4/1 1952, da en
kirke ble brent og 9 koptere drept (se ovfr.). I 1971 kunne det samme
klageskriv omadresseres til en ny grunnlovskomite, bare med endring
av dato, og med samme negative resultat!

Kirkebrannene har i et glimt avdekket et kamuflert minoritetspro
blem. Kamuflert av et militrerdiktatur som vii redusere betydningen

.av sosiale grupper med tilknytning til «fremmede», dvs. vestlige og
ikke-islamiske tradisjoner og verdier. Kamuflert ogsA av det faktum
at kopterne synes Avrere helt integrert i det egyptiske samfunn: De er
representert i aile samfunnslag, med en viss dominans i lavere middel
klasse og (inntil nylig) i det h~yere jordeierskikt; de er spredt over
hele Egypt, med en viss konsentrasjon i byene og i ~vre Egypt; deres
liv og skjebne er i ett og alt knyttet til Egypts, med en viss tendens
til emigrasjon i de senere Ar. Men det er et sjokkerende faktum at
kopterne, til tross for utdannelse og anerkjent dyktighet, ikke er poli
tisk anerkjent. Om man regner med at kopterne utgj~r 15-20 % av
den totale befolkning, sA er det et stygt misforhold i forholdet mus
limer/koptere i offentlige embeter:'3

Ministre (cller h~ycre) .
Vise-ministre . . .
cSlalssekreL.-eren .
Toppstillinger j slatsadminislrasjonen .

Provinsguvernprer . . . . . . . . . . .......•.

Ambassadprer .
Fakultetsdekaner .

Militrere toppslillinger .

Provinspoliti komm isrercr

Total Derav koplere
55 2 (3,8 %)
27 0

410 6 (1,4 %)
361 6 (1,6 %)

25 0
90 0

155 0
? 0
25 0

22. Salama Moussa: Ishlirakiyyah (1913, 2. ulg. 1962), overs. i Arab Socialism.
A documentary Survey, utg. av Hanna/Gardner, Leiden 1969, s. 275-288. (Sit.
tra s. 287.) Hr. AI·Ahram's lederkommenlar IiI Khanka-aHreren: «Religion hurcr
Gud til, og nasjonen er for aile.» CPR 29/11 1972.
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Det er mye pAstAtt diskriminering, Leks. nAr det gjelder stipendier
og studieplasser, som ikke kan dokumenteres.Noe skyldes vel en ikke
uvanlig minoritets-psykologi, en overutviklet f¢lelse av urett og frustra
sjon. Mye skyldes en diskriminering som rammer aile ikke-muslimer
i en stat hvor familieretten privilegerer det islamiske flertall (Leks. at
en muslim kan gifte seg med en kristen kvinne, men ikke omvendt;
at en muslim kan d¢mme eller vitne i en sak hvor kristne er implisert,
men ikke omvendt, og alltid slik at hvis en part er muslim og den andre
kristen, d¢mmes elter islams hellige lov). Et kapitel for seg er nasjo
naliseringen av det store kirke- og klostergods i 1961. Av 36 000 dekar
jord har kirken bare noen parseller igjen til Afinansiere sin virksomhet.

Vt av passivitet og isolasjoll

Vi har konstatert en voksende bitterhet i den koptiske befolkning
over Avrere ekskllldert fra silt eget samfunn. Hos en del av legfolket
har dette f¢rt til en sterk politisering av den kristne kallsbevissthet.
Lederskiktet i Vmma Koptiya, som i 1954 bortf¢rte den servile og
korrumperte patriark Jusab II, er ikke knekket av mange Ars straffe
arbeid. De dr¢mmer ennA om A oppleve den virkelige revolusjon i
Egypt, den som skal gj¢re det mulig A leve der like fullt og helt som
kristen og egypter. «MAtte dagen komme,» stAr det pA deres fane.

En del av presteskapet stAr sam men med dette politisk bevisstgjorte
legfolk. Andre er mer opptatt av en ren religi¢s fornyelse. (Forholdet
mellom de to parter har ellers vrert preget av kriser og krangel. Inn
tektene av kirkegodset var Leks. et stridens eple mellom Synoden
dominert av biskoper og munker, og KirkerAdet dominert av leg
folket. Det siste har mistet sin betydning etter at det ikke lenger fun
gerer som sivildomstol og heller ikke har noe kirkegods A bestyre.)
S¢ndagsskoler, ungdomsarbeid, presteutdannelse er stikkord for den
nye tid. Veien ut av passivitet og isolasjon har ogsA f¢rt patriark
Shenollda III til m¢te med pave Paul VI, det f¢rste m¢te mellom
Alexandria og Roma siden 451. Det var en historisk stund da de to
paver den 6. mai 1973 feiret 1600-Ars dagen for Alexandrias og kop
ternes st¢rste teolog, Athanasius den store. Shenouda kom til Kairo
i triumf med en 15 em bensplint av sin store forgjenger. Men viktigere
var erkjennelsen av at Roma og Alexandria delte en felles tto etter

23. Vesentlig ettcr Voice of life Copts 29/4 1973. Jfr. Jign. statistikk for 1959 has
Wakill, op.cit. s. 45f.
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1500-Ars lorkjetring og mistanke. «Vi bekjenner den ene tro pA Gud,
en og treloldig, og pA Guds enbArne S~nn, den andre person i tre
loldigheten ... Vi bekjenner at VAr Herre er Gud og Frelser og
Konge lor oss aile. Jesus Kristus er lullkommen Gud i sin guddomme
lighet. Han er lullkomment menneske i sin menneskelighet.»24

At kommunikeet ogsA har en henvisning Iii Palestina-problemet, og
at Shenouda roste Paul VI lor hans (pro-arabiske) holdning under
m~tet med Golda Meir 15. januar i Ar og i tillegg tok avstand Ira del
Iranske episkopats positive erklrering om j~dene,2S viser bare hvor
vanskelig det er Aholde religion og politikk Ira hverandre.

Det var en polilisk handling som tvang Maria og Josel til A flykte
med Jesus-barnet Iii Egypt. I dag ser luristen med rerb~dighet hvor
dan kopterne tar vare pA de steder hvor tradisjonen sier at den hellige
lamilie holdt til. Men han vet neppe at i kopternes hjerter synger en
hymne om Han som kom til Egypt, med en tone av det hAp som har
bevart dem gjennom Arhundrers larer og Iristelser:

«Vrer glad og Iryd deg, Egypt,
og aile dine s~nner og aile dine grenser!
For Han som elsker menneskene er kommet til deg,
Han som er til I~r aile tider.» 26

Avsluttet i Kairo medio mai 1973.

24. Felleserklrering sit. etlcr Le Progres Egyplietl JJ/5 /973.
25. Intervju med AFP, ibid 10/5.

26. Doksologien for «Feslen Iii minne am V~r Herrcs komme Iii Egyptclls land»,
sit. etler O. F. A. Meiflardw: In the SII.:PS of the Holy Family from Dctlehem to
Upper Egypt. Daaf al-Maarer 1963, s. 15.
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