
Pakistan Kirke

AV ARNE RUDVIN OG GEIR VALLE

Allehelgensdag, 1. november 1970, gikk anglikanere, lutheranere,
metodister og presbyterianere i Pakistan sammen i en kirke, Church
of Pakistan (COP). Unionen kom i stand fjlrst etter lange forhandlinger
med stadige revisjoner og justeringer av unionsplanen.

Vi vii i denne artikkelen skissere den historiske bakgrunn for kirke
unionen, og deretter kort beskrive og vurdere den nydannede unions
kirken.

Historisk

Forhistorien har COP felles med Church of North India (innviet 29.
november 1970). Selv om ikke de samme kirker har g~tt inn i unionen
i India og i Pakistan, har forhandlingene vrert felles helt fram til 1970.

I forordet til Plan of Church Union in North India and Pakistan I g~r

man tilbake til begynnelsen av hundrdret og nevner konferansen i
Edinburgh 1910, mjltet i Tranqebar 1919 og appellen fra Lambeth
konferansen 1920 som viktige impulser for unionsbestrebelsene p~

subkontinentet. I 1924 dannet forskjellige presbyterianske og kon
gregasjonalistiske kirker United Church of Northern India (UCNl),
og denne kirken inviterte til samtaler om en videre union. Represen
tanter fra fem kirker mjlttes til rundebordskonferanse i Lucknow 1929,
nemlig: Australian Churches of Christ Mission (baptister), Australian
Methodist Church, Wesleyan Methodist Church, Methodist Episcopal
C~urch, samt UCNI. Fra den anglikanske kirke mjltte en observatjlr.
«The Conference heard and recorded statements from the different
Churches on Church Polity, the Sacraments, International Relationship
and Doctrinal Standards.»' Samtalene var positive, og man var enige
om ~ fortsette forhandlingene.

1 Plan of Church Union in North India and Pakistan, 4. reviderte utgave. MaJras 1965.
2 Ibid. s. III.
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Til den annen rundebordskonferanse, Delhi 1930, mjlltle det ogsA
offisielle representanter fra Church of India, Burma and Ceylon (CIBC,
anglikansk), Church of the Brethren, Society of Friends. Observati<1rer
kom det denne gang fra United Presbyterian Mission of the Punjab,
og to delegater fra Joint-Committee on Union in South India deltok
ogsA. Denne konferansen fi<1rte fram til en All-India Conference
on Church Union, i Nagpur 1931, hvor fern representanter fra nord
og fire fra syd mi<1ttes. Full intercommunion var hensikten, og det har
hele tiden siden vrert et nrert samarbeid mellom de to kirkeomdder.

Den annen rundebordskonferanse hadde nedsatt en komite til A
arbeide videre med unionsplanene, og pA den tredje rundebordskon
feranse, i Lucknow 1937, kunne denne komit"en legge fram en Basis
of Negotiation som etter en lettere revisjon ble godtatt. Etter enda
en revisjon og litt u!Videlse av denne Basis, finner vi i 1939 at en del
kirker har trukket seg fra forhandlingene, som nA ble fortsatt av UCNI,
CIBC, Methodist Church in Southern Asia (MCSA, episkopale
metodister), de engelske og australske metodistkirkene og baptist
kirkene. De sistnevnte trakk seg imidlertid fra de videre forhandlinger
i 1940.

Den viktigste framgangen i 1940-Arene var at man ble enige om at
anglikanernes og de episkopale metodisters episkopat skulle gjensidig
anerkjennes etter «mutual laying-on of hands with prayer, and with
the use of such a formula as shall leave no room for any scruple or
doubtfulness.»'

Gjennomfi<1ringen av kirkeunionen i Syd-India i 1947 skapte ny
optimisme i nord. En virkelig «Negotiating Committee» kunne holde
sitt fi<1rste mii\te i Calcutta i 1951; her deltok igjen baptistene. Man
kunne nA offentliggjii\re fi<1rste utgave av en Plan of Church Union in
North India and Pakistan. Denne ble revidert og utgitt igjen i 1954
og i 1957. Samtidig hadde en forespii\rsel fra kirkene i det nydannede
Pakistan fi<1rt til at «it was decided to prepare for two autonomous
united Churches on a common basis and in full communion with one
another. »4

Den tredje reviderte utgave av Planen (1957) ble sendt uttil kirkene
til votering, men resultatet av voteringene var ikke entydig. UCNI
og den engelske og den australske metodistkirke stemte for, de episko
pale metodister, anglikanerne og Church of the Brethren oppnAdde
ikke kvalifisert flertall, mens baptistkirkene var splitte!. En ny omgang

3 Sitert etter ((Plan of Church Union ... l> S. V.
4 Ibid. s. VI.
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med forhandlinger mAtte derior til, og i 1965 ble den fjerde reviderte
utgave av Planen utgitt. En viktig forandring i forhold til den tredje
utgaven var at mulighet for gjendAp ble utelukket, og dApen som
betingelse for medlemskap i kirken kom klarere fram.

De kirker i India som godtok denne Plan, var: Den anglikanske
CIPBC, Methodist Church (British and Australasian Conferences),
Unionskirken UCNIP, MCSA (episkopale metodister), Council of
Baptist Churches in North India, Church of the Brethren in India,
Disciples of Christ. I Pakistan er bare tre av disse tradisjonene repre
sentert i unionen, neinlig den f!<lrste, den tredje og den fjerde.

Lutheraneme hadde vrert observat!<lrer ved forhandlingene siden
mid ten av hundrdret. I Vest-Pakistan var lutheraneme representert
ved Pakistani Lutheran Church (PLC), med menigheter i Nordvest
Grense-Provinsen. For PLC var det teologiske innholdet av Planen,
ogsA den av 1965, ikke tilfredsstillende. Synet pA sakramentene var
sterkt baptistisk influert, og baptistene nektet prinsipielt Agodta noen
trosbekjennelse som bindende for kirken. Men etter 1965 trakk bap
tistene i Pakistan (dvs. i 0st-Pakistan; i Vest-Pakistan hadde de ikke
deltatt i forhandlingene overhodet) seg fra samarbeidet, og dette
Apnet en vei for PLC til Adelta i siste fase av planleggingen. De kom
for sent til Adelta i forhandlingene om Planen, og det var ikke praktisk
mulig A forandre noe i den. Men Planen Apner en mulighet for at
kirkens Synode kan formulere en trosbekjennelse gjeldende for
kirken. PLC fikk l!<lfte om at en komite ville bli nedsatt til Autarbeide
et trosutsagn som skulle behandles pA kirkens f!<lrste synode (se neden
for), og man fikk ogsA en forsikring om at det evangeliske arbeid blant
muslimer ville bli prioritert.

PA dette grunnlag gikk fire konfesjonelle tradisjoner i Pakistan inn
i unionskirken COP. Det ble straks vedtatt A s!<lke medlemskap i
Kirkenes VerdensrAd, og denne s!<lknaden er godkjent. COP har fullt
fellesskap med Church of North India og Church of South India, med
flere anglikanske kirkeprovinser (New Zealand, Australia, 0st-Afrika
osv.), og man !<lnsker A stA i et nrert forhold til de enkelte medlems
kirkers s!<lsterkirker i Europa og andre steder.

Kirkens organisasjon

COP har et bAde konstitusjonelt og historisk episkopat.' I forhold til
det anglikanske episkopat er biskopens administrative og !<lkonomiske
5 The Constitution of the Church of Pakistan, Lahore 1973, kap. IX B5.
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myndighet en del innskrenket, men pastoralt og lreremessig har bis
kopen stor betydning. Kirkens Ilverste myndighet er Synoden,' som
mlltes hvert tredje AT. Blant biskopene velges her en Moderator, som
i en periode pA tre AT ad gangen fungerer som kirkens offisielle rep
resentant og primas. 7

Kirken opprettet opprinnelig fern bispedllmmer: Dacca, Karachi,
Lahore, Multan og Sialkot. Delegater fra 0st-Pakistan deltok i inau
gurasjons-gudstjenesten i 1970, men innen fllrste synodemllte i april
1971 fllrte den politiske utvikling til at Dacca bispedllmme ble isolerl
fra videre samarbeid med de Ilvrige bispedllmmer.

De enkelte bispedllmmer er meget selvstendige, om enn aile forhold
her ikke synes helt avklaret ennA. Hvert bispedllmme er ansvarlig for
sin egen Ilkonomi, og ogsA for rekruttering og utdannelse av prester.
Presteansettelse og -fotilyttelse foretas av biskopen etter drllftelse
i bispedllmmets Clergy and Ordiqation Committee og menighetsrAd.
PA aile trinn av kirkens administrasjon og liv deltar kirkens lekfolk
sterkt. 8 Det kirkelige demokrati er bedre utbygget i COP enn i vAre
skandinaviske folke/statskirker. Kirken er selvsagt helt uavhengig av
staten. For den lokale administrasjon er menighetsrAdet ansvarlig
sammen med presten.

Kirkeunionen vii for store deler av kirkens medlemmer fllies helt
naturlig. Anslagsvis 95 % av aile kristne i Pakistan kommer fra den
samme sosiale og kulturelle bakgrunn, nemlig lavkaste-hinduisme og
feierkasten. 9 De fleste er annen-generasjons kristne. Fllr unionen var
det naturlig for dem at, nAr de !lyttet fra et distrikt til et annet, gikk
de ogsA naturlig inn i kirken pA det nye stedet, uansett konfesjon. 10

Etter unionen er inngAtt har man bedre anledning til i et distrikt A
bygge opp !lere sterke menigheter, mot fllr ofte bare en regulrer menig
het med !lere utposter rundt i distriktet. Den tidligere friksjon mellom
konfesjonene, f.eks. i sPllrsmAlet om «proselyllering», er man fri for
i unionskirken.

6 Ibid. kap. X C.
7 Ibid. kap. XI C.
8 Ibid. kap. VIll A og Xl B.
9 Se Leks. Pieter H. Streefland: The Christian Punjabi Sweepers. Their History and

Their Position in Present-Day Pakistan. (Voorpublikatie nc. 6, Afdeling Zuid- en
Zuidoost Azie, Antropologisch-Sociologisch Centrum, Universiteit van Amsterdam)
1973.

10 Se Stephen Neill: The Story of the Christian Church in India and Pakistan, Michigan
1970, s. 147-149.
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Et presserende problem er presteutdannelsen. Mange av prestene
i COP er blitt utdannet pA Gujranwala presteskole, men denne institu
sjonen har fAtt sterk kritikk. Bl.a. er det misnllye med at United
Presbyterian Church, som ikke er med i COP, skal ha hovedinnflytelsen
her ifllige gjeldende regIer, og man har ogsA kritisert undervisnings
nivAet, at det ikke er akademisk frihet verken for lrerere eller studenter
osv. Det er derfor vedtatt at Gujranwala ikke skat vrere det eneste
utdannelsessted for COP's prester, men sPllrsmAlet er sA hva annet
man har i tillegg. I Lahore Diocese har man satt igang et undervisnings
opplegg over 4 Ar som seks studenter flliger, men de Ilvrige bispedllm
mer har foreillbig ingenting. I Karachi har katolikkene et utmerket
seminar for sine studenter, II og de er villige til Ala COP nyte godt av
de ressursene som der finnes, men dette har foreillbig strandet pA
motvilje fra forskjellige kretser innen COP. Kirkens teologiske komite
arbeider imidlertid videre med presteutdanne!sesPllrsmAlet.

Kirkells te%giske profi/

Kirkens konstitusjon er sA A si identisk med Church of North Indias
konstitusjon. [ praksis vil det imidlertid vrere en nyanse, idet baptistene
ikke gikk med i unionen i Pakistan, og de unntak som konstitusjonen
tillater for baptistisk praksis (Leks. «troendes dAp») vii derfor ikke
gjelde her. Av stllrre betydning er imidlertid et Creedal Statement
som ble utarbeidet i unionsforhandlingenes aller siste fase (PLC's
betingelse for deltakelse, se ovenfor), og som i prinsippet ble anerkjent
av kirkens fllrste synode 1971. Som uttrykk for kirkens tro vii dette
Creedal Statement ha forrang framfor konstiusjonens utsagn. 12 Kon
stitusjonens utsagn har ikke tatt stilling til kirkens mllte med islam,
da det ikke er aktuelt i India i samme grad som i Pakistan. Man flllte
srerlig at det trengtes en sterkere be toning av kristo!ogien og trinitets
lreren, og at det i den forbindelse var nlldvendig A ha med de tre
Ilkumeniske symboler. Dessuten burde dApen betones sterkere, og at
vi virkelig kan fA visshet om syndenes forlatelse gjennom sakramentene
og absolusjonen. Dette siste er noe som islam ikke kjenner, tross all
tale om Guds barrnhjertighet og botens nlldvendighet.

«Creedal Statement» lyder i oversettelse slik:
<<1 Pakistan kirke, som del av den universelle kirke, tilber, lovpriser

og bekjenner vi Jesus Kristus som vAr Herre, Gud og Frelser.

II Se NOTM 1973, s. 204.
12 Dette .Creedal Statement. er forel~big bare oHentliggjort pA stensilert Iusark.
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Vi tror p~ en treenig Gud;
som Gud Sl'lnnen er han personlig engasjert i forhold til sin skapning

som Apenbarer, Forll'lser, Forsoner og Dommer;
som Gud Hellig~nd er han personlig iblant oss, i Kirken og i de

troendes hjerter, med sine gayer;
som Gud Fader er han i sin evige kjrerlighet til oss ~rsak og opphav

til aile den treenige Guds gjeminger.
P~ denne m~te bekjenner vi Gud Sl'lnnen som ett vesen med Faderen

i den Hellige Ands enhet, slik Kirken, i overensstemmelse med Skrif
tene og under ledelse av den Hellige And, alltid har bekjent i de
jilkumeniske (katolske) trosbekjennelser.» (S~ fjillger, i latinsk tekst
med engelsk oversettelse, Symbolum Apostolicum, Symbolum Nica
enum, Symbolum Athanasii 3-38a. Deretter fortsetter den dogmatiske
erklrering:)

«Vi forkynner og lrerer evangeliet om Ham i Iydighet mot det profet
iske og apostolske vitnesbyrd som er nedskrevet i det Gamle og det
Nye Testamentets skrifter. Profetene og apostlene taHe og skrev drevet
av den Hellige And. Deres inspirerte ord og skrifter om Kristus er
derfor den hl'lyeste avgjl'lrende og autoritative kilde og m~lestokk for
v~r lrere om og forkynnelse av Ham.

I Ham har vi lrert ~ kjenne det guddommelige vesens virkelige natur.
Det er Hans selvoppofrende kjrerlighet som fikk Ham til ~ bli sant
menneske ved den velsignede jomfru Maria, og deretter, for ~ frelse
oss, led Han virkelig p~ korset og henga seg selv som et sant offer for
v~re synder.

Ved sin dl'ld og oppstandelse har Han skapt seg et hellig folk som
er Hans Kirke, Hans legeme, hvis hode Han selv er. 1 denne Hans
Kirke er vi innpodet gjennom den hellige d~p hvor Han gjl'lr oss til
sine bam og antar oss som sine egne, reuser oss fra vhe synder, gir
oss et sikkert tegn og segl p~ Hans n~depakt, gjl'lr oss til arvinger og
delaktige i evig liv og derved gjenfjilder oss til ~ vrere levende lemmer
p~ Hans legeme. Kirken er kalt til ~ vrere et hellig presteskap som viser
verden Hans nMes rikdom og frembrerer offer, som er velbehagelige
for Gud.

Kirken er de troendes samfunn, hvor evangeliet forkynnes og sa
kramentene forvaltes, til gjensidig oppbyggelse i tro, h~p og kjrerlighet.

I denne sin Kirke tilgh Han oss daglig og rikelig v~re synder, ikke
p~ grunn av v~re fortjenester eller gjeminger, men vi rettferdiggjl'lres
uforskyldt for Kristi skyld ved tro n~r vi tror at vi er tatt til nMe og
at v~re synder er tilgitt for Kristi skyld.
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Dette Hans llilfte om tilgivelse av vAre synder hlilrer vi i evangeliets
forkynnelse. PA Hans autoritet blir det samme tilsagt oss individuelt
i absolusjonen. Og det gis i synlig form i den hellige nattverd, som i
sannhet er samfunn med Hans legeme og blod som er gitt og utgydt
for vAre synder.

Etter Adams fall er aile mennesker under Guds vrede og fordlilm
meise, flildt uten frykt for Gud og uten tillit til Gud. Derlor kan de(
naturlige menneske ikke av egen kraft komme til Kristus, heller ikke
kan det av egen kraft tro pA Ham; men en slik tro er Guds egen frie
gave som vi har mottatt ved den Hellige And.

For at vi kan ha denne tro pA vAre synders tilgivelse, innstiftet Herren
Jesus Kristus embetet til A forkynne evangeliet, tilsi absolusjonen pA
Hans autoritet og forvalte sakramentene. For ved Ord og sakramenter
som nAdemidler gis den Hellige And, som virker tro hvor og nAr det
behager Gud.

Som Hans Kirke er vi kalt til A forkynne og bekjenne Ham som
Herre, Gud og Frelser for aile verdens tolk, A vrere Hans redskap i
forsoningens tjeneste, Aformidle Hans kjrerlighet til aile mennesker og
Aleve i overensstemmelse med det nye bud Han gav oss: at vi skulle
elske hverandre som Han elsket oss. Fordi Han ikke elsket seg selv,
men ga seg selv pA korset for oss, derlor skulle vi ogsA elske vAr neste
istedet for oss selv.

Vi lever i den glade forventning om at Han, som er oppstandelsen
og livet, skal komme igjen. PA grunn av Hans oppstandelse fra de dlilde
er vi forvisset om at pA den dag da Han kommer for A dlilmme aile
mennesker, skal ogsA vi legemlig oppstA fra de dlilde og leve evig med
Ham.

AMEN. Kom, Herre Jesus.»

Kart kommentar

Trinitetslreren og kristologien er meget sterkt betonet (kanskje sterkere
enn i noen annen kirke), i nlilye samsvar med Luthers teologi.

Flilrste avsnitt: <<I Pakistan kirke, som del av den universelie Kirke,
tilber, lovpriser og bekjenner vi Jesus Kristus som vAr Herre, Gud og
Frelser,» er kvintessensen av Johannes' kristologi, og vel ogsA det som
ligger bak Luthers teologi. Det er i sak det samme som «basis» for
Kirkenes Verdensdd, og siden COP hadde bestemt seg for Abli med
lem av denne organisasjon, ble dette godtatt uten diskusjon. I et
muslimsk miljlil er det egentlig dette som er kirkens bekjennelse.
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Deretter ffillger en funksjonell beskrivelse av treenigheten, et forsfilk
pA Auttrykke at lreren om treenigheten egentlig sier noe om hva Gud
er, og hvordan han er i forhold til oss, og at det ikke betyr at Gud er
en og tre pA samme tid. Neste avsnitt betoner at COP fullt ut holder
fast ved det de tre filkumeniske symboler sier om treenigheten og
inkamasjonen. SA ffillger et avsnitt om Skriften og den profetiske og
apostolske autoritel. I motsetning til muslimsk tankegang belOnes
ikke Bokens hellighet, men at den eneste kilde for vAr forkynnelse
av Kristus er det apostolske vitnesbyrd om Ham. I neste avsnitt sies
det sA at vi i Ham virkelig lrerer Akjenne Guds innerste vesen, som er
Hans selvhengivende kjrerlighet som viser seg i inkamasjonen og
korsdfilden.

SA ffillger et avsnitt om dApen og kirken. Vtsagnene om dApen er
blitt meget sterke. De forskjellige tradisjoner la sine formuleringer
sammen istedet for Afinne frem til et minste felles multiplum. Deretter
ffillger en sterk betoning av syndenes forlatelse som det vesentlige i
evangeliet og kirken. BMe pre ken, sakramenter og embete med
absolusjon er her sterkt betont, men stilles under det synspunkt at
hensikten med dem er at vi skal kunne tro yAre synders nMige til
givelse.

Nattverdsutsagnet er begrenset, men gir full mulighet for en realistisk
interpretasjon. Det opprinnelige utsagn om nattverden og realpresen
sen var langt sterkere, men dette mfiltte en del motstand, og resultatet
ble en kompromissformel som hevder realpresensen uten Asi noe om
mAten det skjer pA. Det er likevel klart sagt at nattverden er samfunn
med Jesu legeme og blod, som gis og utgydes for yAre synder, og ikke
bare et Andelig samfunn med Hans person. I denne sammenhengen
nevnes bAde alVesynden og nMevalget i full overensstemmelse med
den augsburgske bekjennelse.

Deretter ffillger et avsnitt om kirkens formAl: A forkynne Jesus av
Nasaret som Herre, Gud og Frelser for aile folkeslag og forsfilke Aleve
i Hans kjrerlighet, som ikke sfilkte sitt eget, men dfilde pA korset for
oss. Det hele avsluttes med at kirken lever i glad forventning om Kristi
komme.

Liturgi

Av liturgisk arbeid er en del utffilrt, men her er det ennA mye igjen.
COP har utarbeidet en egen gudstjenesteliturgi og konfirmasjons
Iiturgi, men som nattverdliturgi brukes en modifisert utgave av Church
of South India's Iiturgi. Denne er forholdsvis nrer bAde den lutherske
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og den anglikanske, men har visse oldkirkelige tilIegg. Ellers brukes
fortsalt til en viss grad de liturgier som tidligere var i bruk i de sammen
sluttede kirkene (Leks. Book of Common Prayer), men man sikter
mot en liturgisk enhet, med rom for varlasjoner.

Aktuelle problemer

Tre ~r er g~tt siden inaugurasjonsgudstjenesten i COP. Hvetebrlilds
dagene er over, og man har forlengst begynt ~ slite med problemer som
m~lte oppst~. Det er imidlertid bemerkningsverdig at vanskeligbetene
i flilrste rekke ikke skyldes teologiske uenigheter knyltet til de tidligere
konfesjonstradisjoner. (Slik iallfall blant pakistaneme; blant en del av
misjonrerene derimot synes konfesjonsgrensene fremdeles ~ utgjlilre
en viss sperre.) Teologiske problemstillinger synes ~ appellere lite til
de pakistanske kristne. Rent intuitivt har de en realistisk sakraments
oppfatning, og suksesjonstanken er umiddelbart forst~elig for Iilstlig
tenkning.

De stlilrste vanskelighetene er personellvansker, arvet fra de for
skjellige kirkene. Selvsagt forekommer ogs~ problemer som har en
viss tilknytning til de tidligere konfesjonsgrenser. Et sted kan Leks.
anglikaneme ha jevnt over bedre utdannelse og praksis enn metodis
tene, og liturgisk er anglikaneme meget sterke. Det kan skape en viss
underlegenhetsflillelse hos andre, hvilket kan flilre til gnissninger. I
regelen derimot best~r vanskelighetene i at rent personlige interesser
st~r mot hverandre. P~ det omr~det er det fremdeles et godt stykke
fram; p~ alle trinn av kirkens liv kunne man Iilnske en sterk vekst av
ansvar for og solidaritet med kirken, og mindre trang til ~ tenke p~ seg
selv og sine egue ambisjoner.

Som en spesiell vanskelighet p~ delte omrMet kommer McIntyre
bevegelsen, som i Pakistan i praksis fungerer som en kirke for mis
fomlilgde. Utilfredse elementer f~r llillte om hlilgere llilnn og bedre
forhold hos McIntyre, og aile protestantiske kirker i Pakistan har blitt
sterkt plaget av dette, spesielt i den siste ti~rsperioden. Man gjlilr ut
strakt bruk av rettssaker for ikke bare ~ f~ enkelte prester over til
McIntyre, men ogs~ de kirkeeiendommer som vedkommende prest
har halt ansvaret for.

Kirkeunionen har funnet sted i en vanskelig tid, men i betraktning
av den alment utbredte tendens til partidannelse i pakistanske menig
heter og krlstne kretser kan vi trygt si at den har fAtt en god start, og
at den ogs~ har gitt en sterk tilskyndelse til nrerrnere samarbeid med
katolikkene og andre kirker.
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