
Messianske j0der - en religi0s
minoritet i det hellige land

AV OLE CHR. M. KVARME

I den beremte mosaikken i St. Sabinakirken i Roma fra begynnel
sen av det 5. arhundre er to kvinneskikkelser stilt ved siden av
hverandre: til venstre «Kirken av de omsH'lle» (Ecclesia ex cir
cllmcisione) og til hayre «Kirken av folkene» (Ecclesia ex gelltiblls).
Over den forste er Peter avbildet, over den andre Paulus, og basis
for mosaikkens uHorming er apenbart Paulus utsagn i Gal. 2,7:
«Tvert imot forstod de at det er betrodd meg a forkynne evangeliet
for de uomska'lle slik som Peter for de omska'lle.»'

I arhundrene mellom St. Sabinakirkens mosaikk og vart eget kan
man neppe tale om noen «Ecclesia ex circumcisione», Selv om det
alltid hal' levd kristne jader, er det neppe en overdrivelse a si at
«Ecclesia ex circumcisione» dade ut i lapet av det 4. og 5. arhundre.
Men i lopet av det siste hundreal' hal' nye og bevisste menigheter av
kl'istne jader vokst frem, - «Messianske jader» (Jehudim
Mesjichiim) som de fOl'etrekkel' a kalle seg, siden detgreske Christos
kommer fra det hebraiske Masjiach. I dag finnes slike menigheter
og grupper srerlig i England, USA, Syd-Amel'ika og, som naturlig
er, i Israel. Selv om de jodekristnes menigheter og grupper ikke ut
gjor noen enhet, hal' de Jikevel tilstrekkelige felles kjennetegn slik
at man igjen kan tale om en kirke «ex circumcisione» som atskiller
seg fra den som er «ex gentibus». I det folgende er det de kristne
joder i Israel, deres menigheter og deres religiose srerpreg som skal
sta i fokus.

1 j(r. B. Bagatti, The Church from the Circumcision, Publications of the Stu
dium Biblicum Franciscanum, Smaller Series n. 2, Jerusalem 1971, s. If.
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I. De messianske j"der og deres menigheter

1. De messianske jeder i Israel

Det er sannsynligvis nekternt ii regne med at det samlede antall
messianske j0der i Israel ikke overstiger ell 11lsen,2 noe som er en
liten minoritet i en befolkning pa tre og en halv million, hvorav tre
millioner er jeder, og ogsa innenfor den kristne kirke som i ferste
rekke er omkring iitti tusen kristne arabere,' hvorav to og et halvt
tusen er protestanter, mens de evrige tilherer katolske og estlige
kirker' For at bildet av den kirkelige situasjon skal bli rett, er det
nodvendig a tilfoye at et par tusen utenlandske katolske prestel',
nonner og munker og noen hundre protestantiske misjonrerer og
utsendinger ogsa befinner seg i landet.' De aller fleste av disse
arbeider i arabisk kontekst eller for turister og pilegrimer, og kun
en meget begrenset del er engasjert i menighetsarbeid blant kristne
jeder.

Men la oss se mermere pa antallet messianske jeder. Vi regner
med omkring 7-800 som kan betraktes som protestanter, og mellom
2 og 300 katolske, kristne jeder. Det dreier seg her om depte menig
hetslemmer og cleres barn, - slike som hal' et levende forhold
til sin menighet eller gruppe. De aller fleste er registrert som jeder
av Innenriksministeriet, men vi hal' ogsa regnet med slike som av
en eller annen grunn er registrert annerledes, men som dog be
trakter seg som jeder. Vi hal' forsekt i Val' beregning a folge jedisk
tradisjon som regner den som jede som er fedt av jedisk mor6

Flertallet av de messianske jeder er asjkenasijeder; dette er jeder
av est- og mellomeuropeisk opprinnelse og deres etterkommere og
inkluderer saledes ogsa det meste av joder fra Nord- og Ser
Amerika. I lepet av de senere ar er imidlertid gruppen av messi
anske sefardiske jeder, jeder av sydvest-europeisk, nord-afrikansk
og orientalsk opprinnelse, blitt storre. Dette forhold skyldes i ferste
rekke at kristen misjon blant jeder frem til annen verdenskrig i
overveiende grad ble drevet blant asjkenasijeder i Europa og

2 Slik ogsa B. Maoz, The Work of the Gospel in Israel - a personal view, The
banner of truth, 150, 1976, pp. 24-32.

3 Jff. Z. Vilnai, Guide to Israel, Jerusalem 1977.
·1 ]fr. Facts about Israel, Jerusalem 1973.
5 ]fr. B. Maoz, op. cit.
6 Misjna, Kiddusjin 3, 12 og Talmud Babli, Kiddusjin 68 b.

106



USA.' Mange av de messianske jeder ble krislne fer de kom Iii
Israel, og enkelle menigheler videreferer ogsa Iradisjoner fra
jedekrislne menigheter i 0sl-Europa fer krigen 8 En annen arsak
er al de sefardiske jeder vanligvis hal' Vlert en mer Iradisjonsbevissl
og Iukkel gruppe, og derfor ogsa mere avvisende overfor den ikke
jediske omverden.

2. De messiallsl<e jedel's menighetel'

De messianske jeder av /Jroleslantish tilsnitt, faller menighetsmes
sig stort sett i Ire grupper. For del [ol'sle er del en vesentlig del av
dem som herer Iii de denomilZasjonelie hil'kel' og mellighelel'. BajJ
tistelZe er den gruppe som hal' del mesl allsidige arbeid og de slettes
hovedsakelig av American Soulhern Baplists. Flerlallel i menig
helene i de slerre byene er ikke-jediske amerikanere bosall i Israel,
men en ikke uvesentlig gruppe av messianske jeder er med. De
luthel'she melZighetel' i Jerusalem, Tel-Aviv/Jafo og Haifa beslar
hovedsakelig av messianske jeder. Menighelen i Jerusalem slettes
av Finska Missionssiilskapet, mens de i Tel-Aviv/Jafo og Haifa
drives av Den Norske IsraeIsmisjon. Kjernen i de to siste menig
heler som er blanl de sterste jedekrislne menigheler i landel, er
jeder med rumensk bakgrunn, og flere herle allerede med IiI Den
Norske Israelsmisjons menigheler i Romania i liden fer og under
den annen verdenskrig. Av de alZglikalZsl<e og pl'esbytel'iansl<e me
lIighetel' i de forskjellige deler av landel, er del kun den i Tel-Aviv/
Jafo som hal' en majoritel av krislne jeder. Denne menighel er et
Iypisk eksempel pa den kirkelige og konfesjonelle ulvikling i Israel
i dag. Menighelen ble lidligere drevel av anglikanernes engelske
organisasjon for misjon blanl jeder (<<Israel Trusl of the Anglican
Church" - ITAC). Menighelen slettes fremdeles fra England, og
de anglikanske menighelsarbeidere herer fremdeles med Iii ITAC.
Men den kirkerettslige lilknytning Iii den anglikanske kirke er opp
hert, og menighelen forstar seg selv som uavhengig og sledegen,
med sin egen konfesjonelle profil, som ",crmest ma kunne karak-

7 F. cks. A. E. Thompson, A Century of Jewish Mission, London 1902.
8 Slik srerlig de lutherskc menigheter i Haifa og Tel-Aviv.
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teriseres som interdenominasjonell. Inntil en israelsk jede kan
overta som prest, er en amerikansk mennonitt pa midlertidig basis
menighetens hyrde. - En pinsemenighel i Jerusalem rna ogsa regnes
med til denne gruppe; den stettes fra England og Tyskland.

Den andre hovedgruppe av menigheler er de messianske forsam
linger i de sterre byene. Lederne her er aile israelske statsborgere
eller i aile fall permanent bosatt i landet, og de er ikke underlagt
utenlandske kirkelige institusjoner eller misjonsorganisasjoner, selv
om de av og til mottar stette fra utlandet. De fleste av lederne er
ogsa jeder, og det samme er en klar majoritet av menighetslem
mene. Disse forsamlingene representerer et kongregasjonalistisk
menighetssyn, og de er ikke formelt sammensluttet. De er sterkt
kritiske mot de etablerte kirkesamfunn og gjer et poeng av a dis
tansere seg fra de historiske kirker. Konfesjonell befinner de seg pa
linje med Plymouth-bredremenighetene. Nekternt sett represente
rer imidlertid disse messianske forsamlinger noe av del mest livs
kraftige i den kristne kirke i det jediske Israel i dag.

Den lredje hovedgmppe er de mer !Jrivale og halvoffisielle krel
ser og forsamlinger i de sterre byene. Tallmessig bestilr disse av fra
fern og opp til femogtyve personer. Enkelte av gruppene ledes av
utenlandske representantel' for mer eller mindre offisielle misjons
organisasjoner. Andre ledes av israelske jeder som hal' et vanlig
sekulaert arbeid, og som hal' dannet sin egen gruppe fordi de har
funnet det problematisk a slutte seg til en annen menighet eller mes
siansk forsamling. Disse grupper utgjer intet enhetlig bilde hva teo
logi og menighetsliv angar. En gruppe hal' et reformert, calvinistisk
preg, en annen er en pinsegruppe, flere er charismatiske grupper
med utpreget hellighetsteologi, noen ligger bredremenighelene naer,
noen er resullatet av den amerikanske «Jews-for-Jesus»-bevegelse,
og en gruppe hal' svaert synagogalt pregede samvaersformer.

Mens de protestantiske jedekristne jevnt over er pa vakt overfor
enhver form for konfesjonalisme og er skeptiske overfor all tradi
sjonsvesen, finner man blant de !wlolshe jedekrislne en langt ster
kere integrering i den globale kirke og en mer bevisst identifisering
med denne kirke. Flere av dem er prester eller munker og nonner.
De fleste sogner til de fire hebraisktalende menigheter i Jerusalem,
Beer-Sjeva, Tel-Aviv/Jafo og Haifa. Ansvaret for disse menig
hetene tilligger el organ under det Latinske Patriarkat i Jerusalem:
Apostelen St. Jakobs Verk (Oevre de Saint Jacques I'Apotre), som
ble grunnlagt i 1955 for ogsa a ta ansvar for tilnaerming (rapproche-
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ment) mellom kristne og jeder i Det Hellige Land" Disse menig
heter er mindre utadvent og evangeliserende enn de fleste av de
protestantiske grupper, og de ser det mer som sin oppgave a minne
sin egen kirke om dens jediske reller.'· Men ved deres blolle nrer
vrer er ogsa deres vitnesbyrd levende. Konverteringer finner sted,
og jeder trer inn i den katolske kirke.

For at bildet skal bli noenlunde fullstendig, nevner vi at sma
grupper av jeder ogsa har sluttet seg til syvende-dags-adventistene
og til Jehovas Vitner. Pa grunn av deres teologi og reJigiese prak
sis i delle land, regner vi dem ikke med til de kristne/messianske
jeder. Det samme gjelder noen fa grupper hvor medlemmene Iror
at Jesus er Messias, men er blill i synagogen og avviser forbindelse
med den krislne kirkeH

3. SfJorsmalet om en messiansh hirhe

Mangfoldighelen av menigheler og grupper skyldes ikke bare for
skjellig lreremessig grunnlag, men ogsa forskjellig kultur - og Ira
disjonsbakgrunn hos de messianske joder. Men midI i mangfoldet
hersker del en ulslrakl grad av fellesskap og samhold: de er en liten
minorilet Mde innenfor det jodiske folk og innenfor den kristne
kirke og deres felles kristne tro og jodiske arv gir dem en umiddel
bar samherighel. For denne saml10righet har International Hebrew
Christian Alliallce12spilt en vesentlig rolle ved sin kontaktvirksom
het og sitt diakonale arbeid. Alliansen som ble grunnlagt i 1925 og
har virksomhet over store deler av verden, er tverrkirkelig og har
til oppgave a hjelpe de kristne jeder til a bevare sin jediske identi
tet, til a opprellholde konlakten med sill folk og til a vrere Jesu
vitner for sine jediske bredre.

De omtalte denominasjonelle menigheter er aile medlemmer av
United Christian COllncil in Israel (VCCl). Blant organisasjonens

9 D-M. Hunter, Holy Land Christians, (4) Hebrew-speaking communities, The
Tablet 7. ian 1978. pp. 5-7.

10 H. Weiner, The Wild Goals of Ein-Cedi, A Journal of religious Encounters
in the Holy Land, New-York 1961 s.66ff.

II F. eks. Simcha PearlmuUers gruppe som holder til i gruppens Kibbutz i
Arava·kloften, syd for Dodehavet.

12 JfT. P. 0sterby, The Church in Israel, Studia Missionalia Uppsaliensis XV,
Lund 1970, s. 204. AlJiansens organ er kvartalskrirtel _The Hebrew Christian..
som utgis fra England.
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20 medlemmer13 er flere arabiske og utenland,ke kirker, mens de
messianske forsamlinger hal' holdt seg utenfor felle,skapet. Like
vel finner det her sted bade et direkte og indirekte samarbeid
mellom de messianske jeder i form av oppbyggelige konferanser,
studiegrupper, litteraturarbeid og ivaretakelse av den kristne me
nighets interesser vis-a-vis stat og offentlighet.

Spersmalet om en skal danne en egen ',irke for de messiallSke
joder i Israel, hal' stadig vrert oppe til debatt. All hesten 1950 ble
det holdt en konferanse i Jerusalem IlVor en 12-manns-komite ble
oppnevnt til a utarbeide lover for en union av Messias-troende
jeder. Meningen val' at lovene skulle forelegges regjeringen, slik
at «Unionen" kunne fa rettslig anerkjennelse pa linje med synago
gene og fungere som en hebraisk kirke i Israel. I slutten av 1951
matte imidlertid komiteen oppleses, delvis fordi del viste seg
umulig a fa anerkjennelse fra regjeringen, og delvis fordi man
ikke maktet a komme til enighet om unionens lreremessige grunnlag.
Srerlig innenfor kristologien og i kirkesynet hersket det uoverens
stemmelser. 14

Mcd jevne mellomrom er tanken om en nasjonal, messiansk
kirke eller union blitt droftet pa konferanser for messianske jeder,
men forsekene er blitt uten resultat. En av arsakene til at denne
problemstilling dukker 01'1', er at den navrerende lovgivning skiller
skarpt mellom den jodiske, den muhammedanske og den kristne
befolkningsgruppe. Disse befolkningsgrupper har egne domstoler
for alle saker som harmed familierett og personlig identitet a gjere.
Pa dette punkt hal' staten Israel viderefert milet-systemet fra tyr
kertiden." Saledes er det i prinsippet ikke mulig for en jede som
kommer til tro pa Jesus og lar seg depe, a vrere et registrert med
lem i et anerkjent, kristent religionssamfunn og samtidig bevare
sin jodiske identitet. Her ma det da umiddelbart nevne, at blant de
protestantiske kirkesamfunll er det kun den anglikanske kirke som
er et anerkjent religionssamfunn, de 0vrige er kun registrert som
sosiale eller kulturelle organisasjoner. Tilsvarende hal' de fre ....este
messiallske jeder meldt fra til mYlldighetene om end ret trosstatus,
da det er et poeng for de fleste av dem a bevare - ogsa formelt -

13 ]fe UCCI-news nr. I, VIII, 1978.
14 M. Solheim, Unioncn av mcssianskc joder, Misjonsblad for Israel 123,1952,

s. 5 f.
15 Sc f. cks. ]. Badi, Religion uncl Slaat in Israel, Giitcrsloh 1961, srerlig s. 42 ff.
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sin jediske status. I denne utilfredsstillende situasjon hal' det de
senere ar f. eks. Viert foreslatt at de messianske joder skulle wke
anerkjennelse hos myndighetene som egen gruppe innenfor syna
gogen: som messiansk jededom ved siden av de andre retninger:
ortodoks, konservativ og reformert. Bortsett fra at en slik seknad
neppe ville blitt tatt siedig alvorlig fra myndighetenes side, 
konservativ og reformert jodedom er heller ikke anerkjent i Israel,
- er dette forslag blitt mott med sterk motstand fra den overveiende
del av de messianske joder selv. Bade denne og tilsvarende ideer er
lagt pa is.

II. De messianske jllders leoIogiske og religillse srerpreg

En av de ling man vii merke i motet med de jodekristne menig
heter i Israel, er at Sabbalen er deres hviledag og gudstjenestedag.
Dette er praktisk begrunnet: de lever i el jodisk samfunn hvor aile
hal' arbeidsfri den syvende dag i uken. Dernest ser de ingen grunn
til at man skal fravike den gammeltestamentlige hviledag, da det
ikke er nytestamentlig begrunnelse for det. I likhet med majori
teten av den israelske befolkning feler de seg ikke bundet av den
omfattende rabbinske lovgivning for sabbaten, f. eks. av forbud
mot a tenne opp ild eller kjore bi!. Men de feirer sabbaten fordi
dette var dagen da Gud hvilte fra sin skapergjerning, og fordi den
er en av de viktigste institusjoner i jodedommen og ett av elemen
tene som atskiller Israel fra folkene. Mange messianske jodiske
familier feirer sabbatsmaltidet fredags kveld, men da uten det
foreskrevne seremoniell og i stedet med et kristens familiefellesskap.
Tenkelte familier pleier de ogsa a tenne sabbatslysene, slik enhver
jodisk mol' gjer fer solnedgang sabbatskvelden. I stedet for den
vanlige bonn, blir da en bonn med nytestamentlig innhold bedt.

Den bonn som er foreskrevet for tenningen av sabbatslysene, Iyder:
«Lovet Viere Du, Herre va.. Gud, verdens Konge, som har helliget
oss ved dine bud og palagt oss a tenne sabbatslyset.» Enkelte mes
sianske joder pleier be en bonn som kan Iyde slik: «Lovet Viere Du,
Herre val' Gud, verdens Konge, som lot det sanne Iys, Jesus Messias,
komme inn i verden for a lyse for menneskene. Den som felger
Ham, skal ikke vandre i morket, men Du Iar ham ha Ii vets Iys.»
(Jfr. Joh. 1,5; 8,12).

111



Nh sabbaten er hviledag og gudstjenestedag for de messianske
jader, betyr ikke delle at sandagen er skjavet tilside som «Hen'ens
dag... I flere menigheter arrangeres nallverdsgudstjeneste eller
bibeltime sandagskveld. Men feiringen av sabbaten og tenningen
av sabbatslysene er et eksempel pa hvordan messianske jader vide
referer en gammeltestamentlig og jadisk tradisjon, og samtidig
preyer a fylle den med et helbibelsk innhold. Eksemplet viser hvor
dan deres Jesus-tro gir dem en srerlig identitet i forhold til deres
jadiske bredre, og hvordan deres jediske identitet gir dem et srer
preg i rammen av den kristne kirke.

1. Messianske jeder - fullbyrdete jader

I samtale med andre jeder pleier de jedekristne a understreke: «Du
trenger ikke bli goj (hedning, ikke-jede) for a tro pa Jesus. For
Jesus var selv en ekte jade, slik ogsa hans farste disipler var det. .. "
- Det er nettopp som jede blant jeder, en som med sitt liv og sin
ded tjente sitt eget folk, at Jesus for de messianske jeder er Israels
Messias. I ham ser de oppfyllelsen av de gammeltestamentlige lafter
om den Messias som skul1e komme med frelse til sitt folk og verden.
De henviser srerlig til de messianske profetier i profet-bakene (les.
7,14; 9, 2-6; Jes. ll; Mika 5,1) men sangene om Herrens tjener
som tolkes messiansk, spiller ogsa en vesentlig rolle. De papeker
ofte at synagogen springer over Jes. 53 i sin kontinuerlige lesing
av skriften, angivelig fordi Jesu oppfyllelse av kapitletligger apent
i dagen." De betoner at Jesus star i den umiddelbare fortsellelse
av GT, og at han brakte oppfyllelsens tid nrer for sill folk og for
aile folkeslag.

Pa denne bakgrunn rna vi forsta de messianske jeder nar de sier
om seg selv at de er «fullbyrdete jede,." (<<Completed Jews.. ). De
mener seg a ha fall del i oppfyllelsen av de lefter som ble gitt til
folket gjennom fedrene og profetene. I samtale med messianske
jeder vii man ofte fa here at ell av to skjedde med dem da de kom
til tro pa Jesus Messias: de som alt var seg sin jediske identitet
positivt bevisst, fikk en dypere forstaelse av denne identitet, mens

16 ]fr. Zola Levitt, Jesus - the Jew's Jew, Illinois 1973.
17 lfr. Ostrowski's liUe bok om ]es. 53: Dct forhudte Kapitel (Ha.prerreq Ha

asur), Tel-Aviv (Arstall ikke angitt).
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andre gjenoppdaget den jadiske identitet som de tidligere var
kommet pa avstand fra.

Betegnelsen «fullbyrdete jadef» er en nyskapelse, men har sin
bakgrunn i den nytestamentlige tale om at Guds lafter har sitt ja
og sitt amen i Jesus (2. Kor. 1,20). Til en viss grad har denne
sprakbruk ogsa sin bakgrunn i Paulus' tale om den <<indre jade»
(Rom. 2,25-29, jfr. 4,11-12). De messianske jader henviser ogsa
ofte til Paulus' bilde av oljetreet og grenene (Rom. II), at de selv
er ekte oljekvister som igjen er podet inn i det tre som de av naturen
tilharer.

I en undersakelse av fenomenet kristne jader, skriver B. Z. Sobel:
«En kan oppfatte jadekristendommen (Hebrew Christianity) som et
forsak pa a utvikle et system hvorved jader kan og vii se kristen
dommen som et bindende og legitimt uttrykk for ens jadiskhet.»18
Vt fra det som er nevnt om betegnelsen «fullbyrdete jadef», er
Sobels beskrivelse korrekt, men likevel for snever til a gi uttrykk
for jadekristendommens srerpreg og de jodekristnes identitetsfa
lelse. Den nye hebraiske ordbok til A. Even-Sjosjan treffer da bed
re i forklaringen til betegnelsen «Jehudi Mesjichi>>: «... en be
tegnelse i yare dager pa en gruppe joder som sier om seg selv at de
er jader av nasjonalitet, at de er loyale mot staten Israel, men er
kristne tro».'· Dog er det ikke slik at deres jadiske nasjonalitet
og deres kristne tro kan atskilles, tvert imot gir kristentroen en ny
retning og dimensjon til deres jodiskhet, samtidig som deres kris
tendomsform ogsa preges av den jadiske tradisjon.

2. De messianske jade' og den jodiske tradisjon

Den jodiske tradisjon, slik den er nedfelt i den religiase tradisjons
litteratur (Talmud, midrasjene, de store middelalderske bibel
kommentarer) og far sitt utslag i jodenes liv i hverdag og fest, har
et gammeltestamentlig gnmnlag, men er blitt vesentlig utformet i
etterbibelsk, sredig i talmudisk tid (1-6. arh.). Dette reiser et pro
blem for de messianske jader: Hvordan skal vi - som regner oss
som «fullbyrdete jader» - forholde oss til den etterbibelske jadiske
tradisjon? For dem er ikke dette et teoretisk, men et prinsipielt
problem med vidtrekkende praktiske konsekvenser. Dette problem

IS B. Z. Sobel. Hebrew Christianity - The Thirteenth Tibe, New-York - Lon
don, 1974, s. 217.

19 A. Even-Sjosjan, Ha-Milon Ha::-Chadasj, Jerusalem 1975 B. II, s. 795.
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er dessverre blitt lite dr0ftet blant de messianske jader,'· de hold
ninger som eksisterer, er derfor mer eller mindre reflekterte.

Vi skiller mellom tre grunnholdninger til den jadiske tradisjon.
Ytterstandpunktene, total avvisning og total akseptering, er repre
sentert av relativt fa. De som avviser tradisjonen, gjar det ut fra
biblisistiske grunner. Og i den Iii Ie gruppe som ser pA den jadiske
tradisjon med dens basis i Moseloven som bindende ogsA for
"Messias-troende» jader, er et flertall forblitt i synagogen og unu
gAr fellesskap med ikke-jadiske kristne (jfr. ovenfor p. r, 2). - De
aller fleste messianske jader ser imidlertid positivt pA og ntnytter
de tradisjonselementer sam de finner bibe/sk begru1l1zelse for, og de
som kan gis en nytolking i rammen av deres tro I}(l Jesus Messias.
Disse ser da ikke pA tradisjonen som noe de er bundet av ut fra
Moselovens bud, men som fo/kets arv sam med sine gammeltesta
1Ilentlige ratter gis en nyto/kning nt fra Kristnstroen. Med et par
eksempler vii vi pr0ve A vise hvordan denne holdning praktiseres.

Paskefesten er et eksempel pA den identitetskrise som mange av
de messianske jader opplever, i skjreringspunktet mellom kirken
og det jadiske folk. Den jodiske og den histne pAske overlapper ofte
hverandre i tid, men de har hver sitt distinkte innhold: den jadiske
Pesach med pAskemaltid og resitasjon av PAskehaggada'en legger
vekt pA uHerden fra Egypt, mens den histne paske konsentrerer
seg om Jesu dad og oppstandelse. Likevel er det nrer forbindelse
mellom histen paske og jodisk Pesach: Jesu dad ag appstandelse
fant sted under pAskefesten, ag da Jesus innstiftet nattverden ag tal
ket sin forestAende dad far disiplene, skjedde det i rammen av det
jadiske pAskemAltid.21 r de farste Arhundrer feirel sAledes de fleste
histne jader og likesa mange ikke-jadiske kristne pAske etter den
jadiske kalender, den 14-15 Nisan.22

De fleste av de messianske jaders menigheter pr0ver A la sam
menhengen mellom jadisk Pesach og kristen pAske komme til ut
trykk i sin feiring. r mange menigheter ag hjem blir det jadiske
pAskemAltid feiret den 15. Nisan etter det tradisjonelle rituale.
Feiringen av pAskemAltidet ledsages tradisjanelt av resitasjan av

20 Ett av de fA prinsipielle forsok representerer B. Maoz. «Ha-masorret. Ken
'010 ve-eizo?» (The tradition, - Yes or no and which?), Me'd Letet 10, 1976
s. 8-23.

21 ]. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, London 1966.
22 B. Bagatti. op. cit., s. SO cr. ]. Jeremias, op. cit. s. 122 cr. B. Lohse, Das

Passahfest der Quartodezimaner, BFchTh 54, 1954, s. 62-89.
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Paske-Haggada'en som ikke bare gjenforteller uHerden fra Egypt,
men ogsa fletter inn fortellinger om rabbinere, banner og forklarin
ger av ingrediensene i maltidet. De messianske jader pleier ved
sine maltider a lese utvalgte tekster fra Haggada'en og fayer ogsa
inn nytestamentlige tekster for a vise hvordan maltidselementene
er bilder pa Jesu dad og oppstandelse. Det har utviklet seg en mer
eller mindre fast tradisjon blant de kristne jader i Israel og
diasporaen i tolkningen av maltidselementene.23

Et profilert uttrykk for denne tradisjon gir «Paskehaggada'en til
<ere for var Herre, Jesus Messias» som den Messianske Forsamling
i Jerusalem utgav i 1977'" Teksten i den tradisjonelle Haggada er
stort sett beholdt, men der det har v<ert mulig, er ritualet og paske
fortellingen tolket med henblikk pa Jesus Messias og tekstens ord
lyd er da endret, og i mange tilfeller er nytestamentlige tekster
fart inn. I forklaringene av maltidselementene sies det f. eks. at
leggbenet av et lam skal minne om det slaktede paskelam som er
var Herre Jesus Messias, og at de tre stykker usyret brad symboli
serer Israels treenige Gud og det mellomste stykke, som brytes
i to, den korsfestede Jesus Messias. I noen tilfeller er tekstelementer
i den tradisjonelle Haggada tatt ut, sannsynligvis fordi disse ele
menter av rabbinsk teologi er vanskelig a akseptere i rammen av
Kristus-troen.

Mens pasken er den viktigste haytid i det jadiske hjem, er for
soningsdagen (jom Kippur) den viktigste haytidsdag i synagogen.
De fleste messianske jader er seg bevisst at forsoningsdagen fikk
sin avslutning i Jesu dad pa korset, da han brakte soning for ver
dens synd en gang for aile (Hebr. 9, I Iff. I. Joh. 2. If.), og betoner
at ingen kan skaffe soning for egen synd ved faste, bann og bots
avelser, slik forestillingen er i synagogen" Likevel er del mange
~om pleier a faste denne dagen, idet de slik viI uttrykke solidaritet
med sitt folk. Under fasten gar de i forbenn for sitt folk, og av
samme grunn er det ogsa mange som gar i synagogen denne dag.
I mange menigheter holdes bannemeter og noen steder ogsa menig
hetsmaltid ved forsoningsdagens utgang, etter at fasten er brutt.

23 Jfr. O. Kvalhcim, Sederkveld i Haifa, Misjonsblad for Israel, 131, 1960,
s. 90 f. - J. and D. Finkelstein, These Found the Way. the Hebrew Christian
49, 1976, s. 23.

24 Ha-qehila ha-mesjichit ha-jisraelit, Ha-haggada sjd Pesah Ji-kevod 'sdonenu
]esjua Ha-masjiach, Jerusalem. Yanets Press, 1977.

25 Jfr. f. eks. Jerusalem post 21.9.1977, forsideart. om den forestAende (ciring
av Jom-Kippur.
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Nar de messianske joder er samlet denne dag, gis ofte referanser
til synagogens soningsliturgi, til punkter som forstas som indirekte
henvisninger til J esu soningsverk. Et eksempel er en bonn hvor det
heter: «Messias, Val' rettferdighet er veket fra oss. Vi er skrekk
slagne, og det er ingen til a rettferdiggjore oss. Vare synder er et
ak og yare misgjerninger en byrde. Og han som er knust for yare
misgj erninger,»26

De ovrige festene i den jodiske festkalender gjennomlever man
ge messianske joder i rammen av den nasjonale, folkelige tradisjon,
men pmver ogsa a forbinde festene med troen pa Jesus Messias ved
bibellesing og bonn. Under lovhyttefesten bygger flere menigheter
Jovhytter for barna, og det leses fra GT om folkets vandring gjen
nom orkenen. Nar Purim feires, leses det fra Esters bok i menig
hetens fellesskap. Under Iysfesten HanuHa til minne om templets
gjeninnvie1se i 164 f. Kr. leser menigheten fra Makkabeer-bokene,
og man taler om Guds ledelse av folket og om Jesus Messias som
Verdens Lys. Kun i liten grad f01ges de rabbinske forordninger for
festene, men man prover a ivareta deres bibelske og historiske inn
hold og a integrere dette i troen pa Jesus Messias.

Et eksempe1 fra en b0nnebok som UCC] for noen ar tilbake ut
gay vii vise hvordan denne integrering skjer. For lovhyttefesten
foreslar denne b011nebok skriftlesing fra Neh. 8, 16-17; 3. Mos. 23,
39-43; Hebr.13, 14 og tl, 8-9.15-16; Joh. 14,4-6 og den folgende
bonn: «Val' far i himmelen, pa denne h0ytidsdag takker vi deg for
alt godt som du hal' gitt oss i dette land. De vakre lovhyttene minner
oss om at vart folk en gang flakket omkring og vandret gjennom
orkenen, og at vi heller ikke skal vrere i verden til evig tid. Vi
takker deg at du har beredt oss en by og en evig bolig i den kom
mende verden. Bevar meg pa min livsreise, slik at jeg til slutt kan
komme til deg. Det ber jeg om i Jesus Messias' navn, han som er
Veien til deg, Amen.»27

De sakalte rites de IJassage spiller en vesentlig rolle for den jo
diske folketilh0righet. Omskjrerelsen (brit-mila) hal' helt frem til
yare dager vrert tegnet pa den jodiske folketilhorighet, og det er
den positive begrunnelse for mange til a holde fast pa denne tradi
sjonshandling. Mange kristne j0der lar imedlertid guttebarn om
skjrere fordi ikke viI at barna skal ski lie seg ut fra andre jodiske
barn, og fordi det er gode medisinske grunner for omskjrerelse i det
israelske klima.

26 Machzor Rabba, Nusach Sefarad, Jom-Ha·Kippurim, Eshkol-Jcrusalem, s. 330.
27 Nitpalel, Friedmann Tel-Aviv, s. 57.
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Inngangen til puberteten markeres for de jediske guller ved
«Bar-Mitzva» (<<Senn av bude!») pa deres l3-arsdag. Fra denne
dag palegges gullen a overholde aile 613 pabud og forbud, og
han blir et fullverdig lem i den synagogale menighet. Pa grunn
av handlingens sterke rabbinsk-talmudiske karakter, er det omtrent
ingen messianske jeder som praktiserer Bar-Mitzva. Noen kom
penserer dette ved en familiefest, og i noen fa menigheter hoides
konfirmasjon som kirkelig parallel!.

Da ekteskapsinngaelsen ligger inn under religionssamfunnenes
jurisdiksjon og de fleste messianske jeder er registrert som jeder,
hal' ofte to messianske jeder som vii gifte seg, intet annet alternativ
enn a la vigselen bli forelatt av en rabbiner under den sakalte
Chuppa, en baldakin som skal symbolisere det nye hjem i Israels
folk. Det er imidlertid mange tilfeller av blandingsekteskap blant
de kristne jeder (dvs. jede med ikke-jede), og i disse tilfeller skjer
vigselen som regel i en kirke.

De messianske jeder praktiserer delvis kristen begravelse, delvis
jordfestelse pa jedisk gravgard. For den enkelte jede selv og for
den avdedes familie er det igjen folketilherigheten som er den
avgjerende beveggrunn for jedisk jordfestelse. Hos enkelte er den
imidlertid ogsa teologisk begrunnet, ut fra deres overbevisning om
den messianske jededoms rellmessige plass innenfor synagogen.

Jedenes religiese lilleratur som pa avgjerende vis hal' bestemt
tradisjonens utvikling, bestar for en vesentlig del av adferdsnor
merende materiale, en detaljert religies lovgivning med forskrifter
for jedens liv i hverdag og fest. - Av det som ovenfor er sagt, vii
man forsta at de messianske jeder jevnt over stiller seg negativt til
denne rabbinske halaka (i Misjna, Talmud, Sjulchan Arukh), sam
tidig som det er de frerreste av dem som hal' nrermere kjennskap
til den. Nar likevel mange ellerlever forskrifter i denne halaka,
er det fordi de representerer folkets nedarvede skikker, f. eks. spise
forskriftene (kasjrut). - En liten gruppe preyer bevisst a ivareta
hovedpunkter i den rabbinske halaka, for slik a skape en srerskilt
jedekristen tradisjon som kan prege familieliv og menighetsliv.
Her dreier det seg om spiseforskrifter, om en mere strikt feiring av
sabbat og fester og lignende.

Den jediske tradisjon kan likevel ikke reduseres til el set! med
adferdsnormer. FUlldamentel for den rabbinske lIalaka er traen
pa Israels rellferdige og nadige Gud som hal' apenbart seg i histo-
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rien, utvaIgt folket og gitt del dels Tora (Moseloven)28 - Nil.r de mes
sianske jeder betegner seg selv som fullbyrdete jeder, er det na
tudigvis pa trosplanet man ferst og fremst hevder en kontinuitet
mellom den jediske identitet og Kristustilherigheten. Det er derfor
om a gjere for dem a betone elementer som ogsa er sentrale for
synagogens gudstro: troen pa den ene Gud (monoteismen) slik den
kommer til uttrykk i enhver jedes daglige bekjennelse: «Her, Israel,
Herren var Gud, Herren er en!" (deut. 6,4); troen pa Guds straf
fende rettferdighet og hans barmhjertighet, som i den synagogale
tradisjon star i et uoppleselig spenningsforhold, men som metes i
Jesu stedforlredende ded pa korset. Pa forskjellig vis lar de en
positiv holdning til Moseloven komme til uttrykk, og det er sen
trait for dem at hapet om Messias og de dedes oppstandelse er be
kreftet og oppfylt ved Jesus Messias" Slik kommer de messianske
jeder til a eve kritikk mot synagogens tro og here, og denne kritikk
eves ofte ut fra det synspunkt at det hersker fullkommen kontinuitet
mellom Det gamIe og Det nye testamente.

3. I skjmringsp1tnktet mel/om kirke og synagoge

Vt fra skjebnefellesskapet med sitt eget folk og pa grunn av det
negative forhold som i arhundrer har hersket mellom kirke og
synagoge, har imidlertid de fleste messianske jeder ogsa en kritisk
distanse til de historiske og konfesjonelle kirker, samtidig som de
viI identifisere seg med «Jesu legeme» - den hellige, alminnelige
kirke. I kampen for a finne en rett balanse mellom den jediske iden
titet og deres tilherighet til Kristi sanne kirke, gjer to hovedtenden
ser seg gjeldende, og vi presiserer her det som ovenfor ble nevnt om
de fleste jedekristnes holdning til den jediske tradisjon.

For det ferste er det mange, og det gjelder sredig i de messianske
forsamlinger, som gjer bevisste forsek pa a unnga aile kirkelige og
kristne tradisjoner som ikke er bibelsk begrunnet, og som vii preve
a komme tilbake til den kristendomsform som eksisterte fer helleni
sering og politisering satte inn. Dette er en slags minimalistholdning
bade i forhold til synagogen og den kristne kirke: de viI tilbake
til de ferste jedekristnes kristendomsform, fer den kristne menighet

28 Jfe. S. Ben-Charin, Jiidischer Glaube, Tiibingen 1975 s. 9-30: .Dogma und
Dogmatik im ]udentum». Jfe. M. Kadushin, Organic Thinking, A Study in
Rabbinic Thought, New-York 1938, s. 3-12 srerlig.

29 Til disse punkter se f. cks. Maimonidcs' 13 trosartikler, S. Ben-Charin, op. cit.
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begynte 1\ utvikle sine egne tradisjoner og institusjoner, og for syna
gogens talmudiske tradisjon var blitt normativ, og p1\ denne m1\ten
mener de ogs1\ 1\ la sin jadiske identitet komme til uttrykk. Konkret
betyr denne holdning f. eks. at man i liten grad tar hensyn til den
kristne kirkes haytider, men at man i stedet prayer 1\ markere de
bibelske haytider etter den jadiske festkalender men med et ny
testamentlig innhold. Gudstjenestene i menigheter av denne hold
ning er ikke egentlig liturgiske, men de har mer karakter av opp
byggelige mater. Tilsvarende unng1\r man bruk av kristne symboler
i utsmykkingen av forsamlingslokalene, inklusive korset, som av
jader ofte assosieres med den kristne kirkes forfalgelser av jadene;
derimot benyttes hyppig den syvarmede lysestake fra templet og
Davidsstjernen som symboler.

Den andre hovedtendens forst1\r den jadiske identitet og tilhorig
heten til Kristi menighet som overlappende starrelser: den sentrale
kjerne i den jadiske identitet, nemlig utvelgelsen av folket i Ab
raham, har Utt ny og dypere mening ved Kristus-tilharigheten;
samtidig har de p1\ den ene side en jodisk nasjonal tilharighet som
p1\ et sekulrert plan ikke er Kristus-troen irrelevant, men som like
vel ikke er betinget av den; og p1\ den annen side binder Kristus
lilharigheten dem til et fellesskap som sprenger deres nasjonale
tilharighel. Denne holdning medfarer en starre 1\penhet Mde over
for den etterbibelske jadiske tradisjon og overfor den kristne kirkes
tradisjoner, og der det er naturlig og mulig, forsakes ogs1\ disse
tradisjoner relatert til hverandre, f. eks. i feiringen av haytidene
i kirkens og synagogens festkalender. Det er; menigheter preget av
denne holdning, f. eks. de anglikanske og lutherske, at man n1\ ar
beider med liturgisk materiale fra synagogen og oldkirken, srerlig
med parallell-materiale, for 1\ finne frem til nye liturgiske former
som er egnet for menighetene i deres konteksl.so

4. De messianske jader. Skri/ten og bekjennelsen

P1\ dette punkt vii det vrere naturlig 1\ si noen ord om de messianske
jaders holdning til Skrift og bekjennelse. Vi begrenser oss til noen
U merknader om et par hovedpunkter og g1\r ikke inn p1\ tradi
sjonelle lreremessige forskjeller mellom menighetene.

Mens de hedningekristne som regel kommer til Det gamle via

30 lfr. f. eks. E. Werner, The Sacred Bridge, Liturgical Parallells in Synagogue
and Early Church, New-York 1970.
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Det /lye testamente og via troen pa Jesus, kommer jedene som re
gel til tro pa Jesus Messias og til Det nye testamente via Det gamIe.
Det gamle testamente benyttes derfor i langt heyere grad av de
messianske jeder enn hva tilfellet som regel er i den hedninge
krislne del av kirken.

Den forstaelse av forholdet mellom de to testamenter som er
mest utbredt, har lefte-oppfyllelse-skjemaet som hermeneutisk nek
kel. Bortsett fra at mange holder fast pa dette skjema ogsa med
henblikk pa det jediske folk i forstaelse av forholdet mellom GT og
samlidige hendelser, noe vi skal komme tilbake til, blir lefte
oppfyllelse-skjemaet som regel tolket etter en relativt snever
messiansk linje. GT blir egentlig en samling messianske tekster.
Det som er spesielt for mange messianske jeder, er at mange GT
tekster, som i sitt opprinnelige innhold ikke umiddelbart taler om
den ventede Messias, ogsa tolkes messiansk fordi rabbinsk jededom
gjennom tidene har sett en skjult Messiasprofeti i den aktuelle teks!.
Dette gjelder f. eks. talen om "Veibryteren» i Mika 2, 12.31

Vt fra et kontrastforhold til den rabbinske lradisjon som ser pa
GT som Lovboken med Guds bud til folket," er det mange mes
sianske jeder som beloner at GT viser jedene at det er umulig a
oppfylle Loven, og at Jesu frelsesverk derfor var nedvendig. Disse
utvikler en forstaelse av det helbibelske budskap som ligger det
tradisjonelle lutherske skille mellom "Lov og Evangelium» meget
mer. - I forsek pa a finne frem til en rett forstaelse av kontinuiteten
mellom testamentene, er det imidlerlid nere som ender opp med
en jedisk-rabbinsk forstaelse av de nytestamentlige skrifter. I rab
binsk jededom er del en utbredt forstaelse at Messias skal bringe
en ny Tora: "Den Hellige, Velsignet Viere han, sitter i Edens hage
og forkynner for Israel en ny Tora som en gang skal bli gitt gjen
nom Messias.»" I trad med dette forstas sa Jesu evangelium om
Guds rike og NT's budskap som den nye Lov, den nye Tora som har
avlest den gamle.

Vt fra det som er nevnt om de messianske jeders holdning til
kirkens lradisjoner, viI man forsta at mange menigheter er meget
tilbakeholdne i bruken av de oldkirkelige symboler i katekese og
gudstjenesteliv. Det hevdes at de gir uttrykk for gresk and, eller
at bruken av dem er stivnet tradisjonalisme.

31 R. Santala, Kristus i Dct gamIe Testamente, Oslo 1974, s. 21.
32 L. Jacobs, A Jewish Theology. New York 1973, s. 199 H.
33 ]alkut Sjimoni. Avsn. 296, ]esaja 26; Jerusalem 5720 - 1960, s. 785.
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Deres bakgrunn i etterbibelsk, jedisk tradisjon gjer at enkelte
messianske jeder hal' problemer med den kristne kirkes lane om
]eSlt person. Man ser tendenser til en ebionittisk vrangl",re med
fornektelse av J esu guddom, s",rJig del' hvor Messiastittelen helt
far dominere forstaelsen av J esu person og verk. En slik ebionittisk
tendens er ofte forbundet med chiJiastiske forestillinger hvoretter
man forventer et nasjonalt messiasrike med Zion og Jerusalem som
senter. Ved siden av en rabbinsk messianisme, er bakgrunnen for
en slik tendens det jediske gudsbegrep som betoner at Gud er anner
ledes enn alt menneskeligS ' Med bakgrllnn i samme glldsbegrep er
del imidlertid ogsa mange messianske jeder som preges av den
motsatte tendens, av ansatser til doketisk vrangl",re.

Imidlertid er det ikke slik at de messianske jeders bakgrunn i
jedisk tradisjon uten videre er en trussel mot en rett kristologi,
tvert imot kan denne tradisjon ofte v",re til sunn hjelp. For ek
sempel kan feiringen av Jom Kippur med dens rop etter forsoning
gi en dyp og rik forstaelse av Jesu person og hans soningsverk.
Samtidig er de messianske jeder pa vakt overfor en lettvint Jesus
romantikk. De betoner at tilbedelsen av Sennen alltid ma skje til
Gud Faders "'re (Fil. 2, 11) og de fore trekker uttrykksmaten i
Nicaenllm, at Jesus Kristus er «fedt av Faderen fer aile tideI', Gud
av Gud, Iys av Iys, sann Gud av sann Gud».

I 1976 ble en ordbok for kristne teologiske termer pa Ivrit ut
gitt." Betegnelsen "Sjillusj» (av «sjalosj» = tre) for "treenighet»
hal' met! sterk motstand blant en del messianske jeder som hevder
at en slik betegnelse pa GlId «strider mot hebraisk and og felelse».
At denne skepsis til treenighetsbegrepet ikke bare er av spraklig art,
oppdager en nar en ser konsekvensene dette far for kristologien,
den manglende forstaelse for Helligandens gjerning i kirken som
Andens organ.

Pa den annen side rna det sies at mange messianske jeder hal'
en naturlig forstaelse av treenighetsl",ren. Den jediske tradisjons
konsentrasjon om frelseshistorien er ofte en hjelp til a erkjenne at
del nettopp er i historien og ved sit! Ord at Gud hal' apenbart seg
som Fader, Senn og And. Saledes er det ogsa mange som hal' for
sekt a bringe bevis for treenighetsl",ren ut fra den jediske tradisjon.

34 ]fr. S. Ben-Charin, op. cit. s. 78 ff; L. Jacobs. op. cit., s. 56 n.
35 Munachim Mesjichiim Notzrim, Christian Terms in Hebrew, Ed. veer, Je

rusalem 1976.
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Elant de messianske jader i Israel er atskillig oppmerksomhet
viet en liten bok av tidligere rabbiner Tzvi Nassi: «The Great
Mystery, or: How can Three be One?»" Bokens argument er at
trinitetslreren er en bibelsk og jadisk tanke belagt i den gamle
jadiske litteratur, og det meste av beleggmaterialet er hentel fra den
jadiske mystikks skrifter fra middelalderen, srerlig fra Sohar.

5. De messianske jader, staten Israel og det jadiske folk

De messianske jader betoner at det jediske folk har en srerlig plass
i frelseshistorien ogsa efter J esu farste komme. Her legges ikke kun
vekt pa nytestamentlige utsagn og lafter til Israels folk," men de
gjar ofte gjeldende en dobbel fortolkning av de gammeltestament
lige lafter til folket: i andelig forstand gjelder de na Jesu Kristi
kirke, mens de i konkret forstand fremdeles gjelder det jadiske
folk. Ved siden av en sterk forhapning om at «hele Israel skal bli
frels!» (Rom. 4, 26), medfarer dette syn ogsa en markert forstaelse
av jadenes tilbakevending til landet og av Staten Israel som opp
fyllelse av gammeltestamentlige lafter.

De fleste messianske jader ser var tids hendelser i Midt-0sten
som endetidstegn i rammen av en eskjatologi hvor et bredt spekter
av gammeltestamentlige utsagn benyttes til a utvide den nytesta
mentlig horisonl. Ved siden av en mer allmen endetidstolkning,
finner vi ogsa blant mange en mer spesifikk forstaelse av tilbake
vendingen tillandet og opprettelsen av Staten som kimen til tnsen
arsriket. Dette rike skal Messias opprette pa Oljeberget, og det
hjemvendte Israel som spontant omvender seg nar de ser ham
komme, skal i disse tusen ar ha delaktighet i J esu kongevelde, og
Zion skal vrere sentrum for dette rike og den nye misjonstid. Tusen
arsriket som blir en samlende oppfyllelse av de messianske profetier
og landlaftet blir slik en av de viktigste tolkningsnekler til de
bibelske skrifter.

Vt fra slike chiliastiske synspunkter er del flere messianske jader
som mener at evangeliserende virllSomhet overfor deres eget folk
er unadvendig eller overfladig. I pavente av at Gud skal gripe
direkte inn til frelse for sitt folk, har de slatt seg til ro med den
nrervrerende situasjon. Sin egen identitet som fullbyrdete jader
forstar disse som en antesipert delaktighet i den lafteoppfyllelse

36 Yanetz, Jerusalem 1970.
37 Utsagn 80m det hyppig henvises til, er f. eks. Mt. 23, 37-39; Luk. 21, 24;

Acta I, G; 15, 16; Rom. 9, 3-5; 11, 1-25 ff.
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som hele folket skal fA del i ved Jesu gjenkomst. - De aller fleste
messianske jader betoner imidlertid at det er noe akutt ufullkom
ment over det jadiske folks nAvrerende situasjon: de er tilbake i sitt
land, men dels gudsforhold er ikke i orden, noe nrervreret i landet
burde tilsi. For disse blir tilbakevendingen til landet en drivkraft
til evangelieforkynnelse for deres jadiske bradre. Ut fra en ekte
solidaritet med sitt folk og ut fra en forstAelse av evangeliets egen
art, at de gammeltestamentlige lafter og det jadiske folks hAp er
oppfylt i Jesus Messias (Acta 13,32-39), betoner de overfor sine
frender at Israels skjebne er knyttet til troen pA Jesus fra Nasaret.

Alternativet «Misjon eller dialog" som den teologiske debatt
ofte setter opp for forholdet mellom den kristne kirke og det ja
diske folk, er i de fleste tilfeller irrelevant for de messianske jader.
De er skeptiske til en dialog hvor «kirken som Israel skal tale med
synagogen som Israel pA en felles plattform»." Arsaken til denne
skepsis er at deres egen blotte eksistens som Jesustroende jader i sitt
folks midte, viser at forholdet mellom kirke og synagoge i bunn og
grunn blir et sparsmAI om kristologi og om kristologiens konse
kvenser for ekklesiologien (Acta 3, 22f og 4, 12). Med unntak av de
nevnte chiliastiske tendenser som medfarer en fornektelse av evan
gelieforkynnelsens nadvendighet, er det derfor en gjennomgAende
og sterk betoning hos de kristne jader av at Jesu navn skal for
kynnes til frelse for det jadiske folk. Likevel er mange sterkt kri
tiske mot utenlandske misjonsselskaper, delvis fordi enkelte ikke
harden nadvendige sensitivitet i matet med det jadiske folk, delvis
fordi hensynet til senderorganisasjon ofte fAr vrere avgjarende
fremfor hensynet til de stedegne kristne.

III. Ecclesia ex circumcisione et gentibus

Vi har i det foregAende forsakt A gi en presentasjon av de mes
sianske jader i Israel og deres srerpreg i rammen av den kristne
kirke. Vi hal' ikke kunnet gA inn pA andre problemer som falger
i kjalvannet: hvordan forholder de jadiske omgivelser seg til dem,
hvordan er forholdet mellom de messianske jader og de arabiske
kristne, og det mere konkrete forhold til utenlandske misjonsorga
nisasjoner i Israel og den avrige kirke.

I mate med de kristne jader i Israel er det ikke vanskelig Apeke

38 W. Dantine, Kirche als Israel GoUes und das Problem der Israels mission,
i Judiscbes Volkgelobtcs Land, Hrsgb. Eckert, Levirisohn, Stor, Miinchen 1970.

123



pa svakheter ved liv og "ere i deres menigheter: det hersker f. eks.
en viss anti-intellektualisme og en sterk skepsis til teologisk tenk
ing, hvilket ofte far som konsekvens en lreremessig svak forkynnelse
og neglisjering av katekese og utdannelse av menighelens lemmer.
Ut fra det som ovenfor er sagt, er det heller ikke vanskelig a papeke
at mange av jedekristendommens kjennetegn i de forste arhundrer
er tilstede blant de kristne av jedisk rot i Israel, og vi tenker her
ikke minst pa judaiserende tendenser: en lovisk forstaelse av den
jedekristnes livsfersel der man bevisst forseker a overholde elemen
ter i den rabbinske tradisjon, og ogsa der hvor Jesu budskap opp
falles som «Den nye Tora». Og en farlig theologia gloria lurer der
hvor loyaliteten til Staten Israel begrunnes ut fra forventningen om
tusenarsrikets opprettelse pa Zion og ut fra tanken om at hele
Israel da skal underlegge seg «den triumferende kongen som
kommer».

De tendenser og farer som her er antydet, utgjer i de fleste til
feller ingen kvalifisert vranglrere. Det dreier seg om feilskjrer i
deres kamp for a utvikle og bevare sin identitet som kristne jeder.
Den evrige kristne kirke har ofte vrert skeptisk mot de kristne jeder
pa grunn av judaistiske tendenser, og slik har avstand oppstatt.
Nar kirken av jedisk rot dede ut i oldkirken, var det ikke minst
elter et voldsomt press fra «Ecclesia ex gentibus»: den synagogale
festkalender ble f. eks. etter hvert bevisst skjevet til side, og i det
4. arh. skjedde det bl. a. i Jerusalem at kristne jeder ble direkte
tvunget til a spise svinekjell under paskefesten.39 - Istedel for av
stand og kritisk avvisning, trenger de kristne av jedisk rot i Israel
den evrige kirkes sympati og forstaelse, og de trenger ogsa hjelp
slik at de kan utvikle silt srerpreg og samtidig bevare en sunn
kristen tro og el sunt forhold til sine kristne sesken.

I Kristus er gjerdet mellom jeder og hedninger brull ned, i anden
tilherer de og tilber de samme Far. De er blill ell i Kristus, dog
ikke fullkomment ensartet eller homogene. I troens fellesskap, i den
ene kirke «ex circumcisione et gentibus» trenger begge parter hver
andre. Ikke minst trenger den hedningekristne part de kristne jeder
for a bli hjulpet til a holde fast pa kirkens gammeltestamentlige og
jediske arv, og ved en felles lesing av Det nye testamente kan ogsa
de jedekristne tilfere kirken dimensjoner som i seg selv ikke er nye,
men som alt for ofte har vrer! glem! eller neglisjert.

39 Jfr. B. Bagatti, op. cit., s. 18 f.
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