
Frigj0ringsteologien
En latinamerikansk handlingsleologi

AV KJELL NORDSTOKKE

«Frigj0ringsteologien er en teologi hvor frelsen settes inn i dagens
konkrete historiske og politiske situasjon. De gitte historiske og poli
tiske omgivelsene har i seg selv stor betydning, og frelsen som er et
skjult mysterium fra tidenes begynnelse, men na apenbaret som
Cuds kja:r1ighet og brorskapet mellom menneskene, rna leves ut
og gjennomtenkes i samsvar med disse omskiftende omgivelscne.
Det er det termen {(frigjering» sikter inn pa abety i den navrerenrle
situasjoneo». 11

Med dette utdraget av et foredrag av frigj0ringsteologiens <>Ia:re
farler» Gustavo Gutierrez reler vi noe av den spenningen sam vi her
f0res inn i. Utgangspunktet for frigj0ringsteologien er den kritiske
situasjonen latinamerikanske kristne stAr i nar de finner seg enga·
sjert i kampen mot undertrykkelse og urettferdighet, og hvor de ba
de vii s0ke k1arhet i hvordan tolke den revolusjona:re situasjonen ut
fra sin kristne tra og samtidig hvilken skikkelse troen skal fa i denne
gitte situasjonen.

Fra ett synspunkt sett er frigj0ringsteologien en hermeneutisk
metode og dermed er den en mate a drive teologi pa i gitte omgivel
seT. Men det er ingen tvil om at frigj0ringsteologien ogsa opptrer
med klare standpunkter, bade politisk og teologisk. Men for vi ser
na:rmere pa dette, skal vi gi noen punkter om bakgrunnen for den
ne bevegelsen.

I. Historisk Bakgrunn.

Frigj0ringsteologene selv hevder at det er den historiske situasjonen
i Latinamerika som har skapt bevegelsen. Slik hevder Leks. brasili
aneren Hugo Assmann at det nye ved frigj0ringsteologien er at man
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begynte a tenke gjennom problemene fra den revolusjona:re inn
sats' stasted, altsa der hvor teori og praksis !inner sin enhet. "

1960-arene farte nemlig til en frustrasjon i kampen for en forbe:
dring av de sosiale og akonomiske forholdene i Latinamerika. Ut
viklingsoptimismen med troen pa at den rike verden, og sa:rlig
USA, ville og kunne hjelpe det fattige Latinamerika til framskritt
og velstand gjennom u-hjelp og kapitalinnspraytning, led falitt.
Avhengigheten av de rike land ble tvertimot enda starre, de sosiale
problemene akte til tross for aile prognoser, de internasjonale hjel
peorganisasjonene som Framskrittsalliansen og AID (International
Development Association) ble enten !iaskoer eller redskaper for ut
videt undertrykkelse og fortsatt utsuging av Latinamerikas akono
miske ressurser. Samtidig var del en markant militarisering pei del
politiske plan, med f.eks. statskuppene i Brasil i 1964 og i Argerlli
na i 1966. Det hap som en tid var knyttet til det sakalte "tredje al·
tcrnativ»), nemlig kristeligdemokratiet og deres 10fte om revolusjon i
fred og uten voldsbruk, viste seg a va:re uten berettigelse, og presi"
dent Frei i Chile kom neppe til a va:re stort mer enn et brohode for
venstresidens seier ved presidentvalget i 1970 da sosialisten Salvador
Allende ble valgt" Hva som siden hendte i Chile, turde va:re alment
kjent. ..

Stilt overfor aile disse skuffelsene, var det mange som kom til den
konklusjonen at bare en dyptgaende revolusjon kunne bane vei for
et rettferdig samfunn. Riktignok var ikke aile enige om hvilke me·
toder som skulle brukes i denne revolusjon"'re kampen. Sa:rlig i sy
net pa bruken av voId var det uenighet. Det var lettere a komme til
enighet nar det gjaldt analysen av det bestaende samfunn og hvil
ken malsetning man hadde for kampen"

Cuba kom til a sta som et Iysende eksempel for mange_ Enkelt·
personer som Che Guevara og Camillo Torres !ikk nesten profetglo
rie over seg, og enkelte kunne til og med hevde at Camillo Torres
skikkelsen hadde kristologiske aspekter ved seg. Samtidig bredte
Debray's handbok i revolusjonsstrategi" seg over kontinentet som en
farsott og gay hap til de frustrerte om muJigheten for en lett og
snarlig vunnet revolusjon.

Men naturligvis var det ogsa impulser utenfra som var med og pre·
get utviklingen. Studentopproret i 1968 utviklet seg til a bli en ver·
densomspennende bevegelse og hang sammen med en generell ra
dikalisering i tiden og sa:rlig av den unge generasjonen.

Det var vel ikke annet a vente enn at ogsa kirken ble grepet av
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denne utviklingen. For kirken i Latinamerika var det endel kirkeli
ge begivenheter som i sa:rlig grad skulle komme til a prege utviklin
gen:
a: Vatikankonsilel 1962-1965. Oet kan kanskje diskuteres om det
an net Vatikankonsil virkelig var et brudd med Romerkirkens dog
matiske tradisjon. Men det er ingen tvil om at konsilet og dets do
kumenter skapte en helt ny mentalitet i kirken og en ny holdning til
en rekke problemer. Sa:rlig er dette tydelig i Latinamerika hvor kir
ken hadde va:rt ekstremt tradisjonell og reaksjona:r, bade politisk
og teologisk. Den nye vinden som konsilet brakte "~: kontinentet kan
vi kort karakterisere ved noen stikkord: en ny holdning til 0kumeni
ske problemer, oppvurdering av lekfolket, liturgisk fornyelse og po
sitiv holdning til Bibelen, nytt engasjement i samfunnet. Ogsa fri
gj0ringsteologene henviser ofte til Vatikankonsilet for a forsvare sitt
engasjement, og det er da sa:rlig den sakalte pastorale konstitusjo
nen om kirkens forhold til verden (ogsa kalt Gaudium et spes etter
apningsordene) som det hyppigst henvises til.
b: Pavelig rundskriv. Her er bade de «klassiske» sosialetiske eneykJi
kaene Rerum novarum (Ira 1891) og Quadragesimo anno (1931) og
i enda st0rre grad rundskrivene fra Johannes 23. og Paul 6. aktuel
Ie. Med spesiell forkja:rlighet henvises det til Populorum progressio
fra 1967, som har et klarere ordbruk nar undertrykkelsen og fri
gj0ringen omtales, og som if01ge Gutierrez er «et klart skritt fram
over» sammenlignet med Gaudium et spes. ~J

e: WCC-llOnJeransen om kirken og samJunnel i Ceneve i 1966.
Mange vii hevde at det var her den sosialetiske vekkelsen startet.
lallfall var det her at den n0dstedte verden og kirkens ansvar i den
ne verden pa en ny mate ble satt pa dagsorden slik det ogsa kom til
a prege Uppsala-m0tet to ar senere. For Latinamerika kom
Geneve-m0tet til a framsta som det viktigste, og de vel 40 latiname
rikanerne som deltok, kom ogsa til a sette sitt preg pa m0tet. Oet
gielder i sa:rlig grad colombianerne Gonzalo Castillo·Cardenas og
Orlando Fals-Borda, og dessuten kom den nordamerikanske .revo
lusjonsteologen» Richard Shaull til a vise til den latinamerikanske
situasjonen med bakgrunn i sin crfaring som misjonrer i Brasil.
d: CELAM-konJeransen i Medellin i 1968. Oette aret var virkelig et
begivenhetsrikt ar, ogsa for kirken i Latinamerika. Oet var dette
aret at Paul 6. som f0rste pave giestet kontinentet, og slik kom han
til a gi sa:rlig betydning til den andre latinamerikanske biskopskon
feransen (CELAM) som samtidig ble arrangert i den colombianske
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byen Medellin. Mens presterekruneringen og inclre kirkelige pro
blemer hadde statt pol. dagsordenen under det f0rste CELAM-m0tet
i Rio de Janeiro i 1955. var det na den latinamerikanske virkelighe
ten med undertrykkelse og n0d. Det viste seg at progressive grup
peringer hadde fan strategisk viktige posisjoner. og bispekollegiet
verltok noen dokumenter sam er langt mer radikale enn hva en
skulle vente. Vi kan ikke her ga inn pol. en dypere analyse av hva
som skjedde. men kort konstatere at tekstene fra m0tet forplikter
kirken til innsats til fordel for fanige og undertrykte". Vi kan utvil
somt tale om en etter-medellinsk latinamerikansk kirke. og for de
progressive kreftene i kirken ble dokumentene fra Medellin de vik
tigste vapen og den beste legitimasjon i kampen mot uren og un
dertrykkelse.
e: Regionale kirkelige ultalelser. 1 samme sammenhengen kan vi
ogsa plassere de mange lokale kirkelige unalelser som kom i kj01
vannet etter Medellin-m0tet. Her fors0ker kirkelederne gjerne a
konkretisere engasjementet ut era den lokale situasjonen i' l •

2. Den Latin-Amerikanske virkeligheten.

If0lge frigj0ringsteologene selv er det den latinamerikanske virke
ligheten som har skapt den teologiske refleksjonen som gar under
navnet frigj0ringsteologi. I b0kene sine bruker de ogsa mye tid pa a
skildre og analysere den latinamerikanske virkeligheten.

Den argentinske kirkehistorikeren Enrique DussePl har i sine ba
nebrytende sludier om kirkens historic i Latinamerika vist at kirken
helt fra «oppdagelsen» av kontinentet var kalt til a forsvare de svake
og undertrykte. Srerlig de f0rste 200 arene da kirken stilte seg pol. in
dianernes side. star [ram sam den cpoke da kirken svarte positivl pa
dene kallet. og det var da den egentlige frigj0ringsteologien ble
f0dt. if01ge Dussel".

For Latinamerika har alltid vrert undertrykket. Det avgj0rende
problem er ikke underutvikling. men total avhengighet av utenfor
liggende maktsentra: f0rst kolonimakten i Spania og Portugal. se
nere industriland som England og i senere tid srerlig USA. Denne
avhengigheten er blitt ulvidet og internasjonalisert i den senefe ti·
den da multinasjonale selskaper far stadig st0rre innflytelse. ogsa
pol. det innenlandske markedet i de latinamerikanske landene. Sam
tidig vokser det fram et dyptgaende klasseskille hvor st0rsteparten
av befolkningen marginaliseres i forhold til samfunnsgodene og nar
det gjelder medbestemmeisesrenen'J
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Det er altsa uhyre viktig a analyserr del samfunnet kirken er salt
i. Ofte brukes marxistisk terminologi og metode i denne analysen,
og om ikke aile er like villige til a bruke denne metoden helt og
fullt, vii de hevde al analysen rna vrere dialektisk og ikke lidlos og
abstrakt 'UJ •

Gutierrez mener at undenrykkelsen og henholdsvis frigjoringen
kan brukes pa tTC nivaer som imidlertid er filtrct inn i hverandre:
a) den ytre politiske, okonomiske og sosiale undenrykkelsen av st~·

re deler av befolkningen som krever politisk aksjon;
b) den historiske prosessen som har fremmedgjon menneskel fra a

forme sin egen framlid, rna via en sosial revolusjon frigjere mcn
nesket til asta [ram som et nyu menneske i et kvalitativt bedre
samfunn;

c) i Iys av det bibelske materialet ser vi al mennekset ogsa er un·
denrykt av synden som er den egentlige rot til all urelt og un·
denrykkelse, og i det samme bibelske vitnesbyrd er Kristus frio
gjereren som gjef mcnnesket ffitt til samfunn.
Disse tre sidene ved undenrykkelse/frigjoringsbegrepene er noye

knyttet sammen, og frigjoring blir det bare virkelig tale om hvor al·
Ie tre aspektene tas med. Men samtidig er den dypeste virkeliggjo·
relsen av frigjering vist ass i Kristi frelsesverk'll.

Kirken tar del i denne frigjoringsprosessen ved profetisk a pa·
peke den undertrykkelsen som eksisterer, men ogsa ved a vise til
det hap som den krislne lro alltid brerer i seg. Nar kirken gj0r det·
te, bor den se til at den gjor det som grasrotbevegelse og ikke oven·
fra og ned. Nettopp det kan kreve en omforming av kirkens slruk·
tur og ogsa en helt ny pastoral type. Slik uttalte en gruppe argentino
ske prester det i 1968:

«Vi onsker a forplikte oss til innsals for a frigjore de undertrykte
og vii gjore oss til ett med arbeiderklassen. Vi vii vrere med a soke
en sosial orden som er radikalt forskjellig fra den navrerende, og
som i stone grad soker a virkeliggjore rettferdigheten pa en bedre
mate og samtidig den solidaritet som evangeliet vitner om»)lt,.

3. Sentrale teologiske temata.

La oss aller forst sla fast at frigjoringsleologien ikke onsker a vrere et
underavsnitt av sosialetikken. Frigjoringsproblematikken er ikke et
nytt avsnitt til teologien, men en ny mate a drive teologi pa'''. Det
er den troende revolusjonreres teologi.

Teologien er derfor ogsa satt i den nrermeste sammenheng med
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den «praksis) den troende star midt oppe i. Det er en grunntese hos
Gutierrez at teologien er «kritisk reflektering om praksisen})14J, altsa
forsoket pa a sette den revolusjon",re handling inn i en teologisk
sammenheng. Teologien er dermed ikke lenger tidlos visdom eller
vitenskap, men er knyttet dialektisk til historiske handlinger. Dette
er en n0dvendig konsekvens av inkarnasjonen, hevder Gutierrez
som ogsa henviser til Gaudium et spes som oppfordrer teologene til
aFinne fram til en «tidenes tegn-teologi»15l.

Teologi er dermed mye mer sp0rsmal om «ortopraksis» enn om
ortodoksi 16 l. Budet om nestekj",rlig tjeneste kommer forst, demest
refleksjonen og teoridanneisen.

Vi skal se pa noen av de sentrale teologiske temaene som vi finner
i frigjoringsteologien:
a) exodus-tradisjonen. For a vise at frigj0ringsmotivet er en sentral
bibelsk tanke, tas det gjeme utgangspunkt i exodus-tradisjonen
hvor Gud opptradte i en konkret politisk undertrykkingssituasjon
for a freise og frigjore. Det var en situasjon nesten identisk med den
latinamerikanske'''. Frigjoringen er en politisk handling, den er
bruddet med nod og siaveri, og det er begynnelsen til opprettcIscn
av et nytt samfunn prcget av rcttferdighet og brorskap. Frigjorings
kjcmperen framstilles av Moses som sendes til et fremmcdgjort folk
llvillige til a hore budskapet. Selv etter overgangen ved Rodehavet
drommer de om kjottgrytene i Egypt og ma gjennomlcve en van
dring hvor de er objekter for en «(frigj0ringspedagogi)) som viser
dem den dypeste meningen med frigjoringen.

Samtidig Iegges det stor vekt pa at det er skapergllden - histo
riens Herre - sam griper inn og frelser. Det er et sentralt motiv i
GT, og Gutierrez henviser s",rlig til Deutero-Jesaia og Salmene for a
fa fram enheten mellom frelse og skapelse. Viktig er det imidlertid
a fa fram at denne enheten har utgangspunktet i den historiske er
faring, nemlig exodus·frigjoringen'''.

En viktig konsekvens av dette er at det ikke kan v",re riktig a ope
rere med et dualistisk historiesyn, det viI si, skille mellom en
sekulcer- og en frelseshistorie. Det er f0rst i den helleniserte verden
at historien er glemt, og folgen er blitl at den er blitt helt og hol
dent sekularisert, ja, tilogmed kirkehistorien er sekularisert. Det er
derfor ikke til a undre seg over at kirken og teologien ofte er uten
r0tter og fremmedgjort for sin egen situasjon. ((Uten historie er teo
logien umulig, historien er utgangspunktet og malet for enhver ab
strakt behandling av enkelt-begrep. Men en slik historie omfatter
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mer enn enkelte anekdoter. Det dreier seg om hellig historie.
frigjeringshistoric» l!l).

Det er ulike sider ved exodus-tradisjonen som gjerne trekkes
fram. Dussel har en forkjrerlighet for historien om Moses og den
brennende busken i 0rkenen. Der apenbarer Cud seg som den som
taler og som kaller til konkret tjenestc'lOI. Gutierrez taler derimot om
exodus som et faktum og om israelsfolkets gudstjenesteliv som en
stadig paminning om at Cud skapte kosmos ut av kaos og lot Israel
vandre fra fremmed herred0mme til frihet. Paskefeiringen er beste
eksempel pa dette'''.

Ogsa Hugo Assmann henviser til trelldommen i Egypt og
exodus"). Parallellen gir 10fter i kampen for frigj0ring. Men samti
dig advarer han mot det han kaller en Colcxodus-triumfalisme» som
om frigj0ringen allerede var et faktum.

Og her star vi overfor noe av det problematiske ved bruken av
denne delen av det CT-lige materialet. Er det tilstrekkelig a henvise
til likheten nar det gjelder undertrykkelse og frelsesforventning?
Kan man ogsa pei samme mche som i Israels menighet vise til kon
krete erfaringer i historien, og da i den latinamerikanske hislorien?
Dersom troen star i et dialektisk forhold til denne slags frelseser
faring. da er troen noe som enna h0rer framtiden til. og Cudsfolket
er ikke konstituert eona. Riktignok henvises del til forventningen
og eskatologien som vesentlige bestanddeler av troen, men vi star
oak her overfaT avgjerende svakheter ved en overdreven bruk av
exodus-tradisjonen,

Det er vel dette som ligger bak nar Assmann tar avstand fra en
«venstre-fundamentalisme» hvor bibelske situasjoner forsekes salt
inn i den latinamerikanske verden uten at den hislOriske sammen
heng tas pa alvor. Det trenges a finne brukbare hermeneutiske
prinsipper for overf0ringen av det bibelske vitnesbyrd til den latin
amerikanske situasjonenH' .

Exodus·tradisjonen har derfor ikke den sammo plass som tidlige
re i frigj0ringsteologien. ser det ut for. I stedet far kristologien en
stadig mer sentral plass.
b) krislologien. Hva betyr Kristus for frigj0ringsprosessen i Latin
amerika? Det er utgangpunktet nar frigj0ringsteologien skal [ors0'
ke akomme til rene med kristologienz~,. De kritiserer en kristologi
som binder Kristus til sosiologiske fenomener som liturgien eller
nanverdselementene. Vi mangler en relevant og samtidig autentisk
kristologi. og det er virkelig behov for en slik. sier Assmann'''.
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Na underkjenner heller ikke Gutierez kristologiens betydning.
Hislorien er sam Cuds verk Kristus·malrettepG', og Kristus er den
virkelige frigjereren hvis verk er den nye skapningen 271 .

Men her star vi med en sterk folelse av at det er terminologien
som forsoker a fange inn og innordne kristologien, og det er noe
uforlost over forsoket pol. a framstille Kristus som det nye mennekset
og straks identifisere den revolusjomere kjempende med det nye
mennesket. Her er det virkelig behov for videre refleksjon.

Den sam har arbeidet mest med kristologien fra frigjeringstcolo
giens stasted, er den brasilianske munken Leonardo Boff. Boff er
meget skolert, hal' sin doktorgrad fra Tyskland'''. og samtidig hal'
han en sentral stilling i den katolske kirke i BrasilllVor bokene hans
nar uvanlig store opplagstall til a v",re av den teologiske dybde de
er.

Det er i boken <1esus Kristus - Frigjoreren. fra 1972'" at Boff
forsoker a finne fram til en kritisk kristologi for val' egen tid. Han
gil' forst en innforing i hva kristologi er og hvilke vanskeligheter
forskningen star overfor i forsoket pol. a finne fram til den historiske
Jesus. Likevel hal' forsktlingen stadig kunnet presentere ulike Jesus·
bilder og kristologiske aksentueringer, ofte preget av den bakgrunn
forskerne selv hadde. Eksempelvis kan en nevne den "psykologiske.
kristologien som fulgte i kjolvannet etter Freud og Jung, eller den
"politiske. kristologien som ble knyttet til den sosialetiske vekkelsen.

Boff vii ikke underkjenne stastedels betydning, tvertimot antyder
del den hermeneutiske metode sam krislOlogien oedvendigvis rna
benytte seg avo "Vi kan ikke tale am Jesus slik som vi taler om hvil·
ken som helst ting. Vi kan bare tale Ira han (dvs. med utgangs·
punktet i han), som nar vi er grepet av betydningen av hans virke·
lighet. Til han gar vi med det vi er og det vi hal', satt inn i en uunn·
galig historisk og sosial kontekst. Med yare egne oyne ser vi Kristus·
skikkelsen og vi leser pa ny de hellige tekstene som taler om han og
fra han. Og med det utganspunktet fodes en kristologi som bade er
tenkt og levd i Latinamerika ikledt de srertrekk sam herer til her»'lh.

Hvilke s",rtrekk er del' sa som kommer til a prege den latinameri·
kanske kristologien? Boff nevner fem:
1. Det antropologiske element mol. settes foran det ekklesiologiske.

Det er mennesket og ikke kirken som ma frelses i Latinamerika.
Kirken er sam organisasjon en importert st0rrelse og kan bare
gjenplantes i Latinamerika nar latinamerikaneren far mote
Kristus.
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2. Det utopiske element rna seltes foran det faktiske. Kristologien
rna vrere framtidsreltet, ikke mot uoppnalige illusjoner, men
knyltet til troen pa Kristus som den som gj0r aile ting nye.

3. Det kritiske element rna seltes foran det dogmatiske. Det er all
tid en fare for a dogmatisere det bestaende og gi det skinn av a
v",re det endelige. Det kritiske element sikrer dialog mellom tro·
en og verden med blikket reltet framover.

4. Det sosiale rna settes roran det individuelle. Det er enorme men
neskemasser som lever marginalisen i dagens latinamerikanske
samfunn. Det er en flukt fra denne utfordringen a fors0ke a om
vende enkeltpersonene for a oppna forbedring av denne situa
sjonen. Kristus har kalt aile til Riket.

5. Ortopraksis rna seltes foran ortodoksi. Ortodoksien salte et skille
mellom kristologien og etikken, og det gjorde at Krist us ble fjern
fra det daglige liv. Slik var det ikke i urkirken, og vi trenger en
kristologi som kan hjelpe oss a handle i vare gilte omgivelser'''.

Den Jesus-skikkelsen som i de f01gende sider presenteres, er en
eksemplarisk og trossterk forkjemper for svake og undertrykte. Han
lar seg ikke kue av de krefter omkring han som ikke taler frihet og
reltferdighet, selv om han til sist blir henrettet av undertrykkerne
som holder han for a v",re en gudsbespolter og en gerilja-kjemper.
Men selv ikke d0den gj0r ende pa han, oppstandelsen vitner om sei
er og hap og hans levende og personlige tilstedev",relse ogsa i var
tid og i var virkelighet.

Boff gir dernest en oversikt over hvordan dogmehistorien har for
s0kt a gripe falt i Kristus-begivenheten og hva den betyr for oss som
troende. Men i kristologien er det ikke nok a vite hva de andre viss
te, Kristus kan bare komme til oss hvis vi I",rer a bekjenne han i var
virkelighet og med vart sprak_

19jen far vi noen holdepunkter pa hva det vii si i den latinameri
kanske konteksten:
I. Kristus er det apenbarte mennesket og demonstrasjonen av den

framtid Cud kaller menneskene til.
2. Kristus er forsoneren som overvinner gjennom tilgivelsens legen

de kraft aile de motsetninger som finnes menneskene imellom og
i forholdet til Cud.

3. Men Kristus er ogsA profeten som avslerer urett. han er reforma
tor, revolusjon"'r og frigj0rer. Det er imidlertid viktig a under
streke at han er delte i kj",r1ighetens, reltferdighetens, forsonin
gens, hapets og Cudssamfunnets tegn.
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4. Jesus Kristus er ogsa arketypen pa den perfekte personlighet som
har bevissthet om seg selv, men pa en mate som gj0r at han er
det til beste for fellesskapet.

5. Jesus Kristus er var storebror som har solidarisert seg helt og fullt
med oss.

6. Jesus er menneskenes Gud og Gud hos oss. Han har brakt Gud
neer oss, og hen ass ase Gud i var nc.erhet, i var neste321 .

Generelt far vi et sterkt inntrykk av at det Kristus-bildet som Boff
gir oss, er temmelig idealistisk. Jesus er et forbilde som pa en my
stisk mate lever videre blant oss, ja vi kan nesten fa inntrykk av at
del mer er eksemplet enn Kristus selv som lever videre.

Og s",dig nar det gjelder forholdet til Jesu lidelse og d0d, synes
det a v",re mye uklarhet og ufullstendighet. I en nyere bok har
imidlertid Boff tatt dette temaet opp i sin fulle bredde'''. Her tar
han avstand fra en kristologi som utelukkende interesserer seg for
enten Jesu f0dse1 (inkarnasjonsteologien) eller for Jesu d0d (offer
teologien, forsoningsteologien). Jesus er en historisk person, skal vi
forsta budskapet hans, ma vi hoide fast pa he1heten av de vitnes
byrd som er gitt om han i de bibelske tekstene. Jesus levde og for
kynte i en konkret historisk situasjon, og korset - for han selv og
for oss - er at budskapet ikke ble tatt imot.

Det er en besn",rende lik situasjon kirken opplever idag i Latin
amerika, hevder Boff. Ogsa her er vi i fangenskap og lidelse, og
denne situasjonen er ikke selvvalgt, men patvunget oss av
undertrykkerne'''. Jesu forhold tillidelsen og d0den blir dermed av
stor betydning, ikke bare forstaelsen av hvem Jesus er, men ogsa
forsuielsen av ens egen situasjon.

Boff gj0r seg overraskende fort ferdig med de tradisjonelle teolo
giske tolkningene av Jesu d0d. At d0den skulle v",re en stedfortre
dende forsoning av Guds vrede, avviser Boff lett ved a sp0rre om
Gud Fader kunne ha noen glede og tilfredsstillelse av en voldsom og
blodig korsd0d';I.

Ogsa her blir egentlig idealismen staende som den sentrale. Jesus
tar pa en forbilledlig mate ogsa lide1sen pa seg og gj0r den menings·
full. Og oppstandelsen viser at dette ikke er forgjeves. I det siste ka
pitlet i boken som b",rer overskriften «Hvordan forkynne Herren Je
su Kristi kors idag?,oppmuntres kristne i Latinamerika til hape
fullt a ta pa seg lidelsen og f01ge Jesus etter.

Man far inntrykk av at frigj0ringsteologien har gjennomgatt en
utvikling. Tiden har vist at heller ikke revolusjonen sa lett bringer
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befrielse til den undertrykte. Marcuse's en·dimensjonale menneske
er ikke ukjent i Latinamerika heller. Samtidig blir prisen for a sta i
en revolusjon",r kampsituasjon stadig hoyere. Alt dette har nok fort
til en viss forskyvning av interessefeltet, fra en sosiologisk preget te
ologi hvor samfunnsmekanismene er blitt viet storst oppmerksom'
het til mer stillferdig fundering om hvordan troen kan leve og finne
kraft pa «en dag full av krig og hvor solen ikke er a se» som det heter
i en brasiliansk protestsang.

4. Vurdering av frigjoringsteologien.

Det kan virke som dristig apresentere en vurdering av frigjoringste
ologien uten neyere aha gatt inn pa sentrale temaer som ekklesiolo
gien, etikken og ikke minst historiesynet. Men noen antydninger er
vel gitt i presentasjonen av exodus-tradisjonen og av kristologien,
og vi skal forsoke a komme til bake til noe av dette i denne vurderin
gen.

Med forste blikk kan det synes som om frigjoringsteologien er en
n"'r latinamerikansk slektning til europeiske bevegelser som hapste
ologien eller revolusjonsteologien. Det er langt fra tilfeller, og frio
gjoringsteologene selv er de forste til a benekte slektskapet.

Allerede i 1969 leverte Hugo Assmann et vektig angrep pa
revolusjonsteologien'fi). Den er altfor generell og abstrakt, og der·
med lost fra en virkelig undertrykkelsessituasjon. Hvordan kan det
tales om exodus hvis man ikke kjenner til situasjonen i Egypt? Det
er en alminnelig svakhet ved den europeiske og nordamerikanske
teologien at den er skrivebordsteologi siktet inn pa et teologisk fag·
miljo og pa et avansert akademisk sprak. Dikterpresten Ernesto
Cardenal sier det er undertrykkernes teologi som er slik, mens fri
gjoringsteologien er de undertryktes teologi. «Den praktiseres ikke
av profesjonelle teologer for andre profesjonelle teologer slik som
den andre. Den er tvertimot frukten av menighetens refleksjon og
skapt av menn og kvinner som tilherer de revolusjoI1£ere samfunn.
Og det er for disse samfunn den er skapt. Vanligvis presenteres ikke
denne teologien i tykke boker, men i sma hefter, enkle trykksaker,
stensilerte ark»):1i).

Sa stor er skepsisen mot alt som kommer fra Europa, at en teolog
som Joseph Comblin skal ha sagt at «enhver latinamerikaner som
har studert i Europa, rna behandles for forgiftning for han er i
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stand til Abegynne Ahandle igjen»>8'.
Hva er derfor hjclpen i en revolusjonsleologi som ikke lar et ene

sle konkret politisk standpunkt, og som i akademisk redsel for Abli
trengt opp i et evenluclt hj0rne av intellektuelle motstandere, av
grenser seg i den grad i aile mulige retninger slik at hcle teologien
blir handlingslammet.

For frigj0ringsteologene blir del en og samme sak om det er
Moltmanns hapsteologi, Metz's politiske teologi eller revolusjons
teologien med sclveste Shaull i spissen. De gj0r aile den samme fei
len a isolere sp0rsmAIet om ansvarlig handling i verden til A bli et
srerkapittcl i den teologiske framstillingen. Frigj0ringsteologene
derimot er opptatl av a finne Cram til den teologi som er menings·
full for den troeode som lever i en revolusjonrer verden.

Denne vesle kontroversen henger ogsa utvilsomt sammen med
det faktum at frigj0ringsteologien er pregel av katolsk teologi og vel
neppe er lenkbar pA protestantisk mark. Oet kan slilles sp0rsmAI
om fremragende teologer som Rubem Alves og Jose Miguez Bonino
er frigj0ringsteologer om de aldri sA mye er latinamerikanere. Al de
er opptatt av frigj0ringen som polilisk og teologisk problem, er det
ingen tvil om, men de vii nok gA hcll andre veier bAde i analysen og
i fors0kene pA Afinne veier Ul av de teologiske flokene. I del store
og hcle preges nemlig frigj0ringsleologene av tradisjonell katolsk te
ologi. Vi skal ta for oss et par eksempler 1war vi ser dette tydeligst:

Oet er kanskje lettest Astarte med forslAelsen av frelsen som gjer
nc er universalistisk. alt og aile omfattes av Kristi Herred0mme. Pa
protestantisk mark - og srerlig innen lutherdommen med den ster
ke betoning av toregimentslreren - vii en slik teologi normall ta
form av en horisonlal sekulrerteologi. Innen katolsk leologi er det
ikke slik, her beh0ver man ikke n0dvendigvis sette el strengt skille
mellom kirken og verden, og derfor sp0rres det heller ikke sA ofte
om hvor legitimt det er for kirken Abekyrnre seg om de ting som h0
rer verden ti1 391.

Oet samme gjclder i synet pA kirken. Radikale protestantiske leo
loger har noksa lett for A avskrive kirken og alt dens vesen nAr de
skal fors0ke Askissere konsekvensene av et ansvarlig forhold til ver
den. Oa blir gjerne lilurgi og b0nn tegn pA flukt og fremmed
gj0ring. Ingenting kunne vrere fjernere fra frigj0ringsteologien enn
nettopp en slik tanke. Nettopp i fromhetslivet og i sakramentel hol
des de fast i troen pA at Guds frclse gjelder aile mennesker og at
Gud har kalt dem til tjeneste. Et sentralt kapittel i Gutierrez's bok
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omhandler nettopp dette, og kirken kalles der «historiens sakra
ment»"O)'

At «ortopraksis» stilles foran den rette lrere i viktighet, er ogs~ en
naturlig konsekvens av tilknytningen til den katolske tradisjon hvor
forholdet mellom tro og gjerninger ikke alltid er blitt behandlet
med samme viktighet som for eksempel innen lutherdommen. Boff
innr0mmer Apent at han er orientert av den fransiskanske tradisjo
nen hvor etterf01gelsen er vesentligere enn ettertenkningen4lJ •

Enhver vurdering av frigjoringsteologien m~ nodvendigvis ha
denne tilknytningen til den katolske verden for oyet, og denne til
knytningen gjelder ikke bare preget av katolsk teologisk tenkning,
men ogsa bundetheten til katolsk fromhetsliv pa den ene siden og til
samfunnsmodeller som er gjennomsyret av den katolske kirke p~

den andre siden_
Det ville vrere forfeilet ~ bedomme frigjoringsteologien som et

ferdig og avsluttet teologisk system. Bevegelsen sikter ikke inn p~

del. Samtidig har dens talsmenn en klar forst~else av at de er un
derveis i refleksjonen av de handlinger de st~r midt oppe i. Kanskje
begir de seg iblant inn p~ nye og uprovde veier, men det er evange
liet som tvinger dem til ~ g~ videre og heller feile iblanl. Det finnes
enn~ kapitler i teologien som det gjenst~r ~ skrive ... '"

Det er i den sammenhengen at vi skal se den noe eklektiske bru
ken av Bibelen. Det samme gjelder den forkjrerligheten som vises
for visse temata.

Mange vii ha vanskelig for a folge frigjoringsteologene i deres for
st~else av historien hvor tilknytningen til marxismen iblant blir for
sterk for mange. Ogs~ politisk tar de fleste konsekvensen av sin kri
tikk av den europeiske politiske teologi og dens mangel p~ stand
punkter. De Oeste er talsmenn for en cller annen form for sosialis·
me, men de understreker gjerne at den m~ preges av den latiname
rikanske virkeligheten og ikke vrere et import -produkt som forer til
ny undertrykkelse. Bruken av void er det uenighet om. De fleste
mener at undertrykkerne alt anvender en institusjonalisert form for
void, og noen mener at gjenvold er uunng~elig. Men ogs~ her er det
tale om en utvikling, og stadig frerre tror p~ voldsbruk som vei og
middel i kampen for virkelig frigjoring.

Som hermeneutisk metode har frigjoringsteologien hatt en fanta
stisk virkning og har maktet ~ omskape katolsk teologi p~ en m~te

slik at den ikke lenger er en fremmed og undertrykkende samfunns
faktor, men er blitt en levende bestanddel av den latinamerikanske
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virkeligheten. Slik henger den pa det noyeste sammen med den for
nyelsen som preger dagens latinamerikanske kalOlske kirke.

5. Perspektiv.

Oet er ikke uventet om frigjoringsteologien vii finne nye former og
nye temata underveis i bestrebelsen pa a gjenspeile teologisk den la
tinamerikanske virkeligheten. Bevegelsens framtid er i forste rekke
knYllet til sporsmalet om hvorvidt den virkelig knYlles til den offi·
sielle katolske kirke pa kontinentet.

Mye peker pa at den har fall et solid fotfeste. Medellin·
dokumentene og mange andre kirkelige uttalelser er tegn pa det.
Men det er ogsa krefter i sving som forsoker a demme opp mot den
ne innflytelsen. Den nedje CELAM-konferansen som avholdes i
Puebla i Mexico i oktober 1978 vii utvilsomt gi en pekepinn om
hvilken retning vinden blaser. Forhandsdokumentene til delle mo·
tet gir inntrykk av at del gar i retning av en viss innstramming. 4')

Men vel sa viktig er det som skjer pa det lokale plan. i enkelttne
nighetene. Her far basis-menighet-tanken stadig storre tilslutning.
og det betyr en total omforming av kirken fra a vrere en prestedo
minert kald institusjon til a bli et fellesskap av troende mennesker.

Vi har hevdet at frigjoringsteologien slik vi moter den i Latin
amerika. er en katolsk teologi og bor forstas innen den teologiske
pluralisme som eksisterer innen den kalOlske kirke. Men pa den an·
nen side ser vi at ogsa protestantiske kirkesamfunn lar seg pavirke
av denne fornyelsen i den katolske kristenheten. Etlcrsom de evan
geliske kirkesamfunnene ikke kjenner den samme pluralismen som
den kalOlske kirken gjor. kan det ofte fore til konflikter nar en slik
pavirkning finner sted. Oet er mange tilfeller pa splillelse og ute·
stengning fra fellesskapet. Presbyterianeren Rubem Alves er et til
felle. selv om den situasjonen ogsa er preget av andre problemer.

I den lutherske kirken i Brasil merker vi 6g sterkt innflytelsen fra
frigjoringsteologien H '. I 1977 brot en gruppe studenter ved det teo
logiske fakultetet i Sao Leopoldo av studiet og ankJaget kirken for a
produsere sakramentforvaltere. I stedet ville de ga inn i slummen.
A leve der er et virkelig teologisk studium. hevdet de.

Om ikke aile gar like langt. er det ikke vanskelig a spore en pa·
virkning bade i terminologien og i temainteressen. Oet er vel neppe
tilfeldig at den homiletiske hjelpeboken som de tre siste arene er ut·

gill av en gruppe knyllet til fakultetet i S50 Leopoldo. er kalt
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«Proclamar liberta,ao» (Rope ul frigjoring).
Stort sett fortaper protestantene seg lettcre I dennesldig aktivisme

enn hva er lilfellet med katolikkene nar de forsoker a ga den van
skelige vei frigjoringsleologien kaller en til. Det henger vel sam
men med del faktum at prolestantene jevnt over ikke har den ande
lig ballast som katolikkene har med sitt regelmessige og vel disipli
ncrte fromhetsliv.

Det skal bli spennende a se hvilken vei frigjoringsteologien tar. og
hvilken plass den med tiden kan fa i de ikke-katolske kirkesamfunn.
Bare framtiden kan svare pa det. men sa er det ogsa noe framtids
rettet ved frigjoringsteologien. Det er vel ikke for ingenling at Gu
tierrez har gilt boken om frigj0ringslcologien undcniuelen «Per-
spektiv» .
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