
Fra Jerusalem til jordens ender
En Lukasstudie til hedningemisjonens basis'

AV KARL OLAV SANDNES

Innledning:

Jesu frelsesbudskap reller seg i Luk 7:22. 4: 18 og 14:21 til ofattige».
«vanf0re». «blinde» og «Iamme». Ofte brukes disse adressatbeteg
nelser til a vise at Jesus tilsier sosialt fattige og syke frelsen.' og de si
teres gjerne i nyere misjonsdebatt. Vi vii vise at disse tekster har en
plass i misjonstenkningen. men pa en annen mate. Vi vii se hvorle
des Lukas har forstatt og brukt de nevnte tekster i sitt evangelium.
Som forfatter ogsa av Acta tror vi han har reflektert spesielt over
forbindelseslinjer fra sin kirkes misjon tilbake til Jesus.' Slike linjer
synes han a ha sell i betegnelsene pa de Jesus vender seg til som ofat
tige)}, «vanfere», «blindc» og «lamme». Kan hans bruk av disse ord
avs10re hans tanker om hedningemisjonens basis?3

Den sentrale tekst er lignelsen om gjestebudet 14: 15 - 24. Etter
at de f0rste gjester avslar innbydelsen. gar den ut til to erstatnings
grupper. Den ferste benevnes «fattigc», «vanfere», «blinde» og
«lamme». Som del av lignelsens billedside tenkes det pa tiggerne i
byporten. Neste erstatningsgruppe befinner seg utenfor byponen.
og altsa fjernere enn de andre. 1 programtalen 4: 18 ffhvor vi finner
flere av de samme betegnelser. trekkes tilslutt ogsa hedningene inn.
Er det da et forhold mellom de to erstatningsgrupper i lignelsen.
slik at den f0rste peker hen mot en slik fjernere gruppe? For a be
svare delle gar vi veien om d0persvaret og programtalen som begge
har dels samme og dels lignende adressatbenevnelser som 14:21.

D0PERSVARET 7:22 f:

To av d0perens disipler sp0r Jesus om han er den ventede. Svaret
f01ges av hans vitnesbyrd om seg selv og d0peren. Vitnesbyrdets
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hoydepunkt er hans fellesskap med tollere og syndere v. 34. Synder
innen i Simons hus v. 36-50 illustrerer dette, og lar Jesu tilgivelse
sta i sentrum.

De fern forste adressatbetegnelser i dopersvaret angir opplagt fysi
ske mangler og sykdommer. Dette understrekes av at svaret knyttes
til at Jesus holder pa med helbredelser. Til grunn for dopersvaret
ligger Jesaja 35, 29 og 61. Dermed er neppe meningen uttomt med
a si at det er konkret fysisk nod som angis. Vi ser pa de nevnte Jesa
jasteder:

35, 5 ftaler om den blinde, dove, lamme og stumme. Versene er
talttil Cuds folk v_ 8, og Folger etter oppfordringen om a styrke de
slappe hender og vaklende knrer v. 3. Det betyr a tale trost til de
urolige hjerter v. 4. Benevnelsene i v. 5 fer altsa et forsok pa a
fremstille Israels totale nod, ikke et uttrykk for at folket har disse fy
siske mangler. Targum bekrefter en slik forsuielse. '.

29: 18 griper tilbake til den forseglede bok v. II som ikke kan le
ses. Forut tales om folkets blindhet og at de er drukne, men ikke av
yin. Folkets drukkenskap er altsa billedlig a forsta, og det er da ri
melig a tolke blindheten og slovheten pa samme vis_ Som i Jes 35 le
ser Targum ogsa her konjunksjonen «som om». V. 19 parallelliserer
de hjelpelose og fallige. Nar fattigdommen brukes i en apenbar pa
rallellisme med billedlige adressatbenevnelser, er det grunn til a tro
at ogsa «fallig» ullrykker mer enn en slunken lommebok. Slik gjores
det bl.a. i salmenes bonnesprak hvor «fattig» betegner den bedende
som hjelpelos og ventende Cuds hjelp-'

Disse.steder er ikke alene om a bruke konkret nod som bilder pa
Israels totale situasjon i dets gudsforlatthet. Jes 43, 8 nevner folket
sam blindt og d0vt selvom disse sanser er intakte, jfr. «som om»
utsagnene i Jes 59:10 f. Bakgrunnen for tradisjonen er nok forher
delsesoppdraget i Jes 6:9 fhvor folket riktignok ser og horer, men Ii
kevel ikke i betydningen skjonne/forsta. I Acta 28:26 f gjor Lukas
selv bruk av denne tradisjon for a skildre tilstanden i det folk som
vender evangeliet ryggen.

Svarets siste ledd er fra Jes 61: I og gjenfinnes i Luk 4: 18. Pa disse
stedene har evangelieforkynnelsen for «fallige» en programmatisk
karakter ved a sta henholdsvis sist og forst. De fern forste nodliden
de grupper i svaret folges alle av verb som opphever noden. Tilsva
rende kunne vi vente at de fattige skulle gj0res rike, om o0den vaT
pengemangel. Nar dette ikke skjer, viser det dette leddets srerlige
betydning i svarrekken. SlikJes 61:1 er brukt i utsagnene 4:18,7:22
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og 14:21 lar det seg vanskelig forst a primrert sosialt. Konteksten lar
Jes 61 fremsta som en bcskrivelse av Israel som helhet, 60:21 f nev·
ner loftene om land og rett, og 61:5 kontrasterer gudsfolket med
folkeslagene. Som flere andre steder i Jesajaboken har vi her en kol·
lektiv bruk av fattigdomsbegrepet.'. Ikke folkets sosiale status eller
fromhet' utsies, men at det star hjelpelost for Cud, og nytter dette
som motiv for a bli bonnhort Ps 34:7, 102: 1. Ogsa Targwn forstar
Jes 61: I som en beskrivelse av den tot ale nod som ble folket til del i
eksil.

Sammenholdt med den billedlige tolkningstradisjon som utgjor
en bakgrunn for dopersvaret far de fysiske helbredelser ogsa en
symbolside som tegn pa det som skjer nar evangeliet forkynnes for
hjelpelose og taes i mot. En slik bruk av sykdom er ikke uvant i
NT.: «blind» Acta 26:18,Joh 9, Ap 3:17, «lam» Heb 12:12 fmed
henvisning til Jes 35:3, «spedalsk» brukes ikke slik, men verbet «ren·
se» kan sta om renselse fra synd Heb 1:3, I Joh 1:7, «dov» Acta
28:26, Matt 13: 13 ff, «dod» Luk 15:24, 32.' En slik bruk av sykdom
- helbredelse ser vi ogsa i de S. k. «jeg er kommet»·utsagn Luk 5:31
par. Disse viser Jesus i fellesskap med tollere og syndere.

V. 23 antyder og forutsier anstotets mulighet. Ikke det hele folk
som er adressert vil ta i mot Ham som bringer frelsen. Ikke aile som
adresseres som «fattig» og hjelpelos vii erkjenne denne status. 1
14:21 meter vi flere av de samme betegnelser om en videre krets
som er seg denne situasjon bevisst. Vi haT antydningsvis sett hvilke
mennesker det kan vrere som vet at de trenger den tilbudte frelse:
Utsagnet 7:34 med fortellingen om synderinnen, bruken av «dod» i
Luk 15, samt 5: 31 par kan peke i retning av slike som tollere og syn·
dere.

V. 23 har en nrer parallell i 6:20. Det er enighet om at Lukas her
understreker en sosial og materiell fattigdom. 9 Saligprisningene er
talt til disiplene 6:20 a, 22 f. Her reflekteres et stykke urkristen erfar·
ing at rikdom for mange ble til hinder for troen: Luk 8:14, 18:25.
Jesus gjorde samme erfaring: Mark 10:17-22. Ikke minst Lukas har
sett denne erfaringsmessige sammenheng mellom materiell og an·
delig fattigdom, slik at de forste hadde lettere for a innse sin totale
nod - ogsa den som gjaldt i gudsforholdet.

PROGRAMTALEN 4:18-30:

Bare Lukas gir talen i hjembyen en slik programmatisk plassering.
Sitatet 4: 18 fog talens innhold er srerstoff. 1 forhold til dopersvarel
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er s<erlig to punkter viktige:
1. Adressatenes n0d kommer klarere frem ved at n0dens 10sning an
gis i ordet «frihet (afesis)>>. 2. En nytolkning av adressatene som in
kluderer hedninger.

Sitatet 4: 18 ffraJes 61: 1 har et innskudd fraJes 58:6, samt at det
i hovedsak f01ger det greske G.T. Septuaginta. 1O 1nnskuddet fra Jes
58:6 gj0r «frihet» til et n0kkelord i sitatet. Antagelig har dette inn
skudd en saklig begrunnelse utover det at ordet «frihetlfri» ogsa
forekommer der. Uttrykket «rope ut frihet» brukes foruten iJes 61: 1
ogsa i Jer 34: 8 - 10, 15 - 16 om nar det ropes ut frihet for slavene i
det syvende aret. Samme uttrykk brukes ogsa i Lev 25: 10 om jubel
aret. 1nnskuddet kan derfor v<ere et fors0k pa a forsterke den jubel
artradisjon sam utsies direkte i v. 19. Strobel ll mener at talcn er
holdt ar 26/27 som skal ha v<en et jubelar. A fastsla dette er van
skelig. Men det er ikke umulig at Jesus kan ha bruktJes 58:6 som en
st0ttetekst i sin utleggelse av Jes 61.

Crockett l \! bestemmer n0dens art utifra ordet «[anger», Han viser
til steder hvor «fanget» betegner demonbesettelse og sykdom jfr.
Luk 13: 16 hvor en syk sies a v<ere bundet av Satan. Friheten blir da
a forsta som uttrykk for Jesu demon - og andeutdrivelser. Vi tror
det er bedre ahestemme n0dens art utfra n0kkelordet i sitatet, «fri
het».

Frihet (afesis) = syndenes tilgive1se.

Ordet er i Septuaginta fremtredende i tekster som knyttes til jubel·
artradisjonen Lev 25:10, 28, 54, Deut 15:1 ff, Jer 41:8 = 34:8 i
NO. Her er det tale om ettergivelse av betaling og frisettelse i sla
ver. 1 11 Q Melch fra Qumran anvendes ogsa Jes 61: 1 i forbindelse
med jubelartradisjonen. Jubelarets frigivelse i de siste dager betyr
her tilgivelse/renselse fra synd. Vi gjengir en egen oversettelse av
noen linjer fra skriftet: 13

6. «.. han skal forkynne frihet for dem og sette dem fri, og gj0re so
ning for deres synder ..
7. i det siste jubelaret ... det er det tiende jubelar ....
8. for a gj0re soning for aile lysets barn og for de som er pa Melkise
deks side ...»

1 bade linje 6 og 8 brukes verbet <<sone» (kafar), i linje 6 tydelig
gjon med objektet «deres synder». Kafar er i G. T. f"st uttrykk for
soning av synd Lev 4:20,5:26 ogJes 6:7. Det er saledes dekning for
a lese «frihet (afesis»> lik <<syndenes tilgivelse» slik ordet oftest brukes
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iN. T. Fattigdommen. fangenskapet og undertrykkelsen er bilder
pa Israels n0d som hjelpel0se syndere.1<

Jesus som syndstilgiver hos Lukas:

F1ere fortolkere har papekt linjene mellom sitatets oppdrag og Jesu
omgang med tollere og syndere." Det er ikke minst hos slike men
nesker vi finner Jesus uwvende programmet 4: 18 f. Diskusjonen om
Jesu myndighet til a tilgi synder 5:21 ffleder over til kallelsen av tol
leren Levi og maltidet med slike. Synderinnen i 7:36-50 har vi ai
lerede beT0rt. F1ere ganger fra v. 47 nevnes at hennes synder tilgis •.
og v. 49 topper beretningen i sp0rsmalet «hva er dette for en. som
til og med tilgir synder?» Vi viser ogsa til 18: 13 «Cud v<er meg syn·
der nadig» og 19:7 «han tar inn hos en syndig mann» - begge ut·
sagn om tollere. Bade synderinnen og Sakkeus er illustrasjoner til
«jeg er kommet»-utsagn 7:34. 19: 10. og samsvarer med den bevisst
het om a v<ere sendt til dette som ogsa 4:18 uttrykker." Nar Lukas
tegner Jesus i den virksomhet som 4:18 f angir. sa bekrefter han de
antydninger vi sa under avsnittet om depersvaret.

Siste del av programtalen er bygget opp omkring to kontrastpar:
hjembyen - den fremmede by, og Israel - hedninger. Jesus har
gjort undergjerninger i Kapernaum, og han rna ikke tro han er noe,
om ikke ogsa det samme skjer i hjembyen. Jesus avviser tankegan
gen og viser til ordspraket om profeten som ikke mottas pa hjemste
del. Jesu gjerning fant sted utenfor hjembyen. Slik var det ogsa
med Elias og Elisa i C. T. som fungerer som skriftbevis for kontra
sten Israel - hedninger. Jesus poengterer muligheten for at
Elias/Elisa-underne kunne skjedd i Israel, men likevel ikke giorde
det: «det var mange enker/spedalske i Israel - men ikke til noen av
dem». Elias/Elisatradisjonen stiller Israel i opposisjon til en Jesus
som ogsa vii ha med hedninge.r a gj0re. Opposisjonen antar i v.
28-30 karakter av dom. 17 Det synes a ga en linje fra j0denes reak
sjon i Nasaret til steder i Acta hvor de vender seg bort 13:46 og
28:28." Med programtalen skjer en prinsipiell utvidelse m. h. l.
hvem som far del i frelsen. «Fattige•• «fangne». «blinde» og «under
trykte. - syndere som trenger syndenes tilgivelse - er ikke bare Is
rael. heller ikke bare slike som tollere og syndere. men ogsa hednin
ger. Universalismen i sisle del av programtalen anses av de fleste for
a vrere selvstendige ord som ved en redaksjon er kommet inn i
talen." Den tematiske likhet med Aetas avslutning gi0r det rimelig
a ant a at denne er foretatt av Lukas selv. og beror pa en helhetlig
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tolkning av Jesu virksomhet slik den pa hans egen tid arter seg bl. a.
i hedningemisjonen. Imidlertid tror vi at redaksjonen har et teolo
gisk utgangspunkt i teksten selv, i dens ordbruk og linjer til Jesu
omgang med tollere og syndere. Disse synes a anta karakter av en
mellomgruppe. 14:15-24 og behandlingen av tollere og syndere
viI begrunne dette nrermere.

DET STORE GJESTEBUD 14:15-24:

Kontekst: Sp0rsmaIet om fa blir frelst 13:23 angir et tema. Svaret
er en forutsigelse om at hedninger skal sitte til bords i Cuds rike v.
29. Dette peker frem mot lignelsen. Ogsa der tales om maltid, og
om noen som utelukkes. Sp0rsmalet far sitt endelige svar i lignel
sen. Maltidet hos fariseeren blir en motsetning til Cuds maltid som
0nsker a favne aile. Ved sammenst0tet om sabbaten skjerpes mot
setningen til fariseerne som en bakgrunn for lignelsen. Matt
22:1-10 er en variant. Sammenlignet med denne har Luk 14 en
klar treleddet innbydelse som i aile ledd inkluderer nye adressater.
Etter de nestes mening gir Lukas en eldre versjon enn den mer alle
goriserende Matt 22. 20

Funksjon: Jeremias" skiller ut som egen lignelsestype de hvor Jesus
forsvarer seg mot sine kritikere, anf0rt av fariseerne. Han viser til
7:41 ff, 5:31, 15:4-7,8-10,11-32 og 18:9-14, og kaller dem
«Jesu forsvar for evangeliet». Disse tekster forsvarer at Jesus omgikk
tollere og syndere. «Slik er Gud. er Jesu forsvar. En slik forsvarslig
nelse, med en viss brodd mot fariseerne synes vi aha ogsa her. Jere
mias paviser at disse lignelser ogsa kan romme en anklage, og nev
ner da 14:15-·24.

Eksegese: Nar tidspunktet for tjenerens sendelse understrekes sa
sterkt, tror vi at visse allegoriske trekk i lignelsen ikke kan overh0
res. Tiden for tjenerens sendelse er frelsestiden. 22 «De innbudte»
kan de neppe vrere andre enn Israel, anf0rt av fromme j0der som
fariseerne." Disse m0ter innbydelsen med unnskyldninger, fordi de
er bundet av sin eiendom og familie. Med disse avslag angis noe ty
pisk for Lukas' bilde av Jesus. Han gir et fyldig bilde av Jesu under
visning om rikdommens farer 16: 19 - 31 . Her bekreftes det vi sa om
urkirkens erfaring «hvor vanskelig det er for dem som eier mye a
komme inn i Guds rike. 18:24.

V. 21. Vertens vrede f0rer ikke til straff som i Matt, men en ny
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invitasjan pa byens gater. I lignelsens billedside sikter denne f0rste
erstatningsgruppe til tiggerne i bypanen. En slik sasial farstaelse
kan ligge nrer nar vi ser at de fattige, vanf0re, blinde ag lamme har
en slik funksjan i v. 13. Dette er likevel neppe nak for a farsta hvem
Lukas her har tenkt pa. Gjestene rna farstaes i Iys av d0persvaret ag
programtalen hvar de har en lignende adressatfunksjan. Om de
fattige asv. var a farsta sasialt i Iys av v. 13, trar vi disse grupper vii·
Ie vren inviten f0rst. Det er ja det sam er paenget i v. 13. Eneste nye
ledd i farhald til de tekster vi har sett pa er «vanf0re«, ag sam rna
talkes i Iys av de amkringliggende ard. I disse benevnelser fant vi en
billedlig beskrivelse av Israels tot ale n0d med vekt pa deres synd. I
14:21 skjer en nytalkning - her inviteres de etterat Israel ag farise'
ere har avslatt. Nytalkningen angir en videre invitasjan til en erstat·
ningsgruppe.

Naen mener at skillet mellam j0der ag hedninger gar i v. 21 c,
slik at «fattige« asv. er hedninger." V. 21 c er da en advarsel til j0'
dene am at de vii bli erstattet av hedninger dersam de vender seg
bort. V0gtle mener at lignelsen kun har hatt en erstatningsgruppe,
ag at v. 23 er kammet til sam et uttrykk far kirkens stadig ufullf0ne
appgave like til gjestebudet er fullt. Lignelsens apprinnelige farm
dT0fter vi ikke her. Men vi trar at farhaldet mellam gjestene ag er·
statningsgruppen v. 21 bedre lar seg forsta med Jeremias utfra at
Iignelsen er et farsvar far Jesu fellesskap med de utst0tte. Dette pe·
ker i retning av at v. 21 ikke gar pa hedninger: I. Om Lukas her
sikter til hedninger, blir det to innbydelser til disse. Skiftet av det
geagrafiske amrade hvar innbydelsen skjer gj0r at v. 21 ag 23 refe·
rerer til farskjellige adressater. 2. Om «fattige« asv. sikter til hed·
ninger, matte man averveie a farsta agsa d0persvaret ag 4:18 slik.
Men det er umulig. 25 Vi trar derfar skillet mellam j0der ag hednin·
ger gar i v. 23.

Den farutsagte avskalling 7:23 skjer her. Adressatbenevnelsene
star ikke lenger far hele Israel, men far randgrupper i falket. Vi
slutter ass til de som mener at lignelsens sakside refererer til slike sam
tollere ag syndere," ag bygger pa dette: I. Den vide kantekst i d0'
persvaret henledet appmerksamheten pa disse grupper. Til 4: 18 f
sa vi bruken av ordet «frihet» lik «tilgivelse» som konkret £inner sted
i Jesu amgang med tollere ag syndere. Has Lukas mer enn andre er
nettapp randgrupper i falket, srerlig tollere ag syndere de sam fak·
tisk tak i mat den tilgivelse sam Jesus bragte. 2. Sam s. k. farsvars'
lignelse farsvarer Luk 14 Jesu amgang med tollere ag syndere.
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Denne erslalningsgruppe viser de mennesker som virkelig tok i
mOl Jesus, nemlig slike 'Om tollere og syndere. At Iignelsen skiller ut
byportens tiggere, tollere og syndere som egen gruppe, betyr ikke
aooet enn at lignelsen er i overensstemmelse med Lukas for0vrig.
En viss spenning mellom lignelse og virkelighel rna vi regne med,
slik at vi ikke ser en kronologisk orden i oppdelingen av adressat
gruppene. Nar derfor den siste innbydelse begrunnes med god
plass, rna ogsa delle sees som del av lignelsens billedside. V. 21 an
gir randgrupper som faklisk erkjente sin hjelpel0shel for Gud, og
dette far belydning for Iignelsens videre gang.

V. 22 f. Folkel i v. 21 c befant seg fortsall innenfor bygrensene.
Scenen forandres her, og innbydelsen relies Iii mennesker utenfor
denne grense. Fremslillingen synes a bygge pa foreslillingen om al
Israel er skilt fra folkene med el «gjerde». Bakgrunnen er vingards
sangen Jes 5. Nar «gjerdet» rives, Irakkes Israel ned, underforslall
av hedningene." Al innbydelsen v_ 23 slik Lukas har forslall den,
sikler lil hedninger, anser vi med de flesle for velbegrunnet. Lignel
sen avslulles med en ulelukkelse av de f0rste gjester, og svarer til
den negative side ved 13:28 f. Formuleringen «ingen av dem» min
ner om 4:26 f hvor referansen var forholdet Israel - hedninger.

TOLLERE/SYNDERE - "HULL I GJERDET».

Vi har sell el m0nster hvor randgruppene, s",rlig represenlen ved
tollere og syndere, blir el «overgangsledd» mellom j0der og hednin
ger. Foraktede tollere og syndere erkjenner sin synd og tar i mOl
den frelse som forkastes av folkels ledere. Lukas idenlifiserer dem
ikke med hedninger, forsavidl er ikke «gjerdet» definitivI revel ned.
Men ved Jesu fellesskap med dem er el avgj0rende «hull i gjerdel»
blill synlig. Nar Lukas legger sa stor vekl pa denne side av Jesu gjer.
ning (5:27 -32, 7:34-50, 15, 18:9 -14 og 19: 1-10), Irorvi det er
for a ullrykke al Jesus har skapt en sprekk i den mur som er en for
slaelse av frelsesoppdraget begrenset Iii Israel. Hvem er da toileme
og syndeme?

Ofte oppfalles tolleme som landsforr",dere i Ijenesle for okkupa
sjonsmaklen, og derfor var de gjensland for forakl og uvilje. Matt
5:46 fog 18: 17 er vitnesbyrd om al de kunne betraktes som noe he
nimot hedninger. Jeremiasu viser til lister over uanstendige yrker
som lemingspiller, renleoppkrever, pengeveksler o. I., hvor ogsa
tollere nevnes. Disse yrker gay anledning til svindel og underslag.
Delle bekrefles av N. T.s oppfalning Luk 18:11 .de som snyter,
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gjor urett og bryter ekteskapet» jfr. Mall 21 :31. Luk 3: 10-15 sier
at tollere som soldater ikke skalta overpris jfr. Luk 19:8.

At tollerne betraktes dels som landsforr..,dere og dels som svind·
lere, er betinget av de historiske forhold." Frem til 44 e. Kr. var
Galilea kun indirekte underlagt Roma gjennom Herodesfall'iliens
administrasjon. mens Judea var lagt direkte under rikshovedstaden
fra 6 e. Kr. Det er derfor lite trolig at tollerne i Galilea ble assosiert
med hedninger. Men i Judea kan en slik anklage ha v..,rt mulig.
Her vii man ha tolket Jesu fellesskap med tollere noe annerledes.
For Lukas kan delle ha forsterket hans inntrykk av Jesu omgang
med disse som et skritt i universalistisk retning-.

Syndeme er eller manges mening aile ikke·fariseere lik aile som
ikke kjenner Loven." Syndere og hedninger har da det felles at de
ikke kjenner Loven. Jeremias papeker at da er nesten hele befol·
kningen syndere. ja Jesus ville selv v..,rt en slik. Nar synderne nev·
nes sammen med tollere. er det sannsynlig at ogsa disse er u10vere
av foraktede yrker. «Synder» betegner da en som i Sill yrke har svin·
delmuligheter, og som er kjent for a bruke denne. samt apenbare
syndere som f. eks. prostituerte. «Synder» synes a v..,re et samlebe·
gtep pa apenbare syndere og syndige yrker, deriblant ogsa tollere.
Forakten for dem skyldes s..,rlig darlig moralsk rykte. Jesus anklages
for a omgas disse. han lar seg endog bemre 7:39. Muligens var det
ogsa forbundet med en viss kultisk risiko. Tollere og syndere belin·
ner seg i randen av det religiose og sosiale fellesskap, og viser en viss
n..,rhet til hedninger.

Maltidsfellesskap - grenser sprenges:

Jesus spiser ofte sammen med tollere og syndere 5:27 -32, 15: 1-2.
At Jesus spiser og drikker sammen med dem, er avgjorende for a
forsta innholdet i delle fellesskap. Presensformene <spiser og drik·
ker. 5:30. 15:2 viser at det er noe typisk ved Jesus. Han forholder
seg stadig slik. Maltidsfellesskap er et s..,rdeles n..,rt fellesskap. Her
forbindes mennesker med hverandre innfor Gud. Omgitt av bon·
ner og ritualer blir maltidet et religiost felleskap." Jesu maltider
med disse utgrupper i folket er en tegnhandling. 1 handling tilbys
hva Jesus i ord proklamerte om jubelarets tilgivelse fra synd. Den
reaksjon delle motte hos fariseerne, viser at de forstod hva Jesus
mente a si. 1 maltidet stilte Jesus tollere og syndere under samme
lofter og velsignelse som det ovrige gudsfolk. Jesus hever her prinsi
pielt grensen mellom fromme og gudlose, rettferdige og syndere.
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rene ag urene. Nettapp maltidsfellesskap med hedninger ble et
prablem i urkirken Acta 11:1- 3. Ganske sikkert har tekstene am
Jesus til bards med rollere ag syndere her fun net et nyanvendelse
somrarle. 32

Jesus er sendt til dette fellesskap:

Til denne utfardrende amgang er Jesus sendt av Gud. Det er ikke
en bigeskje£t han driver med. Sam '~eg er kammet»-utsagnene for
midler agsa billedardet am legen 5:31 dette. Legen tar seg av sine
pasienter, analagt er Jesus a finne has de frelsestrengende. Luk 15
uttrykker det ved at tema i aile lignelsene er «mistet/kommet bort»
v. 4-6, 8 f, 24 ag 32. Det er bakgrunnen far at Jesus er a finne til
bards i mistenkelige sammenhenger. Dermed er agsa «hullet i gjer
det» av prinsipiell betydning, fardi det begrunnes sentralt i Jesu
appdrag a frelse syndere. Bragte dette appdrag Jesus til a krysse
grenser ag ha amgang med utgrupper, sa rna det samme appdrag
bringe hans kirke til a krysse nye grenser - like til verdens ende.

SAMMENFATNING:

1. Adressatene far appdraget i 7:22, 4:18 ag 14:21 har sin bak
grunn i Jesajabaken, ag er agsa billedlige a farsta sam uttrykk far
falkets tat ale n0d. Lukas er velkjent med denne tradisjan. N0dens
dypeste innhald er falkets synd. Det eskatalagiske jubelar med fri
het fra synd er her na i Jesus.
2. 7:23 antydet et anst0t i falker. Typer pa de sam vedkjenner seg
sin hjelpel0shet far Gud blir de religi0st ag sasialt utst0tte anf0rt av
maralsk ag kultisk k1anderverdige rollere ag syndere. Likesam de
0kanamisk fattige ag fysisk syke hadde lettere far a erkjenne sin si
tuasjan for Gud, synes agsa ulike randgrupper aha hatt der.
3. Tollere og syndere blir en {(mellomadressav> som peker utover
seg selv i retning av hedninger. Lukas gir en legitim farstaelse av
dette ved ogsa a inkludere hedninger som frelsens adressater.
4. 1 sitt appdrag a frelse fra synd kjenner Jesus ikke grenser. Det
viste han ved a amgas slike sam rollere ag syndere. Tealagisk faran
kres derfar hedningemisjan i hjertet av Jesu appdrag: a frelse fra
synd. Dette svarer til misjanens innhaldsbestemmelse Luk 24:47
«tilgive1se for syndene». Her ffi0ter vi igjen afesis fra 4: 18. Kun Lu
kas har innhaldsbestemt misjanen sa k1art. Frelsens innhald i Acta
er det samme 2:38, 5:31, 10:43, 13:38 ag 26:18. Aile disse steder
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bruker ordel afesis med objektleddet «synd». Hedningmisjonens teo
logiske basis for Lukas ligger i at det eskatologiske jubelar med
syndslilgivelse er kommel, og at det krysser grenser for at flere skal
fa del i det. Slik tror vi Lukas har tenkt og argumentert for en hed
ningemisjon som i hans kirke kunne belinne seg i pustebesvrer.
Hans store fortjeneste er at han har vist at allerede Jesu omgang
med Israelfolkets randgrupper. anf0Tt av toHere og syndere apnet
grensene rundt gudsfolket. og gir basis for var misjon i aH verden.

Artikkelen er en del av ct arbeid utfon pa M. F. som kandidamipendiat '1arcn 1979.
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gan 1978.
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