Mellom brot og kontinuitet

Til forstaing av dei gassiske vekkingsrorslene

AV KJETIL AANO

Afrika ser for Sahara er 1 ferd med a bli kristna, vert det hevda.
Kristentrua synest i noen grad a erstatta det verdigrunnlaget som
dei tradisjonelle religios-kulturelle syntesane representerte.' I den
pagaande prosessen spelar dei independentiske afrikanske kyrkjene
ei viktig rolle.?

Desse independentiske rorslene avspeglar eit vidt spekter bade
kva praksis og form angar. Noen er heilt frittstdande med bare liten
kontakt med andre kristne grupper. Noen lever livet sitt som orga-
niserte storleikar innafor historiske kyrkjer, som t. d. deler av East
Afrikan Revival, og vekkingsrorslene pa Madagaskar. Ogsa nar det
gjeld innhald og lere spenner dei vidt, heilt fra genuint kristne
rorsler der meir form enn innhald utgjer det sareigne, til rorsler
der det kristne innslaget synest vera temmeleg perifert.s

Her er ikkje poenget & ta opp desse rorslene i all deira mangfald,
men med dei gassiske vekkingsrorslene' som eksempel a peika pa eit
moment eller ei sida av deira verksemd, som eg meiner er vesentleg
skal vi forsta den rolla desse rorslene spelar i dagens situasjon.

Stikkorda er kontinuitet og brot.

Det er saereige for mange av desse rorslene at dei star i ein direkte
samanheng med det kulturgrunnlaget dei sprang ut ifra. Rerslene
representerer kontinuitet med den uverbaliserte forstaingshorison-
ten dei ulike samfunna har, den som det ofte er svaert vanskeleg for
framande a trenga inn i. Samstundes representerer dei ofte det
mest konsekvent gjennomforte brotel med visse sider av den kultu-
ren og den religiose verdensforstainga dei sprang ut av. Her trur eg

s

det ligg ein nokkel til a forstd desse rorslene sin funksjon, til
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sjon, til & forsta den appellen dei har og den viktige rolla dei spelar i
dagens Afrika. I spenninga mellom kontinuitet og brot tror eg vi
finn mye av ein nekkel til 4 forstd dette.

1I

Dersom det er riktig at Afrika er i ferd med 4 kristnas, er det kyrkje-
historisk sett eit interessant fenomen. Det har tidlegare vore to store
kristningsepokar: ferst oldkyrkja si glanstid da s godt som heile
den daverande 'verden’ vart kristna, og sidan mellomalderen da
da resten av Europa, serleg nordover og austover, vart innlemma 1
den kristne verden.> Under begge desse epokane synest kristninga i
det minste til dels & ha skjedd utfra eit visst samspel mellom kyrkje
og politiske interesser. Saleis brukte Konstantin medvite kristen-
dommen som samlande ideologi for heile Romarriket.# — Liknan-
de synest det a ha vore for Norges kristning sitt vedkommande, sjolv
om forholda elles var ytterst ulike.” Ein kan vel jamvel hevda at sa
lenge den Romerske kyrkja var eineradande i Vesterlanda, kjende
ein bare denne maten a kristna land og folk pa. Derfor var det
langs gamle og velprovde vegar dei gjekk, bade Ricci og Roberto de
Nobile da dei gjorde sine storstilte forsek pa & kristna henholdsvis
Kina og India.s

Pa den tida da dei lutherske kyrkjene gjorde sitt inntog i historia,
var kristningsprosessen avslutta i den delen av verden det gjaldt.
Den lutherske kyrkje oppsto i land som alt var kristna, i land der den
kristne trua alt utgjorde det felles verdi- og kultur-grunnlaget, eller
i det minste det dominerande elementet i det. Dei lutherske kyrkjene
manglar altsa direkte historisk erfaring i det 4 delta i kristningspro-
sessen i eit land, medan den katolske kyrkja har lang erfaring i sa
mate.

Det sporst om ikkje denne historiske bakgrunnen i noen grad er
med & prege bade katolsk og luthersk misjonsarbeid og metode. —
Den lutherske vektlegginga pa synd og nade i forkynninga, forutset
tilheyrarar som kjenner dei kristne omgrepa og som er kjent med
hovuddraga i bibelhistoria. — Det gjeld ogsé forkynninga i dei vek-
kingsrorslene som har floymt over Norge. Dei har kunnskap om kri-
sten tru som ufrakomeleg forutsetnad.

I misjonssituasjonen manglar denne nedvendige kunnskapsbak-
grunnen, og ein star i den vanskelege situasjonen at tradisjonell lut-
hersk forkynning ikkje blir forstatt. — For ein misjoneer som ensker
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a sta i luthersk tradisjon, kan dette opplevast som vanskeleg og an-
fektande. — Eg trur ikkje ein kjem ut av det pa annen mate enn
ved a4 vedga at misjonsforkynning star i ein annan situasjon enn for-
kynning blant folk som er kristna, blant folk som alt har begrep om
kva kristendom dreier seg om, som — alle manglar til tross — alt
kjenner til ein del grunnleggande kristne sanningar. Enkelt sagt:
Sentral luthersk forkynning er nedt til a ha eit grunnlag a bygge pa.

Sa langt eg kan sja stemmer dette ogsa med Det nye testamentet
(NT). I forkynning for heidningar heilt ukjente med bodskapen,
moter vi el heilt anna aksentuering enn i Paulus si forkynning for
dei kristne kyrkjelydande. I forkynning for heidningane blir Guds
allmakt streka under, og at det er denne allmektige Gud som har
sendt sin tenar Jesus Kristus som han i si veldige kraft har reist opp
fra dei dede. Denne Guds kraft er verksam ogsa i dag gjennom hans
tenarar. Til sist legg ein gjerne vekt pa forkynnarane si fullmakt,
som sannferdige vitne i ord og gjerning ber dei bod om denne Guds
kraft og kjaerleik.?

I forkynninga pa dette planet er det enna rom for tilknytning-
spunkt til det almene kultur-grunnlaget og det vedtatte verdensbi-
letet hos dei det vert forkynt til." Brotet og stoytesteinen kjem forst
i neste leddet, i oppleeringa i kva kristen tru er og i forkynninga for
dei som gjerne vil bli kristne. Her kjem forkynninga av lov og evan-
gelium inn som noe radikalt nytt og ukjent — og steytande: lova
forkynner ei personleg skuld som ikkje let seg ordnast ved hjelp av
noe mennesket sjolv presterer av sonings-rituale e. . Evangeliet for-
kynner ein nade og ei tilgiving som er uavhengig av at menneska
oppfyller dei vedtatte krava om korleis ein skal ga fram for a blid-
gjera maktene og stemma dei mildt.

Romersk katolsk tradisjon er annleis. Der har kristninga av land,
folk og folkegrupper vore bade teori og praksis ned gjennom histo-
ria. Dette heng saman med teologisk forstding av sentrale omgrep
som tru, gjenfoding osb. i katolsk samanheng. Kort sagt blir vekta i
sterkare grad langt pa presten som formidlar av naden gjennom
den institusjonaliserte kyrkja sine kanalar, dap, natverd, skrifte.
Katolsk misjon har derfor meir medvite satsa pa ein ytre kristianise-
ring av samfunnet og den har gjerne sokt a gjera dette ved medvite
a soka 4 péverka leiarane i samfunnet for gjennom dei a na alle lag
og grupper.

Parallelt med dette arbeider ogsa den katolske kyrkja (RK) med-
vite med kulturen og religionen pa staden. RK har szerleg i den siste
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tida vore mye meir dpen overfor lokale kulturelle og jamvel religiose
utrykksformer enn t. d. luthersk misjon. — Dette er sterkt merk-
bart pA Madagaskar. Den romerske kyrkja er sveert tolerant overfor
all lokal tradisjon, ogsa det som utan tvil heng saman med den hei-
denske Gudsdyrkinga, — utfra tanken om at dette ikkje er opprer
mot Gud, men Gudsdyrking pa avvegar og derfor ikkje ber avvisast,
men bare kurskorrigerast. Ein godtar altsa folkets forestillingsver-
den slik den er, med langsiktig mal a fylla omgrepa med kristent
innhald. — Utan dette langsiktige perspektivet fortoner det seg som
om RK for tida godtar og godkjenner alt i den tradisjonelle gassiske
heidenskapen.

Styrken i denne arbeidsmaten er dobbel: ein oppnar umiddelbar
kontakt med folket sin forestillingsverden — og ein har eit tidsper-
spektiv som pa mange métar er innbydande. Svakheten er imidler-
tid dpenbar: verken mennesket si individuelle skuld eller avguds-
dyrkinga sitt sanne vesen som opprer mot skaparen, blir tatt pa al-
vor.

I1I

Tilbake til utgangspuktet: dei gassiske vekkingsrarslene som eit do-
me pa visse trekk ved afrikansk independentisme. "

Dei gassiske rorslene har pa eitt unnatak nzer,'? sprunge ut av den
lutherske kyrkja pa eya. Og stort sett er dei forblitt innafor denne
kyrkja, som frie rorsler, men integrert i det kyrkjelege apparatet
som ei av kyrkja sine arbeidsgreiner. Ei av rerslene har brote ut av
kyrkja og sidan organisert seg som fritt og uavhengig samfunn.'

I den gassisk-lutherske kyrkja spelar desse rorslene ei stor og vik-
tig rolle pa to vis: dei er viktige i mye av det som foregar av nybrotts-
arbeid; og dei representerer ein sterk etisk impuls forst og fremst
overfor sine eigne medlemer, men ogsa utover i kyrkjelydane elles,
der dei star sterkt.

Desse to sidene heng neye saman med det eg innleiingsvis nemn-
de som rerslene sitt seertrekk: deira forhold til sin kulturbakgrunn,
strikkordmessig nemnt som kontinuitet og brot.

— Som vi viste, er det i luthersk samanheng ein foresetnad for
sann og rett forkynning, at det i det minste foreligg eit minimum av
kjennskap til bibelske sanningar og bibelhistorie. I katolsk saman-
heng prever ein derimot & skapa ein slags syntese mellom kristent
innhald og lokal kultur og stadeigne forestillingar.
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Det er mitt poeng at desse rerslene — i den grad dei er genuint
kristne — maktar 4 kombinera desse to forholda pa ein fruktbar
mate. Det skjer meir eller mindre ureflektert nar det bibelske bud-
skapet slar inn i det eksisterande kulturgrunnlaget. Rorslene godtar
i utgangspunktet utan korrektiv det verdensbiletet ein har i vedko-
mande kultur. Direkte inn i dette talar Det nye testamentet sitt
budskap. Det skjer ingen formidling ved hjelp av vestleg opplys-
ning, eller noe anna for den del. Det trengst ikkje, fordi NT sitt ver-
densbilete i si stor grad synest ha affinitet til det ein i gassisk sa-
manheng meter, at det pa sett og vis synest a foregd ein direkte
samtale. Denne affiniteten gjeld kanskje mest det ein kunne kalla
underliggande strukturar i verdensforstdinga. Det er nok ein viss
skilnad i t. d. verdensbiletet, men det er eit slags strukturelt slekt-
skap. Det gjeld ikkje minst talen om kampen mellom vonde og gode
makter i tilveret, trua pa vonde andskrefter og forholdet til sjuk-
dom. Det same gjeld ogsa forholdet til NT's offerterminologi. Inn-
haldet er ulikt, men det er strukturell affinitet mellom NT, (kan-
skje szrleg GT) og gassisk religion.'s

Dermed blir den kulturelle syntesen som romersk-katolsk misjon
synest 4 arbeide fram mot unedvendig, for samtale synest vera gitt i
utgangspunktet, i alle fall i stor nok grad til at det blir kommunika-
sjon av det. Dermed oppstar den underlege situasjonen at desse
rerslene pa sett og vis oppnar same forhold til sine tilhoyrarar, som
ein pa luthersk hald har nér ein har a gjera med ei forsamling med
god kjennskap til kristne begrep og bibelhistorie, i alle fall dersom
ein ser formalt kommunikasjonsmessig pa det. Skilnaden gir seg
sjolv: i det eine tilfellet er det kjennskap til kristen tru som skaper
tilknytningspunktet, i det andre tilfelle er det felles kulturell bak-
grunn og felles reyndomsbilete generelt sett.

Dette er den gitte situasjonen. Og som eg har provt a peika pa, er
nettopp ein slik affinitet mellom kulturgrunnlaget det skal forkynn-
ast inn i, eit viktig element i ein kristningsprosess.

18Y

Eg har na peikt pa den fruktbare sida av den umiddelbare godtak-
inga av kulturgrunnlaget pa staden, som desse rorslene synest
praktisera. Den andre sida av motet er brotet eller konflikten mel-
lom NT’s budskap og ein del element i den gassiske folkereligionen.

Det ligg konflikt innebygd i sjelve motet mellom NT og det hei-
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denske miljoet. Det er ein konflikt som godt kan samanliknast med
profetane si gjerning i GT. Dei kjempa med nebb og kler mot all
avgudsdyrking og pervertert gudstru, men ikkje ved & forseka a
bringa folket til ny prinsipiell innsikt om verden, ikkje ved avmyto-
logisering om ein vil, men ved formaning, domsord og lofte om
frelse. Slik ogsa her: heidenskapen blir avvist som feilslatt, som opp-
ror mot den sanne Gud, som perversjon av sanninga, som tilbed-
ing av Guds motstandar, djevelen og heile hans haer. Men heiden-
ske gudar og ander blir ikkje avviste som ikkje-eksisterande eller
makteslause. Heidenske ritual og skikkar blir ikkje avvist som
betydnings- eller kraft-lause. Dei blir tatt pa alvor og ofte forstatt
pa ein mate som er parallell med den som Paulus synest antyda: av-
gudar er ikkje verkelege gudar, men demoniske makter i opprer
mot Gud, 1. Kor. 10, 14—22,

Heidenskapen blir ikkje tatt lettvint. Heidenske skikkar og ritua-
le blir avviste, og det blir krevd av rorslene sine tilhengarar at dei
skal avhalda seg fra slikt. Ofte er reglene i sa mate strengare i desse
rorslene enn i kyrkja forevrig, i alle fall er det tilfelle for Madagas-
kars vedkomande.

Sjelv om heidenskapen blir avvist, blir kontakten med kultur-
grunnlag bevart gjennom det at rituale og skikkar blir temt for det
heidenske innhaldet og fylt med kristent. Til demes blir heidenske
andemaningsrituale avviste, for det som er bunde av Satan kan ik-
kje bli frigjort av Satan. Frigjering frd Satans makt kan bare skje
ved Jesu namn. I dei gassiske vekkingsrorslene finst det eigne rituale
for det. Desse er ytre sett ikkje ulike dei heidenske, men dei har fatt
nytt innhald i det skriftlesing utgjer grunnstammen, ben og nem-
ning av Jesus-namnet er makta som driv det vonde bort. — I gassisk
heidenskap spelar syner og draumar ei stor rolle. Slik ogsa i dei gas-
siske vekkingsrorslene. Men ogsa det blir kristna. For var det dnde-
ne til dei avdede fedrane som synte seg for 4 minna dei gjenlevande
om eitkvart som matte gjerast for dei dede. Na er det Jesus Kristus
som syner seg og formanar til omvending og tru, til bot, eller til
meir konkrete handlingar som oppmoding til a bygga kyrkje. Og —
det er ogsa viktig — na har ein fatt eit nytt ytre kriterium som slike
syner og draumar blir malt pa: Guds heilage ord. Det er rettesnor
og malestokk ogsa for slike ytringar. Likevel er det klart at ein her
opererer pa til dels farleg mark, og mulighetene for utgliding er
mange. Ofte vil nok rerslene sin verkelege karakter bli avslert pa
omréade som desse. Ikkje utfra spersmalet om i kva grad slike feno-
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men finst, men i kva grad ein viser vilje til 4 la dpenbaringa i Skrifta
vera avgjerande autoritet ogsa overfor overnaturlege fenomen som
dei eg nemnde. — I mange tilfelle vil ein finna at det er nettopp
omkring slike sporsmal det har oppstatt strid, nar rersler har opp-
statt innafor historiske kyrkjer.!s Trass i all fare det er forbunde
med dette, trur eg ein i lengden vil vera tent med ganske stor roms-
lighet. Det motsette vil gjerne fora til brot mellom rersla og kyrkja
— noe eg trur ingen er tent med.

Dei konfliktomrada eg har nemnt til nd, er pd mange matar rela-
tivt enkle, fordi det dreier seg om ytre konflikter som medlemene i
rorslene alltid er seg medvitne er der. Det er konflikter rorslene le-
ver med, og dei representerer eigentleg deira styrke. For de er der
skilnaden mellom det gamle, heidenskapen, og det nye, kristen-
trua, kjem tydeleg fram. Og det er godt med klare linjer.

Det er eit anna konfliktomrade som er vanskelegare fordi det ik-
kje er sa tydeleg. Det ligg — all affinitet til tross — ein innebygd
konflikt i sjolve motet med den kulturgrunnen rorslene represente-
rer, og NT sitt budskap. Eg trur eit punkt der det ligg ein slik inne-
bygd forstaingskonflikt, er forholdet til personleg skuld.'s Naert
knytt til dette er sjolve syndsbegrepet. I afrikansk samanheng blir
synd forstatt meir som brot pa fastlagte handlingsmenster, enn som
opprer mot ein guddommeleg vilje. Derfor kan synd gjerne gjerast
godt igjen ved dertil eigna riter.'” — Ein slik tankegang som her
skissert, tar ein lett med seg inn i kristentrua, noe som medferer ein
konsekvensrik forandring av grunnleggande punkt i den kristne
trua. — Ogsa for dei gassiske vekkingsrorslene er dette tydelegvis eit
vanskeleg punkt, og ein vil finna at det er ganske mye som er uklart
nar det gjeld desse spersmala, ogsd for trufaste medlemer av
rorslene. I forkynning, og ikkje minst i dei vakte sine vitnemal,
vil ein gjerne fa det framstilt slik at all vondskap, all freisting
og forleiding til synd og fall kjem utanfrd, fra djevelen og hans de-
moniske drabantar. Det vonde i oss sjolve, synda som heng sa fast
ved meg, det i seg sjolv innkrokte menneske som er i opprer mot
Gud, synest ofte bli svakt aksentuert og mest falla bort i samanhen-
gen.

Imidlertid trur eg ikkje vi skal vera altfor raske med a fella dom-
mar. Ein kan lett koma til & dema pa feil premiss. Ein ma i det
minste gi rom for at uttrykksformer er kultur-bestemte, og dei kan
mange gonger vera meir indirekte enn vare. I gassisk samanheng er
dette med det indirekte sakte eit pafallande kultur-drag. Derfor
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trur eg ein ofte ved hjelp av slike indirekte omskrivingar, der det
vonde synest komma utanfra, far demoniske makter o. 1., ensker a
bekjenna personleg synd og skuld. Tankegangen er kanskje noe i
retning av dette: Korleis kunne djevelen eller demoniske makter
forleda meg til & handla mot Guds vilje, dersom ikkje dette fann
noe i meg som var i samklang med sitt eige vesen?'s Likevel er nok
denne loynde konflikten mellom rerslene sin verden og Det nye te-
stamentet sitt budskap eit problem som ein ikkje sa fort blir ferdig
med. Ogsa nar det gjeld sjolve verdensbiletet, vil det etter mi mei-
ning for eller sidan matta komma eit oppgjer. I var samanheng er
det truleg i synet pa sjukdom det forst vil syna seg & vera ein motset-
ning mellom det tradisjonelle og eit meir moderne verdensbilete.
Skal sjukdom tolkast som demoniske makters inngrep i verden, eller
skal den gis ei meir logisk arsaks-forklaring? Her star det nok ein
god del utfordringar igjen.

v

David Barrett har sterkare enn dei fleste pavist at Afrika er i ferd
med a kristnast. Han er ogsa den som sterkare enn noen annan har
ropt eit varsko til kyrkjene i Afrika og dei som samarbeider med
dei: dersom det ikkje blir satsa storstilt pa opplering i tida som
kjem, kan heile den prosessen som er i gang, resultera i eit tynt tilsy-
nelatande kristent ferniss over reint heidenske forestillingar og trus-
former. Resultatet kan komma til & bli noe liknande det den
spansk-portugisiske ‘kristninga’ av Latin-Amerika har fort til, —
rein synkretisme under ei kristen overflate. Og det star ikkje til a
nekta for at ein del av dei independentistiske rorslene alt ma karak-
teriserast som slike synkretistiske fenomen.®

Bakgrunnen for dette varskoet er nettopp det forholdet som ogsa
har framskunda kristningsprosessen: at den afrikanske kulturen og
religionen uformidla synest mota NT sin verden. Det som kan skje,
er at i det motet taper N'T sitt budskap. Det kan fora til ei vektfor-
skyving slik at kristendommen blir tolka i lys av den afrikanske bak-
grunnen i den grad at afrikansk religion og kultur blir den herme-
nevtiske nokkel til bibel-forstdinga. Derfor er opplaring nedvendig
i aller sterkaste grad.

Den opplaringa som trengst er enkel kunnskap om bibel og kri-
sten tru. Blir slik opplaring gitt, vil ein lettare kunna unnga at den
kulturelle bakgrunnen skjuler kristentrua sitt sentrum. Malet ma
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tvert imot vera det motsette: at kristentrua, at det bibelske budska-
pet gir kriteria for korleis den afrikanske kulturen og religionen skal
bli forstatt. I dette kjem ein ikkje utanom eit visst arbeid med tolk-
ningsprinsipp. Elles kan ein enda i rein vilkarlighet.20

Vi vesterlendingar vil kanskje oppleva at ein del av det som veks
fram av dette motet mellom afrikansk kultur og Bibelens budskap,
verkar framandt og gjerne til dels vulgaert og lite tiltalende. Men vi
har ikkje rett til 4 setja oss som dommarar over kulturelt betinga yt-
ringsformer. For blir sentrum i trua bevart — Jesus Kristus og han
krossfest — da blir ogsa kristentrua bevart.

Noter

1. Dette er med styrke blitt hevda av mange afrika-kjennarar dei siste ara. Eit sterke vitne-
mal om at det er rett, representerer dei siste arbeida til Kenya-forskaren David B. Bar-
rett.

2. Det er etter mi meining ikkje sakssvarande 4 kalla rorslene «uavhengige afrikanske kyr-
kjer». For ogsa dei historiske kyrkjene er i dagens situasjon uavhengige. Eg har derfor
valt omgrepet ‘independentisme’, som eit forsok pa a gjengi det engelske
‘independency’.

3.Barrett: Schism and Renewal in Africa. Nairobi 1970. s.

4.1 hovudsak fire belger stort sett innafor den lutherske kyrkja: Soatanana fra 1893; Rave-
lonjanahary og Jaofera fra 1903; Austkyst-rorsla fra 1937; Farihimena-rorsla fra 1947.

5.Jfr. . d. inndelinga i oversikisverket: Kirchengeschichte als Missionsgeschichte, Miinchen
1974, og 78 i I: Die alte Kirche og II: Die Kirche des frithen Mittelalters.

6.Goransson/Christensen, nemnde bok s. 113122, ogsa se. 329 341.

7.F. Birkeli: I Tidsskrift for teologi og kirke, 1979 eller 1980.

8.Som eit interessant a propos kan det nemnast at da dei puritansk-independentiske engel-
ske misjonarane som kom til Madagaskar rundt 1820, byrja fa fortgang i arbeidet etter
30— 35 ar, provde dei 4 nytta same arbeidsmaten. Og i grunnen lukkast dei, i det dron-
ninga og hennar hus vart doypt i 1869. Rett nok vart kristendommen aldri offisiell stats-
religion, men den nyansen skjona ikkje folk flest. — Ulempen var at hennar politiske inn-
flytelse ikkje rakk utover heile oya, og at den kristne religionsutevinga, eller ‘tilbedinga’
som den vart kalla, ikkje vart oppfatta som anna enn ei nyform for hoveri eller tvangsar-
beid. — Likevel var det eit interessant historisk eksperiment som nok har hatt sitt 4 seia
for kristendommen sin stilling blant den gassiske innlandsbefolkningen. Jfr. F. Birkeli:
Politikk og misjon, Oslo 1952,

9.5ja Apgj. 17, 24 ff og 31. 4, 19. 5,29—31 og 4, 20 Jfr. 15,28.

10.1 Apostelgjerningane var det serleg oppstoda det vart reaksjon pa. Mi personlege erfa-
ring fra Madagaskar er at ogsa her blir det reagert pa den, — vel a merke nar det blir un-
derstreka at oppstoda gjeld heile mennesket, and, sjel og lekam. Men at det er alvorleg
meint, blir knapt forstitt av andre enn dei som alt er grunnfest i kristen tru. Gassisk reli-
giositet har ei sterk tru pa udodelegdom nar det gjeld sjela eller anda. Noe utover det har
jamvel kristne vanskeleg for & forestilla seg.
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11.0m dei gassiske rorslene sitt forhold til tilsvarande rorsler pa kontinentet, sja Barrett:
Schism and Renewal, s. 21215, 227—8

12.Rorsla som braut ut omkring Ravelonjanahary hadde tilknytning forst og fremst til refor-
mert arbeid.

13.Den eldste vekkingsrorsla, Soatanana-rorsla, sa definitivt farvel med luthersk misjon og
kyrkje i 1954, etter opprivande strid. Den er né registrert som eige trussamfunn og hadde
i 1970 ca. 50.000 medlemer. Jfr. Barrett: Schism and Renewal 5. 286.

14.Jfr. Lars Vig: Offertanken i den Madagassiske Folkereligion.

15.Jfr. diskusjonen NMS-misjonzrar seg imellom i samband med Soatanana-rorsla. Norsk
Missionstidende 1901.

16.Sja Sutan Hutagalung: The Confession Augustana as a confession of faith in the present
historical setting, i LWF-Report June 1980 s. 44 f. Der opererer han med omgrepet
‘shame-cultures’ og meiner ein kultur der personleg skuld synest vera ukjent, med mindre
det medforer skam.

17.Det gassiske ordet for skuldig tyder ogsé fysisk boygd eller skeiv, (meloka). Begge deler let
seg retta pa ved konkrete handlingar.

18.Dette er ei forklaring ein ofte moter hos leiarar innafor rorsla. Men det spors i kva grad
denne tankegangen slar gjennom hos den vanlege medlemsmassen.

19.Jfr. Barrett: Schism and Renewal, 5. 46 —51.

20.Sutan Hutagalung, op.cit. s. 44 om teologisk arbeid i unge kyrkjer: «There is a danger of
jumping from scriptural texts to contemporary application without deeper theological re-
flection; here, a doctrinal formulation like the Confessio Augustana can be of great assi-
stance.»
— Det er elles verd 4 merke seg at det har vore péfallande fa grupper som har brote ut av
lutherske kyrkjer. Eg trur ikkje ein tar feil om ein antar det heng saman med at: 1. Lut-
hersk tradisjon gir rom for variasjon i praksis, og dermed storre mulighet for rorsler til 4
verka etter sin eigenart innafor kyrkja; 2. Dei lutherske vedkjenningsskriftene har fungert
som ein hermenevtisk nokkel for dei lutherske kristne. Dermed er mange avvegar i motet
mellom skrifta og kulturen avverga i utgangspunktet.
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