Bokmeldinger

Olav Guttorm Myklebust; H. P. S.
Schreuder, Kirke og Misjon, Gylden-
dahl Norsk Forlag, Oslo. 1980 — 431s.

Det hadde vaert uro omkring Schreu-
ders navn i Den norske kirke helt siden
Schreuder stilte seg til tjeneste som
misjonzer i 1842. Hans innsats som mi-
sjonsprest og misjonsbiskop, teolog og
administrator, kirkebygger og misjons-
strateg er blitt forskjellig vurdert. Hans
innsats har pa en underlig mate berort
grunnleggende sporsmal i kirkens mi-
sjonsoppdrag og embetsforstaelse.
Under Schreuders tjenestetid i Sor-
Afrika, utviklet Det norske misjonssel-
skap seg til en stor organisasjon med sta-
dig stigende oppslutning fra kristenfol-
kets side. Demokratiets gjennombrudd
i landets politiske liv fant sin parallell i
reformbevegelsens gjennombrudd i
Misjonsselskapet og senere i en rekke
kristelige organisasjoner i vart land.
Det er pastatt at embetsmannen og
universitetsteologen H. P. §. Schreuder
hadde vanskeligheter med a forsta hele
denne utvikling, og Schreuder er skil-
dret som den hoykirkelige kirkemann
med et nermest anglikansk eller halvt
katolsk embets- og kirkesyn. Derfor
hadde han store vansker, sies det, med
a forstd og akseptere «arloysinga» i
norsk kirkeliv da lekmannsbevegelse og
vekkelse strommet inn over var kirke.
Endelig peker man pa at Schreuder
selv var en sterk personlighet med ster-

ke autoriteere anlegg, og at dette igjen
gjorde det vanskelig for ham i samar-
beidet med sine medarbeidere pa mi-
sjonsfeltet og med sekretarer og hoved-
styre i Norge.

Dette syn pa Schreuder synes ofte
opplest og vedtatt i norsk og nordisk
misjonshistorie. En rekke misjonslede-
re, kirke- og misjonshistorikere har
hevdet dette syn. Men det gjelder dog
ikke alle. Og i fremste rekke som for-
kjemper for et annet syn finner vi pro-
fessor O. G. Myklebust. I en rekke bi-
drag gjennom et langt forskerliv har
han lagt frem materiale som viser oss
en annen Schreuder, mer pa linje med
det bilde av pioneren, misjonzren og
kirkebyggeren som Zulukirken sitter
igjen med. Det er ikke for ingenting at i
kirkeradssalen pa Umpumulo, bispese-
tet for den lutherske kirken i Zululand,
der henger idag et stort maleri nettopp
av biskop H. P. S. Schreuder.

Myklebust har forberedt seg vel for
oppgaven med a skrive sin bok om H.
P. S. Schreuder. Han har faktisk arbei-
det med dette emne helt siden sine for-
ste forskerar. Dette er kanskje hans
storste bidrag til norsk misjonshistorie.
I drevis har han samlet et stort materia-
le og i boken omfatter noter og henvis-
ninger hele 91 sider — monstergyldig
ordnet. Dog er det slik at en nok savner
mer materiale fra sor-afrikanske kilder
— 1kke minst fra statsarkivene hvor det
finnes en rekke dokumenter relevant til
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den situasjon Schreuder befant seg i.
Det gjelder ogsa Miss Campbells Libra-
ry. Det samme gjelder enkelte arkiv i
England f. eks. i Colonial Office og
Brithish and Foreign Bible Society.

Under tiden kunne man enske at kil-
dene hadde kommet mer til orde — ik-
ke minst kildemateriale som reflekterer
misjonaren, sprakforskeren, bibelover-
setteren, forkynneren, leereren og kir-
kebyggeren Schreuder. Og da tenker
jeg seerlig pa arbeidet i Afrika. Denne
side ved Schreuders innsats kommer ik-
ke alltid like godt frem. Teologien og
den teologiske analyse er i overveiende
grad relatert til norske forhold — til
Misjonsselskapet og Den norske kirke.
Na gar det selvsagt ikke an a skille
Schreuders innsats i Norge og Afrika
— hans arbeid er et hele, men det var
dog i Natal og Zululand at Schreuder
fikk gjere sin sterste innsats.

Boken er delt i 4 hoveddeler:

Mannen og verket.
Kirke- og embetssyn.
Misjonsforstéaelse.
Perspektiv pa bruddet.

Forfatteren antyder selv at den forste
hoveddelen, pa 58 sider, gir en nod-
vendig referanseramme. Hans inten-
sjon er dog ikke 4 skrive en utferlig bio-
grafi, men malet er & gi en fremstilling
og analyse av Schreuders kirkeforstael-
se, embetssyn og misjonstenkning, og
det er her oppgjeret kommer med den
tradisjonelle fremstilling av den sakalte
hoykirkelige og autoritzre misjonsbis-
kop. Dette er gjennomfort sa overbevis-
ende at heretter kan ingen skrive om
Schreuder utan 4 ta hensyn til Mykle-
busts vektige bidrag til Schreuder-
forskningen.

For en som har prevd 4 felge Schreu-
ders arbeid ikke minst i Ser-Afrika, har
lesningen av denne boken veert en stor
opplevelse. Dette er den Schreuder jeg
har leert & kjenne i den afrikanske kir-
ke. Jeg deler saledes det syn pa misjo-
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nzren og kirkebyggeren H. P. S.
Schreuder som her er lagt frem, men
som nevnt savner jeg kanskje sider ved
hans innsats pa misjonsfeltet og en kla-
rere analyse av dette arbeid ogsa inn-
enfor den sosiologiske og politiske vir-
kelighet som han matte ga inn i. Dette
sd meget mer som det nettopp var disse
forhold som ble den sterste hindring
for misjonsarbeidets vekst. Hans planer
ble hindret og hans misjonsstrategi
matte sikkert endres fra tid til tid. Et-
ter 35 &r hadde den norske misjon ikke
dept fler enn 300 sjeler.

I denne korte anmeldelse tillater jeg
meg & kommentere noen fa punkter:

1)

Forfatteren stiller sporsmalet: «Var
Schreuder Grundtvigianer»? Myklebust
kommer til den klare konklusjon at
Schreuder ikke kan betegnes som
Grundtvigianer i ordets egentlige for-
stand, og han gir overbevisende argu-
menter for sin konklusjon. Visstnok sto
Schreuder i kontakt med Wexels og
Kaurin, men som disse kirkemenn del-
te heller ikke Schreuder Grundtvigs
«kirkelige anskuelse». Ikke i noen av
Schreuders arbeider har jeg funnet at
han noen gang gir sin tilslutning til
Apostolicum som norma normans for
kirkens tro og leere. Schreuder under-
streket derimot det profetiske apostoli-
ske ord og hevdet klart dets primat i
forhold til trosbekjennelsen. Dette
kommer klart til uttrykk mellom annet
1 hans prekener, f. eks. avskjedspreken
i Var Frelsers kirke, Christiania 1842,
London 1843 og Kongsvinger 1866. Pa
den annen side kan vi ikke overse
Grundtvigs innflytelse over menn som
Wexels, Keyser, Dietrichson og Kaurin
med stor forstaelse av kirken, embetet
og de hellige sakramenter — sarlig da-
pen. Schreuder var ikke uberort av
denne teologi. Han korresponderte med
Wezxels og Kaurin og i Schreuders gam-



le bokhyller fant jeg Wexels publikasjo-
ner — bade boker og artikler.

2)
Schreuders embetssyn har fatt en bred
fremstilling, og igjen gir jeg min tilslut-
ning. Her registrerer jeg dog tydelig
forfatterens sterke apologetiske inten-
sjoner. Dette gjelder vel boken som hel-
het, og den er tydelig skrevet med be-
undring og Kkjerlighet. Men en stor
mann blir ikke nedvendigvis mindre
om der kan vare sider ved hans ar-
beid, ogsa teologiske formuleringer,
som vi kan sette sporsmalstegn ved. Jeg
aksepterer Schreuder slik det kommer
til uttrykk i hans brev av 17.3.1873
til Borchgrevink pa Madagascar hvor
Schreuder utlegger ordinasjonens bliv-
ende forpliktelser. Kirken har gjennom
ordinasjonen «lagt hand pé» den ordi-
nerte. Dette betyr ikke nodvendigvis en
leere om character indelebilis, og heller
ikke en leere om apostolisk suksesjon i an-
glikansk eller katolsk forstand. Dette siste
syn var fullstendig fremmed for Schreu-
der, og hans ordinasjonstale pa Em-
pangeni i 1860 gir full klarhet i dette
stykke. Men jeg er ikke helt overbevist
om Myklebusts tolkning av Schreuders
ord om embetet i et annet brev av
9.6.1881 til den samme Borchgrevink.
Der skriver Schreuder om innvielsen til
presteembetet «ligesom der er udgaaet
en geistlig kraft fra mig». Det ville nep-
pe vaere mulig for en norsk biskop idag
a uttrykke seg i liknende ordelag. Og
jeg stiller ogsa spersmal til Schreuders
bekreftelse av ordinasjonen pa Empan-
geni i 1860 av Larsen, Oftebro og Ud-
land i brev til hver enkelt av dem etter
sin bispeordinasjon, altsa flere ar etter
at ordinasjonen hadde funnet sted.
Var dette bare et sporsmal om orden i
kirken?

I sin ordinasjonstale ved Lars Dahles
presteinnvielse pd Entumeni 2.6.1870
uttrykte Schreuder seg klarere og helt

pa linje med luthersk leeretradisjon slik
den er kommet til uttrykk i dansk/
norsk telogi.

Det kan vaere av interesse d nevne at
nar Zulukirken, den evangelisk luther-
ske kirke i Sor-Afrika - sor-ost regio-
nen, fikk sitt bispeembete 1960 og ut-
arbeidet et regelverk for bispeembetets
oppgaver og ansvarsomrade, sa spilte
Schreuder og hans bispecembete en av-
gjorende rolle — direkte og indirckte.
Ikke minst gjaldt dette de afrikanske
prestene. Og under henvisning mellom
annet til ordinasjonen pa Empangeni
1860 ble det ogsa akseptert at en prest
kan ordinere om kirken vil gi ham full-
makt til det. Men regelen er at bisko-
pen ordinerer.

3)

I det interessante og laererike kapittel
om «En differiensert tjenesten, skriver
Myklebust at Schreuder bare i ringe
grad har gjort bruk av tilknytnings-
punkter i forkynnelsen. Jeg tror at
Schreuder i virkeligheten stadig brukte
den 1. artikkel som sin «point of con-
tact» i sin misjonsforkynnelse. 1 sine
prekener forsoker han aldri & Dbevise
Guds eksistens, men der er en dirckie
referanse i skapergudens og menne-
skets ansvar overfor ham. Detie skjed-
de f. eks. i Schreuders misjonstale da

han forste gang sto overfor kong
Mpande. Likeledes noterer g at
Schreuder ikke alltid brukie ordet

uNkhulunkhule, som navnet pa Gud,
men i stedet anvender han det mer
noytrale iNkosi d. v. s. «Herrens. Dewe
ordet iNkosi brukes ogsa om kongen og
storhovdingene. 1 sine prekener benyt-
tet Schreuder ogsa ofte uurykket uBa-
ba osczulweni. Oversatt betyr det «far i
himmelen».

Et annet tilknytningspunkt i Schreu-
ders misjonsforkynnelse var begrepet
«amandla» d. v. s. «kraft», og dette er
et nokkelord i afrikansk religion. Gud,
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han som er far i himmelen skaper av alt
liv, han tilskrives «amandla», kraften
til & leve og kraften til 4 de. Han opp-
rettholder livet og slektenes gang. In-
gen kan male seg med Gud.

4)
I sin bok tar Myklebust ogsa opp spers-
malet om Schreuder krevde teologisk
embetseksamen som forutsetning for
ordinasjon. Se side 162, 220, 236 f.

Det er dpenbart at Schreuder stilte
store krav til dem som skulle ordineres,
og det er neppe tvil om at han gjennom
hele sin tjenestetid hépet pa hjelp fra
norske prester og teologiske kandidater
som ville melde seg til tjeneste i Sor-
Afrika. Han aksepterte dog Misjons-
skolen i Stavanger som en teologisk in-
stitusjon, selv om den ikke hadde det
samme teologiske nivd som universitets-
utdannelsen. Nar de 3 forste medhjel-
pere Larsen, Oftebro og Udland matte
vente i 10 4r pa sin ordinasjon, var
grunnen saledes ikke mangel pa teolo-
giske kunnskaper. 2 av Schreuders assi-
stenter, nemlig Samuelsen og Tonne-
sen forlot den norske misjon og gikk
over til Church of England, hvor bi-
skop Colenso ga dem ordinasjon. Det
er neppe riktig & gi biskop Schreuder
all skylden for dette, men de ble dog
prester i den anglikanske kirke.

Saken stiller seg vanskeligere nar vi
sikter oss inn pa den afrikanske kirken.
Schreuder hadde flere afrikanske med-
hjelpere, og disse tjente som larere og
forkynnere. De ledet gudstjenester,
men fikk ikke forvalte sakramentene.
Gjennom hele sitt misjonzrliv ordiner-
te Schreuder aldri noen afrikaner til
presteembete.

Selv om en rekke gode grunner kan
anfores for dette, se Myklebust side
236, er dette trolig et misgrep i Schreu-
ders misjonsstrategi. I lys av hans inte-
resse for presteskolen pd Madagaskar
er hans holdning og strategi til denne
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saken nar det gjelder Seor-Afrika enda
mer uforstéelig. Hans holdning til sine
afrikanske medarbeidere slik dette
kommer til uttrykk f. eks. i instruksen
til disse arbeiderne, er ikke si opp-
byggelig lesning.

De lutherske misjoner i Ser-Afrika
var sveert sene sammenlignet med an-
dre kirker og misjoner nar det gjaldt &
starte skoler for «hoyere» utdannelse.
Dette straffet seg, og det skulle ta man-
ge ar for lutheranerne kom etter.
Schreuder ma ta sin del av skylden for
dette.

5)

Myklebust mener at man i pionertiden
neppe kan tale om forfelgelse av afri-
kanske kristne, heller ikke under Cets-
hwayo — selv om vanskelighetene kun-
ne vare store. Jeg har undersekt dette
forholdet og har funnet at under Cets-
hwayos regime ma i allfall over 100
mennesker veere drept for sin forbi-
ndelse med misjonen og misjonsstasjo-
nen. Jeg har funnet folgende tall:

Pa Kwamagwaza misjonsstasjon mistet
24 livet.

P4 Eshowe mistet 29 livet.

P4 Kwambomambi mistet 17 livet.

I Ekuthuleni mistet 30 livet.

Dette er tall som er rapportert til re-
gjeringen i Natal, men det var sikkert
mange fler som matte bote med livet.
Det var sikkert mange av disse som var
dopte, men mange var vel ogsad bare
katekumener. I denne tiden flyktet
hundrevis av kristne til Natal og det er
i denne preioden at misjonsstasjoner
ble opprettet pa Natal-siden av Thuge-
la og Buffalo elvene. Der kjopte mis-
jonsselskapene store farmer hvor krist-
ne flykininger fra Zululand kunne fa
seg et hjem og hvor menighetene ble

bygd opp igjen.

6)
Boken har som undertittel «Kirke og



Misjon», og under presentasjonen av
Den norske kirkes misjon ved Schreu-
der, droftes ogsd begrepet «Kirkelig
misjon». Myklebust mener at Schreu-
der ikke onsket noen misjonsvirksom-
het som «en Del av Statskirkens offent-
lige Gjerning», men en frittstaende kir-
kelig preget misjon. Jeg tror dog at
Schreuder pa ingen mdte ville veert
imot tanken om en offisiell kirkemi-
sjon. Hvorfor satte han seg da ikke
imot komiteens statutter: «at den nor-
ske Kirke som Organisasjon vil oppta
«Hedningemisjonen» blant sine kirkeli-
ge Virksomhedsgrene» .. ... «Dermed
avslutter Komiteen sin Virksomhed ved
at overgive den Formue den har havt at
forvalte til Kirkens Missionsstyrelse»,
Dette syn ligger nok ogsa nzr de tanker
den unge Schreuder hadde i begynnel-
sen av 1840-arene. De lot seg bare ikke
gjennomfore.

Men denne kirkemisjonslinje ble dog
virkelighet da Schreudermisjonen ble
innlemmet i den norske synode i USA i
1927 — idag American Lutheran
Church — hvor misjonsarbeidet er en
del av kirkens spesielle arbeidspro-
gram. | Spr-Afrika har den lutherske
kirken sitt eget misjonsdepartement og
Schreuders kirkelinje og misjonspro-
gram er siledes blitt virkelighet i Zulu-
kirken.

Gunnar Lislerud

Dawid |. Bosch: Witness to the World.
The Christian Mission in theological
perspective. London 1980. 277 s.

Denne bok har krav pa spesiell opp-
merksombhet, tilegnet som den er «Kir-
ken i Syd Afrika, ekumeniske og evan-
gelikale, protestanter og romersk-
katolske, sorte og hvite». Forf., som er
professor i misjonsvitenskap ved Uni-
versity of South Africa (Pretoria),

generalsekretzer 1 Det sydafrikanske
selskap for misjonsforskning og redak-
tor av dets tidsskrift Missionalia, er in-
ternasjonalt kjent og respektert, bl. a.
gjennom sine undersokelser omkring
sporsmilet <Jesus og hedningene» (dok-
toravhandling 1959, bidrag til fest-
skriftet til Bengt Sundkler 1969).

«Witness to the World» behandler en
rekke sporsmal av fundamental betyd-
ning for den kristne verdensmisjon i
var tid: Hvorfor misjon? Hva er misjo-
nens mél? Hvordan har kirken i de 19
arhundrer den har gjort sin gjerning,
forstat sitt ansvar overfor verden? Hva
er forholdet mellom «misjon» og «evan-
gelisering»? Hvordan skal vi stille oss til
de mange og forskjellige svar som i dag
gis pa spersmélet om kirkens misjon?

Denne bevisste begrensning til misjo-
nens teologiske aspekter ma hilses med
glede. Det kan ikke vaere tvil om at det
nettopp er disse det idag gjelder a fa
klargjort, og da forst og fremst — slik
denne undersokelse bestreber seg pa —
i lys av Den hellige skrift. En vesentlig
del av boken handler om dette emne (s.
42 83).

Forf. neyer seg imidlertid ikke med
den bibelske orientering, men gir i for-
lengelsen dv denne en oversikt over
misjonsteologien gjennom tidene, —
fra oldkirken til vare dager (s.
86—195). Sa nyttig som dette histori-
ske utsyn i seg selv er, fortoner det seg
likevel for neervaerende anmelder som
altfor omstendelig. Denne del alene
omfatter nesten like mange sider som
boken forevrig bestar av (noter, biblio-
grafi og register ikke medregnet). Ikke
bare det, men den kronologiske form
forf. har valgt, gjor fremstillingen min-
dre spennende. I et systematisk arbeid
som dette ville det ha veert en fordel,
tror vi, om oversikten hadde hatt ka-
rakter av en analyse av de bestemmen-
de ideer i systematisk sikt.

Forste del (s. 2—40) er en balansert
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beskrivelse av de mange forskjellige og
til dels forvirrende synsmater misjons-
teologien i var tid oppviser, mens fjer-
de og siste del (s. 198 —248) er en kon-
struktiv fremstilling av hovedtrekkene i
denne teologi slik forf. forstar den, —
en sammenfatning av undersekelsen
som helhet med klar profilering av per-
sonlige oppfatninger. P grunn av det
apenbare slektskap mellom disse to de-
ler er det imidlertid blitt ikke sa fa
gjentagelser.

Bosch’ holdning er umisforstaelig
«evangelical», men han er en selvsten-
dig representant for denne retning. Sa
enig som han er med teologer som Bey-
erhaus, Stott og «Fuller»- missiologene
(for bare & nevne disse), distanserer
han seg ogsé i flere spersmil fra dem.
Han er og vil vaere pa én og samme tid
kritisk og positiv. Ut fra en grunn-
posisjon bestemt av nytestamentlig
og reformatorisk kristendomsforsta-
else stiller han seg dpen overfor alle kir-
kelige tradisjoner. Som reformert teo-
log viser han naturlig nok ofte til teolo-
ger tilherende denne tradisjon, — Karl
Barth synes han 4 nazre en spesiell inte-
resse for. Men ogsa teologer av lut-
hersk, anglikansk, katolsk og ortodoks
type anfores. Forf.s fortrolighet med
den teologiske litteratur i alminnelig-
het og den misjonsteologiske i szerdeles-
het er i det hele et fremtredende trekk.
Likevel savner man verker som han av-
gjort burde ha gjort bruk av, som f.
eks. J. Aagaards «Mission Konfession
Kirche», C. Fr. Hallencreutz' «Krae-
mer towards Tambaram» og P.
Tillich’s «Christianity and the Encoun-
ter of the World Religions». Merkelig
nok finnes det i hele boken ingen hen-
visning til den sistnevnte teolog. (Ut-
trykket <atent kirke» er ikke, som det
sies pa s. 7, Karl Rahners, men P. Til-
lichs.)

Med sin sobre fremstilling, sin allsi-
dige orientering og sin vilje til forstael-
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se fortjener Bosch’ bok mange lesere.

Olav Guttorm Myklebust

Hans Iversen. Tanzania Tur/Retur.
Syv Tekster om Socialisme og Mission.
Aarhus: FK-Tryk 1981. 287 s.

Forfatteren av denne boken er en ung,
meget begavet, arbeidsom, ikke ordi-
nert dansk teolog som med et meget
fint stipendiat fra Aarhus Universitet
var istand til 4 tilbringe mer enn to &r
for & studere den Evangelisk Lutherske
Kirke i Tanzania meget inngaende.
Resultatet er forelobig blitt en samling
artikler om vide forskjellige missiologi-
ske emner og problemer. Boken er be-
skrivende og analyserende og er sterkt
preget av forfatterens historiesyn og so-
siologiske interesser. Han stiller seg pa
«Den keempende socialismens stand-
punkt» (s. 210) og boken far dermed en
anti-imperialistisk, ~anti-kapitalistisk,
anti-vestlig tendens. Andre, som tar et
annet utgangspunkt, vil derfor finne
grunn til a stille spersmal ved mange av
Iversens slutninger og formuleringer.
Boken er usedvanlig dpenhjertig i sine
uttalelser om mange, delvis interne og
derfor emfintlige spersmal.

Boken vil antagelig skape en ned-
vendig diskusjon om emner, som bruk
av misjonens penger, meotet mellom
ulike kulturer og religioner, forskjellige
etiske adferdsmonster, afrikansk og
kirkelig identitet, afrikansk sosialisme
og ulandshjelp. Iversen er skarp i sin
analyse, men sier ikke hva som ber gje-
res. Det er lett & si at et menneske er
sykt, men det er vanskelig 4 vite hvil-
ken medisin den syke trenger. Det er
ikke nok & peke pa at tidligere genera-
sjoner var imperialister og kapitalister,
hva det na betyr, og onske at det hele
var gjort annerledes. Pa s. 32 onsker
Iversen at afrikanerne «kunne komme



fri af vestlig okonomis og kul-
turs hvirvelstromme». Men det er nok
et utopisk onske i var globale landsby.
Derfor er analysen, den vare seg aldri
sa interessant, bare en begynnelse.
Vanskelig er det a forsta at de nordi-
ske land, som i en mannsalder har veert
styrt av arbeiderpartier, avskrives som
kapitalistiske, og at ingen lutherske kir-
ker derfor har noen erfaring av hva det
vil si & leve i et sosialistisk samfunn.
Iversen tilhorer en yngre gruppe
misjonsforskere som aldri har vaert mi-
sjonzerer og ikke kjenner kolonitiden av
personlig erfaring. Men de kommer til
oppgaven med sterke akademiske og
vitenskapelige kvalifikasjoner. Det gjor
at de tilhorer en ny tid, og har mye a
bidra til forstaelsen av kirkens oppgave
i var td. Deres synspunkter ma lyttes
til og tas hoyst alvorlig. Man ma ogsa
vise dem den samme ere, som de viser
sine eldre forgjengere, nemlig at man
leser dem med minst en klype salt.

Per Hassing

O@yuvind Dahl. En bro til alle folk. Om
misjon og kultur. Luther forlag, Oslo
1981. 156 s. (Pocket-bok).

Forf. av denne boken har allerede tidli-
gere markert seg ved innsiktsfulle artik-
ler (bl. a. i NOTM 1977, s. 145—58)
om misjon/politikk/kultur og ved en
informativ bok om Madagaskar (1976).
Det tema som han har tatt for seg i den
foreliggende bok, har han sarlige for-
utsetninger til & skrive om. Som sonn
av den kjente Madagaskar-misjonzren
dr.philos Otto Chr. Dahl har han til-
brakt mange av sine barne- og ung-
domsar i misjonslandet Madagaskar.
Siden har han vaert der et par ar som
misjonzr. Og endelig er cand.real.
Dahl apenbart en viken og begavet
mann.

For de fleste norske lesere, trolig og-
s& for mange misjonsvenner, vil bade
spoersmélsstillingene og informasjonene
i denne boken virke som nytt og kan-
skje utfordrende stoff. Sd nytt er det li-
kevel ikke. Norske misjonaerer i Sor-
Afrika hadde «Mission og Civilisation»
som konferanse-tema tidlig i 1880-
arene. Men Dahl har en kunnskap og
en innsikt i problemene som man skul-
le onske at norske og andre misjonarer
hadde hatt og praktisert i tidligere ti-
der — og mer helt og fullt i vir egen
tid.

Det forste av de seks kapitlene har
overskriften «Kultur omfatter hele Ii-
vet». Her gar Dahl inn for et omfatten-
de og inklusivt kulturbegrep. I det an-
dre kapitlet tales det om kulturpavirk-
ning og -endring, og det sies mange
kloke ord bade om kolonistene og mi-
sjonzrene som kulturforandrere. Og
han overser ikke at ogsa U-
landsekspertene forandrer kulturen.

Dahl sier bestemt at «det finnes ikke
en kultur som kan hevde at denne og
bare denne er kristen.» I hovedsak vil vi
gi Dahl rett, men problemet er kompli-
sert. Dette er det eneste avsnittet i bo-
ken der vi kan savne en mer dyptgéaen-
de teologisk refleksjon, szrlig med tan-
ke pa forholdet mellom skapelse og
forlesning/frelse. Men i neste avsnitt
«Hvordan bygge bro mellom kulture-
ne?» tar Dahl sitt mon igjen som ek-
spert pa kristen kommunikasjon.

I de to avsluttende kapitlene sier
forf. mangt som kunne ga rett inn pa
norske bedehus og anspore til fortsatt
tradisjonell misjonstjeneste i bonn og
offer. Her star det om et liv i tjeneste
og om faren for synkretisme, og om at
hele kirken skal bringe hele budskapet
til hele mennesket i hele verden. Men
Dahl rydder ogsa opp i misforstaelser
som ikke har veert uvanlige i Norge og
kan nok egge enkelte til motsigelse,
dessverre. F. eks.: «Det er ogsa darlig
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teologi og darlig kommunikasjonsteori
4 si at vi gjor kjeerlighetsgjerninger for
4 gjore det mulig 4 formidle Kristus,
fordi gjerningene er i seg selv et vitnes-
byrd.» Og s& nevner han, til forskrek-
kelse for mange norske eks. pd dans
som har funnet sin naturlige plass i kir-
ken — uten & komme med noen advar-
sell

Det finnes smafeil i Dahls bok. Bare
en av dem skal nevnes her. Det gjelder
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omtalen av Hans Egedes «Timelange
prekener pa norsk» for gronlenderne.
Det er ingen korrekt beskrivelse av Ege-
des misjonsmetode. Den inkluderte en-
dog bruk av enkle visuelle hjelpemid-
ler. Konkluderende vil jeg si at boken
burde veere obligatorisk lesning for
norske misjonskandidater, misjonzerer og
misjonsledere.

Nils E. Bloch-Hoell



