
En afrikansk profetkirke
Jesu Kristi kirke pa jorden ved profeten
Simon Kimbangu

AV NILS E. BLOCH-HOELL

Det har vrert sagt at Afrika vii bli morgensdagens kristne konti
nent, en forstaelig, men neppe holdbar prognose. Et kristent konti
nent har aldri eksistert og vii aldri oppsta. Likevel er spadommen
ikke grepet ut av luften. S",r for Sahara gar den kristne kirke uhyre
sterkt frem. Det er eksempler pa en arlig vekst pa ti prosent. Og
det er en tre-fire ganger sa h",y vekstrate som befolkningen i de
samme landene kan oppvise.')

Veksten omfatter mange kirkesamfunn, ogsa lutherske og
romersk-katolske. Blant de hurtigst voksende kirker har vi den
store og uensartede gruppen av sakalte Independent (eller Indige
nous) Ajrican Churches. Det skal vrere ca. 6000 av dem, med over
ti millioner, kanskje mer seksten millioner medlemmer. De fleste
av dem, over 3000, finner vi i s"'rafrikanske land.2) Vi rna her la
ligge det store og fascinerende sp",rsmalet om de sakalte uavhen
gige afrikanske kirkene. Lesere som "'nsker a orientere seg om det
problemet og denne utfordringen, kan begynne med en oversikts
artikkel Leks. i A Concise Dictionary of the World Christian Mis
sion (eller World Christian Encyclopedia), og sa lese Bengt Sund
klers to b"'ker: Bantu Prophets in South Africa (1948 og 1961) og
Zulu Zion and some Swazi Zionists (1976). Her vii vi konsentrere
oss om den st",rste, men ikke den eldste, av disse kirkene, nemlig
Jesu Kristi kirke po Jorden ved projeten Simon Kimbangu.

Kimbanguistkirken oppsto og har sitt senter i det tidligere bel
gisk Kongo, det navrerende Zaire. Dette er et av Afrikas st",rste
land og har over 25 millioner innbyggere. (Landet er 80 ganger sa
stort som Belgia som hersket over Zaire.) Omtrent halve befolknin
gen tilh"'rer stamme- eller primalreligionene. Noen og f"'rti prosent
bekjenner seg som kristne, og resten er muslimer. J) Statistikken
er selvsagt usikker. 4) Den store protestantiske unionskirken er
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L'Eglise du Christ au Zaire. Norske misjomerer fra pinsebevegel
sen driver et stort arbeid i landel.

Grunnleggeren
Grunnleggeren av Afrikas st0rste (mavhengige» kirke var Simon
Kimbangu. ' ) Han ble f0dt i landsbyen Mkambe 24. september
1889. Han ble tidlig foreldre10s og ble oppdratt av morens s0ster.
Han gikk fire ar i en grunnskole som ble drevet av Baptist Missio
nary Society og ble undervist og d0pt i 1915. Han virket en tid som
lrerer, kanskje ogsa evangelist i dette selskaps tjeneste. Kimbangu
giftet seg i 1914 med Mwilu Marie og fikk tre S0nner med henne.
Hun ble etter hvert en ledende skikkelse i bevegelsen. 1 1918 mente
Kimbangu at han fikk kall til a preke for sine landsmenn, men han
motsto kallet (Kallsaudisjon). En tid pmvde Kimbangu seg som
handelsmann i Kinshasa, men med lite hell. Senere tok han en kor
tere tid jobb som «boy» hos en baptistmisjonrer, men dro sa til
bake til Nkambe der han livnrerte seg som bonde og snekker. Den
6. april 1921 utf0rte han sin f0rste helbredelse under b0nn og
hAndspaleggelse, motvillig, etter hva han har fortall. Flere helbre
delser fulgte. Det fortelles endog om d0des oppvekkelser. Og med
Bibelen i hAnden begynte Kimbangu a preke for sine landsmenn.
Han forkynte bot og tro pa Kristus. Folk skulle slutte med fetisjis
me (avgudsdyrkelse) og polygami og vrere Iydige mot Guds bud.
Forkynnelsen synes a ha vrert preget av vestprotestantismens vek
kelsesfromhet, ogsa i dens strenge seksualmoral med Leks. av
standtagen fra tradisjonell dans med erotiske innslag. Det fortelles
at det snart oppstod en sterk bevegelse omkring Kimbangu. Pinsen
var kommet til Nkambe. Tusener skal ha forlatt sitt arbeid og flok
ket seg om ham. Blinde ble sendt til kilden ved Nkambe for a bade,
be og bli helbredet der.6)

Mangelen av skriftelige samtidskilder er ytterst beklagelig. De
belgiske kolonikilder er ikke frigitt enna. Vi vet derfor ikke bestemt
om aile som kom til Kimbangu var kirkemedlemmer, men mange
av de som kom var apenbart enten katolske eller protestantiske
kristne. Kimbanguistene selv hevder i dag at Kimbangu pa fern ma
neder oppnAdde mer enn fremmedmisjonrerer hadde gjort gjen
nom mange Ar,6b) De belgiske kolonimyndigheter mislikte sterkt
den uro som hadde oppstatt. De fryktet tydeligvis at bevegelsen var
rettet mot de hvite. Det kan neppe vrere tvil om at det i bevegelseu
omkring Kimbangu var antikoloniale og antihvite tendenser, selv
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om Kimbangu selv var imot bruk av voId og selv om bevegelsen
som helhet aldri pa noe tidspunkt har vrert militant revolusjonrer.
Marie-Louise Martin har i sin grunnleggende bok, Kirche ohne
Weisse, Simon Kimbangu und seine Millionenkirche im Kongo,
sekt a fremstille kimbanguist-kirken som totalt apolitisk. Denne
sveitsiske teologen er medlem av kirken og er dekanus for kirkens
teologiske seminar ved Lutendele nrer Kinshasa. Dr. Martin var en
tid misjonrer for «Mission de Paris», og gjorde i aile fall i 1968 tje
neste som professor ved University of Lesotho.' Martins i og for
seg verdifulle bok har en tydelig apologetisk tendens, og hennes
fremstilling av Simon Kimbangu er likefrem blitt betegnet som ha
giografisk, det vii si at helten Kimbangu er blitt en helgen. Dette
er hevdet, og som det synes, overbevisende av Werner Usdor! i
hans Afrikanische Initiative.') Det fortelles saledes at en gruppe av
Kimbangus tilhengere som ble fengslet i 1921 mette frem med Bi
belen i handen idet de sang «sangen om krigen mot de hvite. »9)
Usdorfs syn stettes av case studies fra 1970-arene, selv om disse 10
kalhistoriske studiene ikke beviser noe om kimbanguismens srer
preg i dens fmste ar. 1O) Vi kjenner likevel en del brev og dagboks
materiale som kaster Iitt lys over kimbanguismen i 1921-23. I brev
av 25. juni 1921 omtaler the Rev. W.B. Frame, engelsk baptistmi
sjonrer i Kongo, Simon Kimbangu som «a young man of good
standing in the church». Det bekreftes ogsa at Kimbangu aldri tok
betaling for sine helbredelsesgjerninger.") I et langt og velskrevet
brev av 2.6.1923 fra tre fengslede kimbanguister forsikrer de sin
gamle lrerer, den tidligere misjonreren G.P.R. Cameron at de ikke
lrerer noe annet enn det han selv har lrert dem.")

Kimbangus virksomhet som sMan syntes a vrere begrenset til
forkynnelse og helbredelsesvirksomhet. Det var uroen omkring
ham som ser ut til a ha bekymret kolonimakten. Kimbangus virk
somhet varte derfor bare i ca. fern maneder. Og allerede den
3. oktober 1921 ble Kimbangu demt til deden av en belgisk mili
trerdomstol. Dessuten skulle han motta 120 piskeslag. Pisketortu
ren matte han taIe, men dedsdommen ble omgjort til livsvarig
fengsel av kong Albert etter at en engelsk og en amerikansk bap
tistmisjonrer hadde sekt om benMning. lJ)

Kimbangu tilbrakte resten av livet, 30 ar i fengsel, ofte ensomt
fengsel, mer enn tusen km borte fra sitt hjemsted. Fengselstiden
kan fysisk sett ikke ha vrert sa altfor grusom ettersom Kimbangu
levde sa vidt lenge. Han ble 62 ar, en uvanlig hey alder i Kongo.
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Kimbangu fikk beholde sin bibel i fengselstiden. (Fra fengselstiden
finnes et amatmfoto av ham.)

Kimbanguist-bevegelsen 1921-1959
Kimbangu ble snart martyr. BenMningen ble sett pa som en seier.
Og det mest betydningsfulle: kimbanguist-bevegelsen levde videre
og spredte seg over st0rre omn\der. Dette skjedde bl.a. ved de
mange arrestasjoner som medf0rte deportasjoner til andre distrik
ter, noe som faktisk ga nye ekspansjonsmuligheter for bevegelsen.

Kimbangu fikk sjelden motta bes0k i fengselet, og kunne bare
i noen grad pavirke, men ikke lede bevegelsen. - Bevegelsen ble
holdt under streng oppsikt av kolonimakten, og dens tilhengere
fikk ikke komme sammen til egne m0ter. Det gjorde de na allike
vel. Ogsa andre vanskeligheter opplevde bevegelsen i I920-arene.
Det kom til et spent forhold til baptistmenighetene, fordi noen av
disse mistet de fleste av sine medlemmer.

Tallet pa utviste eller deporterte ble meget stort. Martin opplyser
at 37 000 familieoverhoder ble deportert i arene 1921-1957, og at
det totale tall pa deporterte dermed kom opp i over 100 000. Det
forteller atskillig om bevegelsens ekspansive kraft. Den arbeidet
under vanskelige kar, men klarte likevel a bygge primitive «for
samlingshus» (chapelles). De besto rett og slett av stolper og tverr
liggere med palmebladtak, og var altsa uten vegger. Man kj0pte
bibler (nytestamenter med salmene og deler av G.T.) pa de prote
stantiske misjonsstasjonene, og man fikk i stand enkle skoler der
barn fikk lrere a lese og hvor de (rerte a synge salmer og sanger.
Det ble etter hvert vanskelig a fa tak i sangb0ker, og det virket med
til a fremme tilveksten av originale kimbanguistsalmer. Bevegel
sens hymnologi har ikke vrert gjort til gjenstand for spesialunder
s0kelse. (Sa vidt vites er unders0kelsen av hymnologien fors0mt
ogsa ellers nar det gjelder de «uavhengige» afrikanske kirkene.)
Det er sterkt a beklage, for det eksisterer et utsagn fra juletider
1923 som kan tyde pa at bevegelsens sanger skiller seg ut som noe
srerpreget: «Vi vil synge yare sanger. Vi er verken katolske eller
protestantiske. Vi synger for var Gud; hvis administratoren vil for
vise oss til 0vre Kongo, er vi beredt til a ga.»I4) Martin gjengir
ganske visst noen ytterst fa salmer, men de er et alt for spinkelt
grunnlag for en skikkelig analyse. Sa meget kan likevel antydes ut
fra disse tidsbestemte sangene: Jesus, forl0seren omta1es og pa-
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kalles stadig. NB «Jesus i yare hjerter.» Men ogs<'l fienden nevnes
hyppig, og det siktes tydeligvis til kolonimakten som bl.a. har
serget for at «aile yare evangelister er blilt forvist».") Lidelsen
(misere) er ogs<'l et tilbakevendende motiv, men ogs<'l troen p<'l Gud
som skaper og far.

Kirken organiseres
Helt frem til 1959 dreiet det seg om en bevegelse med lokale varia
sjoner og ikke om en organisert kirke. Kimbanguismen var heller
ikke den eneste utpreget afrikanske bevegelsen i landet. I Nedre
Kongo fantes det chiliastiske profetbevegelser som ogs<'l ga rom for
svart messianisme. Noen av disse p<'lberopte seg Kimbangu. Martin
hevder at verken Kimbangu eller hans medhjelpere ville vedkjenne
seg disse. l 6) En av disse retningene omtales som Ngunzistene, av
kikongo-ordet ngunza som betyr profet. Disse skal av Kimbangu
ha blilt oppfattet som falske profeter. Av disse kunne Kimbangu
oppfattes som «de svartes gud». Og det oppsto legender omkring
ham, og disse var til dels preget av nasjonalisme og hat mot de
hvite. Ekstasen spilte stor rolle her, og de kunne derfor kalle seg
selv for «trembleurs», skjelvere eller folk med den Hellige And.
Tungetale spilt~ stor rolle, mens denne er sjelden blant kimban
guistene. Endelig foretok de eksorsismer, noe som kimbanguistene
tok avstand fra fordi disse seremoniene ble oppfaltet som
hedenske.

I 1934 kom Frelsesarmeen til distriktet. Den vakte stor oppsikt
og fikk stor tilslutning. Noen misforsto S'en som sto p<'l offiserenes
kraver og trodde at armeen kom i Simon Kimbangus navn. Det
skjedde faktisk en sammenblanding av de to bevegelsene, srerlig i
fransk kongo, Folkerepublikken Kongo.")

Kimbangus tre senner levde tilbaketrukket til flere <'Ir elter farens
ded. Men <'Irene ble en god forberedelsestid for dem, srerlig for den
eldste og den yngste. Begge ble tvunget til <'I bo i katolske internat,
men fikk ogs<'l sin opplrering av katolikkene. Den yngste av dem,
Joseph Diangienda (f. 1918) er n<'l kirkens «<'Indelige leder».

Jesu Kristi kirke pa jorden ved profeten Simon Kimbangu
Fra 1956 oppherte kimbanguismen <'I vrere en bevegelse og ble
gradvis bygget opp til <'I bli «Eglise de Jesus-Christ sur la terre par
Ie prophete Simon Kimbangu.» Men s<'l sent som i 1957 forekom
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det fengslinger og deportasjoner av kimbanguister. F0rst den 24.
desember 1959 ble kirken offisielt anerkjent. Den hevdes allerede
da a ha hatt en million medlemmer. Dette ble feiret stort den
I. juledag, som er kirkens store festdag ved siden av 6. april,
minnedagen for Kimbangus f0rste helbredelsesunder. Kirken blir
ledet av Kimbangus tre S0nner med den yngste som den 0verste. lB)

Kirkedannelsen f0rte i den f0rste fasen til vanskeligheter for
kimbanguistelever i katolske og protestantiske skoler. Derfor be
sluttet kirkens ledelse allerede den 4. januar 1960 at den skulle
bygge opp et eget skoleverk. Arbeidet med skolene lyktes godt. 1
aret 1968 ble det oppgitt at ca. 93 600 elever gikk i kimbanguist
skoler med statsst0tte og ytterligere mange tusen i skoler uten stats
st0tte. Man opprettet i 1962 et institutt til utdannelse av landsby
prester. Og atte ar senere fikk kirken et pedagogisk og teologisk
institutt utenfor Kinshasa. Dette er kirkens egentlige teologiske
fakultet. Dekanen, dr. Marie-Louise Martin rapporterte i 1981 at
fakultetet (L'Ecole de tMologie Kimbanguiste) var blitt drastisk
«afrikanisert» siden 1979 da de f0rste fern B.D.-kandidater begyn
te a delta i undervisningen. Fakultetet hadde i 1981 tre hvite profes
sorer. To av dem var amerikanere, den ene med misjomerstatus.
Den andre, dr. William Bailly hadde vanskeligheter med a bli aner
kjent som misjonrer av sin egen kirke, the Prostestant Episcopal
Church. En engelsk fredskorpsarbeider (kveker) har gitt
engelskundervisning.

De teologiske studentene har gjerne 10nnet arbeid i studietiden
Leks. som lrerere eller sekretrerer. 1 1981 var det 76 studenter pa
Lutendale utenfor Kinshasa. Fakultetet har planer om a samar
beide med to andre fakulteter, henholdsvis i Zaire og i Kamerun
for a f0re enkelte frem til doktorgraden. Og de tre fakultetene
praktiserer allerede utveksling av gjesteforelesere. 19)

1 f01ge Handbuch Religiose Gemeinschaften (2. opp!. Aachen
1979 s. 753) hadde kirken allerede i 1960-arene mellom en og tre
millioner medlemmer fordelt pa ti land, blant dem Zaire, folke
republikken Kongo, Den sentralafrikanske republikk, Kamerun og
Zambia. Flere unders0kelser, blant andre den av Droogers, tyder
pa at mange av medlemmene stammer fra den romersk-katolske
kirke, fra baptistkirker og i mindre grad fra Frelsesarmeen. 1 1978
antok man at kirken hadde ca. 4 millioner medlemmer. Det er en
fordobling i 10pet av syv Ar.lO) 1 1981 hevdet kirken selva ha ca.
5 millioner tilhengere, hvorav 4 millioner i Zaire. lOb)
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Sosialetikk i praksis og teori
Kimbanguist-kirken har en aktiv sosialetisk praksis og holdning.
Den driver et stort skoleverk. Droogers' undersekelse. som vesent
lig bygger pa materiale fra 1976-77. viser at kirkens yngre medlem
mer har et heyere utdannelsesniva enn medlemmer av den
romersk-katolske kirke. baptistkirkene og Frelsesarmeen. Og det
vii si at nivaet rna ligge betydelig over gjennomsnitet i Zaire.21) Og
selv om kirken gir rom for handspaIeggelse med benn om hel
bredelse. driver den ogsa sine egne poliklinikker og hospitaler.

Kirken stiller seg positivt til det navrerende regime i Zaire. - Det
eneste partiet i Zaire heter «Revolusjonens folkebevegelse» (Mou
vement Populaire de la Revolution). Det hevdes at man ikke i noe
kirkesamfunn i Zaire kan se sa mange som gar med partimerker
som i kimbanguist-kirken. Det er ogsa verd a legge merke til at
kirkelederen. Diangienda synes a felge presidentens (Mobutus)
menster nar han beseker forskjellige distrikter. Begge ankommer
i et militrerfly (C-l30). og bringer med hornorkester og inspiserer
den fremmette reresgarde osv.22)

I Kimbanguist-kirkens store teologiske redegjerelse fra hesten
1977 finnes det ogsa et langt avsnitt med overskriften «Kirken og
samfunnet.»21) Vi skal se pa noen av de viktigste utsagnene i dette
avsnittet. «Evangeliet er aldri blitt forkynt i et vakuum, men alltid
i et menneskelig milje der politiske. ekonomiske og kulturelle hen
syn herer med. Felgelig kan ikke kirken. hvis hovedfunksjon er
evangelisering, gjere noen god gjerning ved a lukke sine eyne for
verdens realiteter og operere pa sidelinjen.» «Vi rna kjempe kon
stant og helt til det siste mot aile de onder som alvorlig undergraver
det menneskelige samfunn og hindrer mennesket fra a leve fullt
forsonet med sine medmennesker og med Gud.» «Kimbanguist
kirken kan ikke vrere sturn og Iikegyldig like overfor flagrant og
skam1es krenkelse av menneskerettigheter .»2A) Men «kirken rna
ikke handle fer den har foretatt en uttemmende og kritisk analyse
av situasjonen og av landets politiske. ekonomiske og sosiale
strukturer.» «Pa det ekonomiske ornrade vil kirken vrere i faver
av en uavhengig nasjona1 ekonomi som verken blir dominert av
multinasjonale selskaper eller av et nasjonalt famannsvelde.»

Pa den annen side «rna kirken samarbeide fullt ut med enhver
regjering som er opptatt av a sikre respekten for ekte demokrati
ved ekte demokratiske institusjoner som er etablert av befolknin
gen selv.»2S) Kirken er motstander av enhver regjeringsform som
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er basert pa rasisme og pa at flertallet dominerer over mindretal
let.» «Kimbanguist-kirken gir sin tilslutning til den internasjonale
erklrering om menneskerettigheter og til de prinsipper som gjelder
for De forente nasjoners organisasjon.» «Kort sagt: marxisme og
kimbanguisme er uforenelige, men kimbanguist-teologien er ikke
motstander av en sosialistisk organisering av lilkonomien.»26)

Kimbanguist-kirkens ledelse har a1tsa en gjennomreflektert og
balansert holdning til sosialetikken og dens praktiske anvendelse.
Her er bade teori og praksis pa et ganske annet avansert plan enn
det som man vanlig mlilter i Afrikas «uavhengige» kirker. Profilen
ligger nrer det som er utformet av Vestens velferdsstater.

Det er verd a merke seg at disse uttalelsene er formet sa sent som
i 1977. Sa langt jeg kan se, er de derfor en kodifisering av en hold
ning og en praksis som allerede var et faktum. Dette bekreftes ved
lesningen av et lite avsnitt om srerlige borgerplikter. Dette er bade
en beskrivelse av praksis og en presisering av visse prinsipper.

«Kimbanguister betaler sine skatter, respekterer nasjonalflagg
og -sang og gjlilr militrertjeneste og bekjenner en ikke-vold som
slett ikke er passiv pasifisme.» .. Kirken «fordlilmmer energisk og
spesielt aggresjonskrig, kolonierobringskrig, kriger som opprett
holder rasisme og apartheid.»27)

Individualetikk og Iivsholdning
Kimbanguist-kirken har en streng og «pietistisk» moral, og de ti
bud rna nlilye overholdes. Abort aksepteres bare pa medisinske in
dikasjoner, og kirken fordlilmmer bruk av kontrakonsepsjonsmid
ler som lildelegger det liv som allerede er til stede. Den tar bestemt
avstand fra seksuelle forbindelser flilr og utenfor ekteskapet, og fra
polygami. Det ansees som forkastelig a gi uttrykk for erotiske
flillelser i andres nrervrer. Forretningsvirksomhet pa slilndager er
forbudt, og en kimbanguist rna ikke drikke a1kohol, dause, bruke
narkotika, rlilke eller spise svinekjliltt. Det siste begrunnes ikke med
et gammeltestamentlig bud, men med at «de urene Ander som Jesus
kastet ut tok bolig i en svineflokk.» Merkelig nok har de loY til a
servere «en rimelig mengde alkohoh) for gjester som ikke er
kimbanguister.»28) Man rna ta av seg skoene pa ethvert gudstje
nestested, og kvinner og piker rna tildekke hodet nar de gar i kir
ken. De rna ogsa unnga a brere uSlilmmelige klrer, sa som rnini
skjlilrt eller korte kjoler eller andre klrer som stiller ut mesteparten
av kroppen. Kimbanguister rna ikke vaske seg eller sove naken, og
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de rna ikke bruke tryllemidler eller sake medisinmenn eller troll
menno De kan heller ikke vrere medlemmer av hemmelige selska
per. Droogers' inngaende case studies gir flere interessante opp
lysninger om fromhetsliv og moralske holdning. Kollektene i denne
kirken er flere ganger sa h0Y som i andre kirker, og kimbanguister
ber oftere og leser mer i Bibelen enn folk i andre kirker. Deres
moralkodeks overholdes strengere enn ellers, og aktivitetsnivaet i
kirken er meget h0yt, inklusive dugnad nar kirker bygges og holdes
ved like. De farste bannene i gudstjenesten pleier a referere seg til
ukens synder. De synder som omtales er meget konkrete: a lyve,
stjele, fornrerme, bega ekteskapsbrudd og a drepe. A ta imot be
stikkelser synes langt mindre utbredt i kimbanguist-kirken enn i
andre kirker.'9)

Troslreren
I samme hefte av wee Exchange som gjenga den teologiske er
klreringen fra 1977 finnes ogsa en kort kimbanguist-katekisme.
Den innholder 35 sparsmal og svar. Vi skal se lill pa disse far vi
gar tilbake til den teologiske erklreringen. Katekismen er skrevet av
Diangienda i 1963.30)

De farste seks sparsmalene og svarene handler om skapelsen og
syndefallet og er bibelhistorisk orientert. Ogsa de falgende tre
sparsmal og svar er bibelhistoriske og farer frem til Jesu fadsel.
Gud «sendte sin eneste S0nn Jesus Kristus til verden hvor han god
tok a da for a gjenlase menneskene fra synd.» I det falgende frem
heves jomfrufadselen, og det gis en uhyre sammentrengt fremstil
ling av Jesu liv, dad og oppstandelse. Av de resterende sparsmal
og svar handler femten om Simon Kimbangu og Kimban
guist-kirken. De tre sannene og deres f0dselsdager er ogsa regnet
opp. En del av stoffet om Kimbangu er rent biografisk, men et par
utsagn har teologisk betydning. Det heter Leks. i sparsmal 20:
«Hvilket eksempel viser at den Hellige And er med oss?» Og svaret
lyder: <desu apostler utf0fte ved den Hellige Ands kraft de samme
mirakler som han gjorde. I Simon Kimbangu er den Hellige And
manifestert, han oppreiste dade, ga den blinde synet igjen, fikk den
lamme til a ga og helbredet aile slags sykdommer.» Og pa spars
malet om «hva Simon Kimbangu representerer for oss kimban
guistem svares det i § 35: «Simon Kimbangu er visshet om Jesus
Kristus hos hvem han er vAr stalle (with whom he is our support).
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Takket vrere ham vet vi at Jesus Kristus ved sin dlild og oppstandel
se har frelst menneskeheten uten a gjlilre forskjell pa raser.» - Det
uklare punktet er leddet «with whom he is our support.» Droogers
hevder i sin underslilkelse at han (og hans medarbeidere) aldri er
kommet over noe eksempel pa at Kimbangu er fremstilt som det
afrikanske motstykket til Jesus, men samtidig hevdes det at i folke
fromheten kan Kimbangu bli bedt til, og man kan henvende seg til
ham i hymner. 31) Martin synes altsa a ha rett i at kimbanguismen
ikke gir rom for svart messianisme. Men det finnes apenbart
eksempler pa at Kimbangu omtales i vendinger som er betenkelig
nrer de som anvendes om Anden, uten likevel offisielt a sette lik
hetstegn mellom disse. 32)

Vi vender tilbake til fremstillingen av troslreren fra 1977. Jeg har
ikke sett noen kommentar til denne erklrerinen i Skandinavia, fra
sett en notis i Luthersk Kirketidende i 1978. I forordet til erklrerin
gen hevdes det at kimbanguist-kirken er interkonfesjonell, fordi
dens medlemmer kommer fra den katolske kirke, sa vel som fra
protestantiske kirker. Begrunnelsen tlilr vrere tvilsom, men det er
nok mulig a se at kimbanguismen har opptatt i seg enkelte trekk
fra de trossamfunn som medlemmene skriver seg fra,33)

En annen sak er det at kirken er lilkumenisk innstilt. Som en kon
sekvens av dette ble kirken opptatt i Kirkenes verdensrAd i august
1969. Dette ble offisielt stadfestet under K.V.'s generalforsamling
i Nairobi i 1975.

Kimbanguismen gir kort og fyndig uttrykk for sin skapelsestro,
som er helt tradisjonell. Troen pa den treene Gud er mer utflilrlig
behand1et, og det hevdes at treenigheten er hierarkisk i sin struktur.
«Dette sees av det faktum at den evige Gud Fader befaler sin Slilnn
Jesus Kristus a komme for a forllilse menneskeheten fra synd. Kris
tus patar seg i lydig underkastelse dette oppdrag. »34) Og den Helli
ge And anerkjenenr og underkaster seg Kristi autorietet. Man skal
uttrykke seg i vendinger som kan ligne tritetisme: Men man skal
vrere forsiktig med a sla fast den slags pa et spinkelt grunnlag. Det
hevdes at «den tredje person i Gud, den Hellige And, ogsa har en
menneskelig likhet, hvis legeme er andelig og flillgelig er usynlig for
levende mennesker.» Og: «For kimbanguist-teologi er den Hellige
And en faktisk person som tenker og handler i den treene Guds
dimensjon. »35) Ellers er utredningen om Gud stort sett en bibel
historisk parafrase med mange bibelsitater. De fleste av utsagnene
om Gud omtaler den Hellige And. Dette er «Andens kirke».
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Ogsa utredningen om en «betinget frelse» er relativt utfarlig. I
den gamle pakt var frelsen betinget av at man holdt de ti bud. «Den
grunnlegende forskjell mellom den nye pakt i Jesus Kristus og de
tidligere pakter mellom Gud og mennesket er at den har en global
og universell frelsende karakter som ikke kan bli begrenset av tid
og enda mindre av sted.» - Dette presiseres ytterligere. Mens de
gamle pakter nesten utelukkende angikk Israel, er den nye «pakt
som ble etablert ved Kristi offer potensielt til beste for hele
menneskeheten.»J6)

Sa kommer forklaringen pa hvorfor dette avsnittet har over
skriften «A conditional salvation.» «For kimbanguist-teologien
blir mennesket frelst hvis, og bare hvis, de falgende tre betingelser
blir oppfylt: guddommelig nade, tro pa Gud, hans Messias, gode
gjerningeu)J1) Den farste betingelsen beror pa Gud alene, og Gud
har ikke sviktet sine lafter, «for ved sin Sanns, Jesu Kristi dad har
han fatt i stand potensiell nade for hele menneskeheten. Kimban
guist-teologien gar ikke med pa at mennesket blir frelst ved nade
alene. For nAde er bare et av de tre kravene som avgjar frelsen.»
Det var derfor, heter det, at Simon Kimbangu etter Kristi eksempel
pleide a forsikre at det er kristne menn og kvinner som ikke kom
mer til a arve evig liv, fordi de ikke trofast har fulgt Guds bud. Her
vises det til Jesu ord i Mt. 25,3lff «Ikke enhver som sier til meg
«Herre, Herre» osv.J8) Kimbanguist-kirken avviser tanken om
kollektiv frelse. «Hvert enkelt menneske rna utarbeide sin freise,
for Herren vil komme igjen for a betale igjen «enhver etter hans
gjerninger.»»

Vi skal ikke for raskt avvise kimbanguist-teologien som gjer
ningskristendom og synergisme. Det tar vel hende at vi her star
overfor et etisk alvor som i farste rekke tolker troen som en livs
holdning og praksis og ikke primrert som intellektuell overbevis
ning. «Kimbanguist-teologien setter ikke til side det faktum at
Guds kjrerlighet for menneskeslekten er umAtelig.» Men denne
kjrerlighet, sies det, har sine grenser. «Det troende menneske, og
srerlig den kristne mann og kvinne erfarer Guds kjrerlighet dag for
dag.» «Med andre ord: guddommelig nade er en nadvendig, men
ikke en tilstrekkelig betingelse for frelse.»J9l

Det er ganske visst sa at kimbanguismen legger stor vekt pa det
den oppfatter som rett kristen atferd, men kristenstanden er ikke
redusert til a vrere indentisk med et ytre atferdsmanster. Den legger
ogsa stor vekt pa anger og bot. «Den botferdige rna fale samvittig-
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hetsnag for sine feil», heter del. «Med andre ord: han ma komme
mermere Kristus, som han ma tjene med et maksimum av effekti
vitet og oppriktighet.»40)

Men kirken ekskommuniserer ingen. Den plasserer de som har
gjort seg skyldig i grove forgaelser «under disiplin.» Dette betyr at
de ikke kan motta sakramentet i maksimalt seks maneder, om det
da ikke dreier seg om definitivt brudd med kirken. I denne tiden
skal vedkommende vrere i stadig kontakt med presten. Den full
stendige bot ma inkludere en total og oppriktig bekjennelse. Man
kan bekjenne for presten alene. Men det vanlige er at man bekjen
ner for en gruppe.

I den teologiske erklreringen som vi her gjennomgar er det et
eget avsnitt om «de helliges samfunn». Dette er ikke en beskrivelse
av kirken, men av kristne av en srerlig kvalitel. De var ikke virkelig
hellige. Bare Jesus var del. Men de er likevel mottatt av Kristus i
hans himmelske rike, (<fordi de i deres levetid trofast hadde tjent
Gud.» Og blant slike nevnes Abraham, Noah, Moses, Daniel, Eze
kiel, Jesaja, doperen Johannes, apostlene, «og ma vi ikke si Simon
Kimbangu og mange andre menn og kvinner, unge og gamle.»
Disse skal utgjore «Kristi hofL»41)

Det forsikres riktignok, med tydelig hentydning til katolsk hel
gendyrkelse, at man ikke trenger mellommenn. Likevel brukes det
her uttrykk om Simon Kimbangu som ikke bare kan minne om
helgenlitteraturen, men som ellers reserveres for omtalen av den
Hellige And. Man kan, understrekes det, ga direkte til Kristus med
sin bonn. Men det kan vrere bra a fa litt hjelp ogsa, for a fremme
sin sak hos Kristus, Leks. av Paulus, Peter eller Kimbangu. For
«det er klart at Simon Kimbangu er nettopp dette - en advokat pa
yare vegne overfor Kristus, sa at Herren kan besvare yare bonner
sa hurtig som mulig.»42) For kimbanguist-teologien er Kimbangu
en slags Simon av Kyrene som bar Kristi kors.

Sakramentene har hatt en meget svak plass i kimbanguistkirken,
forstaelig nok, ettersom det tok noen og tretti ar for bevegelsen ble
til kirke. Likevel ma man si at det tok svrert lang tid, mer enn et
tiar, for kimbanguist-kirken fikk en ordnet sakrament-forvaltning
og en elementrer sakramenl-teologi. Del tor vrere flere grunner til
dette. Tradisjonene fra perioden for kirken ble ordnet spiller en
rolle, likedan pavirkningen fra amerikansk og britisk baplismisjon
med deres svake nattverdsyn- og praksis. Medlemmene som er
kommet fra den katolske kirke har apenbart ikke maktet a ove pa-
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viselig innflytelse her. Det er derimot helt klart at den, h0yst for
staelige, antivestlige (antihvite) tendens ogsa har virket til a fremme
,msket om a skape en annerledes sakrament-teologi. Vi rna ikke
glemme at netlopp sakrament-forvaltningen sa a si var forbeholdt
misjonrerene da kimbanguismen ble til. Innledningen til avsnittet
om sakramentene i erklreringen fra 1977 er i sa mate opplysende:

«De millioner av kristne menn og kvinner over veldige omracter
av verden som mottok evangeliet fra misjonrerer fra Vesten kjem
per enna til denne dag desperat for a fri seg fra de slette virkninger
av den arrogante type teologi som visse teologer fra den Nordatlan
tiske verden pmvde a gjennomf0re overall. Helt til slutten av kolo
nitiden var det som om Gud bare kunne apenbare seg for men
neskene gjennom folk fra Vesten. Disse millioner av mennesker
0nsker ikke lenger a vrere kristne i vesterlendingers bilde og
likhel.»4J) Innledningen omtaler ogsa forakten og mistanken som
et hvilket som heist teologisk bidrag annet steds fra ble m0tl med
inntil nylig.

Dapcn
Under henvisning til skriftsteder som Mt.3,IJ. Mrk. 1,8 og Lk.
3,16 hevder kimbanguist-kirken at dens ddpspraksis er bibelsk. Det
dreier seg om en innvielseshandling under handspaleggelse og
b0nn, men uten bruk av vann. Den kalles for «den Hellige Ands
dap.» Johannes dapen og noen av Jesu ord om <tapen settes opp
mot hverandre. Jeg kan vanskelig se det annerledes enn at kim
banguist-kirkens dapsteologi er et fors0k pa a forsvare en praksis
som kunne synes naturlig eller i alle fall forstaelig i perioden f0r
kirkedannelsen, men som den kristne kirke ellers vii ha vanskelig
for a se som et dapssakramenl. Man sp0r seg selv om Frelsesarme
ens spiritualistiske dapssyn kan ha spilt inn her. Man ordlegger seg
slik: «For kimbanguist-teologien markerer Jesus bade slutten pa
den tidligere praksis med dap med vann og begynnelsen pa en epo
ke med dap med den Hellige And.»44) Og man fortsetter med a
reise sp0rsmalet om ikke apostlene i sin dapspraksis med vann var
«mer royalistiske enn kongen, siden Jesus selv avsto fra a d0pe
med vann.» I den videre begrunnelse slar den bastante biblisisme
sprekker: «Kimbanguist-teologien holder for at det ikke var virke
Jig n0dvendig for apostlene a fortsette a d0pe med vann, selv om
det ikke var noe galt i del. De trodde uten tvil at det var umaken
verd.»41) Og sa kommer kanskje det mest interessante: «Kimban-
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guist-kirken hevder at det var tilfeller hvor apostlene ikke all tid
handlet under den Hellige Ands inspirasjon, tilfeller der de handlet
som vanlige dlldelige. De var tross alt bare mennesker som Herren
hadde kalt til sin tjeneste.)} Det vises sa til stridsepisoder mellom
apostlene. Gal. 2,11-14; Ap.gj. 15,37-39. I denne sammenheng tar
man ogsa avstand fra Paulus-ordene om at kvinnen skal tie i for
samlingen, under henvisning til kirkens erfaring. Gud kan bruke
kvinner, Leks. Simon Kimbangus kone Marie Muilu (Muwilu) pa
like fot med menn.'O)

Kimbanguist-kirken anerkjenner fullt ut andre kirkers dapsprak
sis, og praktiserer aldri «dap med den Hellige And» overfor dllpte
som vil slutte seg til kirken. Deres «andsdap» meddeler ikke noe
som ikke kan gis i vanndapen. Pa dette punkt er altsa deres lrere
meget forskjellig fra pinsevennenes.

Erklreringen tar ikke avstand fra barnedap. Men kirken selv
dllper ikke barn fllr de har nadd den alder da de selv kan foreta
en beslutning, og det vii si i 12-arsalderen. FIlr dapen gar en <<lese
tid» eller et katekumenat. Det er vanlig at kimbanguistene bringer
barna sine til kirken nar de er ca. tre maneder for at de skal bli vel
signet av presten. Skikken med barnevelsignelse tyder pa innflytel
se fra Frelsesarmeen.

Nattverden
Det innmmmes apent at nattverden har voldt vanskeligheter. «Helt
fra starten i 1960 har kimbanguist-kirken mlltt vanskeligheter an
gaende nattverdfeiringen.» Man satte ned en kommisjon som ar
beidet i fern ar uten a komme til noe brukbart resultat. FIlrst i 1970
kom man frem til forslag som det var enstemmighet om: «For
Kristi blod skal fortynnet honning brukes. Dette var dllperen Jo
hannes' fllde. For Kristi legeme en kake som er laget av poteter,
egg, maismel og gmnne bananer. Efter bllnnen om velsignelse blir
honningen og kaken i virkeligheten Kristi blod og legeme. A motta
kommunion er for kimbanguister langt mer enn a minnes Kristus.
Det er virkelig og i sannhet a ete og drikke Herrens legeme og
blod.»47) Sa fortelles det at man bare feirer nattverd tre ganger i
aret, nemlig I. juledag, 6. april, den dagen da Kimbangu begynte
sin helbredelsesvirksomhet og 12. oktober, som er Kimbangus
dlldsdag. Det hevdes at nattverden feires sa sjelden for a under
streke dens sakrosankte karakter. Disse tre nattverdsgudstjenester
skal forberedes ved vakenattsgudstjenester 0.1.
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Det synes klart at det var lilnsket om a bruke afrikanske natt
verdelementer som var et hovedpoeng i de ti ar lange dmftelsene
om nattverden. Det ligger mer a anta at bruk av alkoholfri natt
verdvin har vrert et viktig diskusjonstema. Det sies intet om lesning
av innstiftelsesordene, men det legges en eiendommelig vekt pa
Kristi virkelige nrervrer i nattverden, i apenbar kontrast til et refor
mert nattverdsyn. Skal man her pmve a etterspore noen innflytelse
utenfra, kan det bare bli tale om den romersk-katolske kirke. Lut
hersk pavirkning er utelukkel.

Sakramentenes virkning
Det svakeste punktet i kimbanguismens sakramentpraksis- og syn
er elementene, srerlig manglende bruk av vann. Men kirken legger
en pafallende stor vekt pa sakramentenes nademiddelvirkning.
«Dapen er det sakrament som gjlilr oss til medlemmer av Kristi
folk. Man blir bare en kristen ved dap. Ved dapen mottar vi til
givelse for yare synder ved Jesu Kristi guddommelige nade. Vi mot
tar den Hellige And ved dapssakramentet og blir derved ett med
Kristus og med yare medmennesker som lik oss er blitt dlilpt med
den samme And, uansett hvilket kristent samfunn de tilhlilrer.»

«Nar det gjelder nattverden, betegner den primrert at Herren Je
su Kristus enda en gang ydmyker seg ved a komme og ta bolig i
nattverdgjesten (kommunikanten), og pa samme tid tilgir synderen
hans/hennes feil. Dette er et av de sjeldne tilfeller nar det mennes
kelige vesen nesten oppnar helliggjlilrelse, for nlilyaktig i det lilye
blikk nar en person mottar nattverden, blir han eller hun forenet
med Kristus.»48l Flere av uttrykkene i den engelske teksten minner
om katolsk teologi: Eucharist, communion, the contrite sinner,
foruten betegnelsene for realpresensen.

Ordinasjonen
Ordinasjonen regnes ogsa som et sakramenl. «Ordinasjon er det
sakrament ved hvilket kirken i Kristi navn oppreiser noen av sine
medlemmer til prestetjenestens, diakonens eller diakonissens
verdighel.»49) Bare prester med srerlig fullmakt kan ordinere, og
bare prester kan forvalte sakramentene. Presten skal bade vrere
leder og tjener, understrekes del.

I de flilrste arene ordinerte man personer uten teologisk utdan
nelse. Bade kvinner og menn ordineres, men na kreves teologisk ut
dannelse og «solid kristen erfaring» flilr ordinasjonen. Men presten

213



har ikke monopol pa a evangelisere, og presten rna identifisere seg
sosialt med sin menighet. Det siste rna sies a ha en enorm betydning
i en afrikansk kontekst. Ogsa ekteskapet defineres som et sakra
ment, under henvisning til I. Mos. 1,27f og Mt. 19,15. Begge
brudefolkene rna v<ere kristne, og ingen av dem rna v<ere «under
disiplin.»'O) Men «blandede ekteskap» godkjennes. Det fremheves
at ekteskapet rna v<ere frivillig og at foreldrenes samtykke ikke er
tilstrekkelig grunnlag for kirkelig vigsel. - Typisk for Afrika i dag!
Det nevnes ellers at brudefolkene forst feirer det vanlige «stamme
bryllup», men uten a flytte sammen for kirkelig vigsel. Kirken er
sterkt imot polygamiet.

1 tillegg til sakramentene praktiseres som nevnt handspaleggelse
og bonn om helbredelse. Tungetale og profetisk tale hores, men
oppmuntres ikke. Man kan ogsa i Faderens, Sonnens og den Helli
ge Ands navn bade eller vaske seg i den hellige kilden ved Nkambe.
Og man kan gi syke mennesker «hellig vann», uten at dette er for
klart n<ermere.

Kimbangist-kirkens teologi har sine eiendommeligheter, og det
finnes uortodokse trekk bade i teori og praksis. 1 det store og hele
ligger likevel bade kirkens praksis og den teologi n<ermere Vestens
etablerte kirker enn de mer utpregede profetkirkene i Afrika. Som
helhet betraktet er bade menighetsliv og teologi ganske
«konservativt».

Kimbanguistene «tror pal>, eller regner med eksistensen av et
helvete for de onde som frivillig har avslatt a ta imot «den frelsende
hand som Han rekker ut til enhver som onsker a bli frelst.» Det
star klart for kimbanguistene at Gud ikke tilbyr frelsen bare til no
en og ikke til aile. Men bare de fortapes som «i hjertets Mrdhet har
avslatt a tro pa Herren og adlyde hans bud.»'l)

Kimbanguismens eskjatologi kan vel betegnes som nokernt kon
servativt. Troen pa det himmelske Jerusalem er like selvfolgelig
som overbevisningen om helvetet. Og man regner med at vi lever
i «de siste tiden>, siden tegnene pa det syens a v<ere der. Men det
sies ogsa at det er god grunn til bade a fordomme eskjatologisk
spekulasjon «<alarmism») og profetier om verdens undergang til en
fiksert tid som til a fordomme eskjatologisk indifferentisme.

Trosbekjennelse
Kimbanguismens ortodokse grunnholdning kommer til uttrykk i
dens trosbekjennelse som igjen er bygget pa den nikenske trosbe-
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kjennelse. Hele troslreren i Nicrenum (egentlig Nicreno-Constan
tionpolitanum) er i behold, men ordlyden er noe forenklet. Man
leter saledes forgjeves etter ordet allmektig (pantokrator) som be
tegnelse for Gud. 52l Denne betegnelsen er heller ikke brukt i den
utredningen om den treene Gud som er nevnt ovenfor. Det behever
ikke i og for seg a bety at man skal tillegge dette srerlig vekt. Det
er jo uttrykkelig sagt at Gud Fader er skaperen, den evige og ene.
Pa den anen side er det klart at enhver forkortelse i en trosbekjen
nelse vii bety en redusert dogmatisk presisjon. Og det kan neppe
vrere tvil om at den forkortede form som kimbanguist-kirken har
valgt er lettere a fa tak i enn den mer omstendelige form. Det er
likevel grunn til a merke seg at man ikke har neyet seg med den
enda knappere form som Den norske kirke bruker, nemlig den
apostoliske bekjennelse.

En misjonerende kirke
Kimbanguist-kirken begynte som en vekkelsesbevegelse pa tvers
av, men vel vesentlig innenfor de «gamIe» misjonskirkene. Om
mange, trolig de fleste medlemmene synes lenge a ha vrert kirke
medlemmer pa forhand. Vi har ingen data som forteller hvor stor
prosent av den navrerende kirkens medlemmer som kommer fra is
lam eller fra stammereligionene. Men kirkens program er i aile fall
klart misjonerende, med sikte pa aktiv og bred lekmannsinnsats. I
den teologiske erklreringen som vi her kommenterer kommer dette
til uttrykk i et eget avnitt med overskriften Evangelisering ved ag
far hele Guds falk. Her fremheves det sterkt at evangeliseringen
ikke bare er de geistliges sak. Misjon er enhver kristens rett og
plikt. Og det gjaldt pa Jesu tid at «menn og kvinner, gamIe og
unge, aile ble brukt av ham for menneskenes frelse.»") Kirken
protesterer derfor mot enhver diskriminering av enhver art mot
kvinner og unge under utevelse av kirkens tjenester. Kirken har et
visst (ikke oppgit antall) kvinnelige prester, og kirken er bygget opp
slik at den sikrer kvinner og unge en rimelig andel i beslutningsor
ganene pa aile plan. Man har ogsa egne bennegrupper og meter
(retreats) for medlemmer av menigheten. Og hvem som heist som
er fullt medlem av en menighet ber kunne preke. Men sa rna livet
ogsa stemme med forkynnelsen. Kirkens e!fektive eller junksja
nelle enhet settes opp som et mal. Arbeidet for kirkens praktiske
enhet rna forega uten (vestlig) paternalisme, mellom likeverdige
deltagere. Det gjelder a overvinne de arhundregamle splittelser som
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ogsa er eksportert til den tredje verden. Malet er enhet i mangfold
(unity in diversity). Det fremheves uttrykkelig at man 0nsker a vre
re l1eksibel med hensyn til former, ogsa for sakramentforvaltnin
gen. 54)

Frem for alt rna enheten vise seg i praksis, i en manifestert soli
daritet. Det er viktig nok a kunne feire Herrens nattverd sammen,
men det kan vrere like viktig a drikke en kopp te eller kaffe
sammen.

Etter a ha lest kimbanguist-kirkens teologiske utredning fra
1977, offentliggjort i Kirkenes verdensrAds bi-manedlige dokumen
tasjons service sommeren 1978, vii nok mange europeiske teologer
vrere fristet til a kritisere den bade for lreremessig indifferentisme
og kjetterske eller halvkjetterske innslag. Direkte synkretisme viI
vrere atskillig vanskeligere a pavise. Jeg tror man skal vrere forsik
tig med a felle en forhastet kritisk dom. Bade erklreringen og kir
kens fromhetsliv, som nok ikke er fri for innslag som vi vanskelig
kan akseptere, rna bed0mmes pa bakgrunn av dens historiske for
utsetninger, og ut fra kirkens afrikansk-pragmatiske grunnhold
ning. Et vitnesbyrd om kimbanguist-kirkens posisjon er det fore
drag som kirkens generalsekretrer holdt pa verdensm0tet for Kir
kenes verdensrads kommisjon for verdensmisjon og evangelisering
i Melbourne i mai 1980. Bena-Situ holdt et av foredragene om
«Kirkene vitner om Riket» og hadde som undertittel pa sitt fore
drag "A Kimbanguisl Approach». II)

Foredraget er dels et konsentrat av enkelte punkter i erklreringen
fra 1977 som kunne passe til Melbourne-m0tets tema «Komme ditt
rike», og dels et lite supplement til enkelte aspekter ved erklrerin
gen. Den viktigste teologiske tilf0yelsen tm vrere en kort presenta
sjon av kirkens ekklesiologi. Kirken er «totaliteten av de personer
som h0rer til den kristne familie.» Uttrykket fremhever egentlig
kirken som sosiologisk st0rrelse, dens evne til a skape bevissthet
om a tilh0re (gruppeidentitet). Dette sikter til kirken her pa jorden.
Nar man taler om Guds rike, tenkes det pa en «st0rrelse eller enhet
som bestar av dem som er under den hellige Treenighets styre, pa
aile som er rettferdiggjort ved Jesus Kristus.» Vi legger merke til
at rettferdiggj0relsen er omtalt ved en verbal konstruksjon, ikke
ved et abstrakt substantiv.

Det er, etter mitt skj0nn, et tegn pa modenhet at man ikke har
noen iIIusjoner om «den rene menighet.» «Kirken er ikke bare et
andelig samfunn, men er ogsa en menneskelig st0rrelse.» Og denne
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best<ir av <<1angt fra perfekte mennesker.»56)
Man hevder pa ny at evangeliseringsarbeidet rna utf0res i respekt

for den lokale kultur, men likevel ikke slik at man godtar skikker
som strir mot kristen etikk. Som eksempel nevnes det tradisjonelle
kongolesiske pmveekteskap, som man tar bestemt avstand fra.

Nattverdfeiringen omtales som et misjonerende vitnesbyrd, ja
som mulighet til a bringe en appell til omvendelse.

De charismatiske gaver, hevdes det, har ogsa en misjonerende
effekt. Her omtales sa vidt profetisk tale, men Bena-Silu oppholder
seg mer ved helbredelser ved b0nn som har sin regelmessige plass
i kirkens liv, ogsa pa dens helsesentra og hospitaler,5')

Noen utf0rlig sammenfattende karakteristikk av kimbanguist
kirken kan jeg ikke gi, ettersom jeg ikke har studert den som en
«participant observer.» Flere vil rubrisere den som zionistisk eller
«etiopisb> eller profetisk-helbredende.58) Men om David B. Bar
rett's generelle uttalelse om the African Independent Church Mo
vement er riktig, med enkelte unntagelser, sa rna den i aile fall gjel
de for kimbanguist-kirken. Barrett sier: «En 0kumenisk bestem
melse av deres (dvs. kirkenes) teologiske karakter rna anerkjenne
at, selv om de i mange henseender kommer til kort overfor aner
kjent kristen ortodoksi, sa etablerer deres nesten universelle krav
pa a bekjenne den historiske Jesus som Herre og frelser dem som
genuine kristne kirker. »59)

Dette stemmer med muntlige meddelelser jeg har falt fra to nors
ke misjonrerer med personlig kjennskap til kimbanguist-kirken i
Folkerepublikken Kongo og med hva en legemisjonrer fra pinse
bevegelsen med lang tjeneste i Zaire har uttalt. I begge land ble
kirken betraktet som et stort og sterkt voksende evangelisk tros
samfunn. Kirken var representert ved fellesm0ter, og frasett endel
hentydninger til Kimbangu var kimbanguistenes forkynnelse ikke
til a skille fra det man kunne h0re Leks. i menigheter grunnlagt av
Misjonsforbundet. En underlig profet-kirke, som norske pinse
venner og misjonsforbundere kan ha prekenfellesskap med og som
samtidig deltar aktivt i Kirkenes verdensrad. 60)

NOTER

l. Ing. Afrika·eksperten David B. Barrett, sam regner med at det i 1980
fantes ca. 200 millioner i kristne kirkesamfunn i Afrika.

2. David B. Barrett i A Concise Dictionary of the Christian World Mission

217



s. 9f. Tallene er fra ca. 1970, men er her ajourf0rt med lilIagt sannsynlig Ar
Jig vekst slik D.B.B. angir vekstraten. Ecumenical Press Service 1982.03.
70-71 oppgir at det er 6000 forskjellige sJike kirker, fra smA samfunn med
bare en menighet til Kimbanguist-kirken. Jfr. David B. Barrett (ed.), World
Christjan Encyclopedia, Nairobi/Oxford 1982 s. 815 der det hevdes at det
i 1980 var 24 458 000 medl.

3. Lutheran World 2 & 3 1977. Lutheran Churches in the World. A Handbook
s. 154ff. 1fr. H. W. Turner, Black Africa Biblioraphies and Guides in Afri
can Studies, Boston/Lond. 1977.

4. I f01ge Donald A. McGavran/Norman Riddle. zaire. Midday in Missions,
Valley Forge, Pa 1979 s. 116ff var det i 197661,6 prosent kristne i landet.
Boken omtaler ikke Kimbanguist-kirken!

5. Den f01gende historiske fremstilling bygger vesentJig pA Marie-Louise Mar
tin. Kirche ohne Weisse. Simon Kimbangu und seine Millionenkirche, Basel
1971, srerlig s. 68fF, supplert med Werner Usdar/. Afrikanische Initiative.
Das aktive Leiden des Propheten Simon Kimbangu, Frankfurt 1975 s. 100ff
og Cecilia Irvine. The Birth of the Kimbanguist Movement in the Bas-Zaire
1921 i Journal of Religion in Africa, Vol. VI, fasc. I, 1974 s. 23-76. De to
siste dels stadfester og dels korrigerer Martin. Jfr. E. Andersson, Messianic
popular Movements in the Lower Congo, Uppsala 1958.

6. Irvine bygger bl.a. pA en misjonrers dagbok og pA brev fra 1921. Hun opp
Iyser bl.a. s. 26 at Kimbangu var medl. av baptistkirken i Ngombe Lutete
og s. 28 at 4 av S.K.'s tilhengere ble arrestert sammen med ham i 1921, og
at misjonrerer fikk bes0ke dem i fengslet. S. 3lf meddeles at en misjonrer
konfer. i belg. Kongo i okt. 1921 vedtok en res. m. sterk kritikk av profet
bev., uten Anevne S.K. 's navn. S. 35 hevdes det at S.K.'s fmste helbredelses
gjern. fant sted medio mars 1921.

6b. Bena-Situ. To the Kingdom A Kimbanguist Approach, i International Re-
view of Mission July/Oct. 1981 s. 285.

7. WCC Exchange April 1978 s. 35.
8. Usdorfs.37,41ff.
9. Sm.s. s. 206.

10. Andre Droogers, Kimbanguism at the Grass Roots. Beliefs in a local Kim
banguist Church, Journal of Religion in Africa 1980 s. 188ff. -I f01ge Irvine
s. 48 rapporterte L 'A ven/rcolonial Beige medio juli 1921 at S.K. hadde star
tet en ny reI. og at ferst 40 og senere 12 sorte protestanter var arrestert. Noen
av S.K.'s tilhengere skal ha kastet en Maria-statue ut av et katolsk kapell.
S. 51 opplyser samme kilde for 21. aug. at noen av «profetene» skal ha opp
fordret til Anekte Abetale skatt. Det var, Irvine s. 47, mange «profeter» som
opptrAdte samtidig m. S.K., noen av dem m. tungetale og forkynnelse av en
sort Messias. - Den eldste trykte fremstilling av bey. er vel P.H.J. Lerrigo.
M.D. The «Prophet Movement» in Congo, the Internal. Rew. of Missions
1922 s. 270-77. Forf. omtaler srerl. helbredelser u. MndspAlegg. og b0nn,
med skjelvinger. «Grave disturbances has been caused in the work alike of
Protestant and Roman Catholic missions in the Lower Congo during the
past year by the rise and rapid growth of «Ihe Prophet Movement», cente
ring in the teaching and activities of Simon Kimbangu, one of the members
of the church of Wathen, a station of the English Baptist Mission.»
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11. Irvine s. 67,39.
12. Sm.s. s. 73-76.
13. Sm.s. s. 65 gjengis L'Avenir Colonial Beige 27.11.1921 def kolonimaktens

aksjon mot kimbanguismen omtales som «Ia repression du movement Kim
banguiste» og fortsetter med fig. «Nells avons eu l'assurance que des messu·
res energiques ont ele prises pour enrayer ctefinitivement la peste Kimban
giste s'etant encore.» Sm.s. s. 69ff gjengis b1.a. s0knad om benadning for
S.K. De protestantiske misjonrerer la stor vekt pa aforsikre om sin lojalitet
overfaT den belgiske kolonimakt og omtaler S.K. som en uvitende mann uten
militrer aktivitet og uten politisk engasjement.

14. Martin s. 105.
15. Sm.s. s. 122. Jfr. E. Andersson, Churches at the Grass-Roots, A Study in

Congo - Brazzaville, Lond. 1968 s. 92ff. Her omtales vekkelsesanger uten
synkretistiske innslag. Jfr. s.s.s. 35 der bevegelsens ekstatiske karakter om
tales.

16. Martin s. 78f. I fig. Andersson 1958 s. 144 gikk en messiansk bey. i Kongo
ved den katolske Andre Matswa (+ 1942) i 1944 inn i kimbanguist·bev.

17. Martin s. l30ff.
18. Sm.s. s. 15lff; jfr. spesialnr. wee Exchange No.4 July 1978 The Church

of Jesus Christ on Earth by the Prophet Simon Kimbangu. The Essence of
Kimbanguist Theology. Introductory Note.

19. lAMS News Letter May-October 1981 s. 61; jfr. wee Exchange April 1978
s. 35ff.

20. wee Exchange July 1978 Introductary Note.
20b. Ecumenical Press Service 1982.03.70-71.
21. Droogers s. 190.
22. Sm.s. s. 204. Det hevdes at afrikansk frigj0ringsteologi ikke har hatt srerlig

innflytelse pA kimbanguist-teologien. Ecumenical Press Service 1982.03.
70-71.

23. wee Exchange July 1978 s. 19ff.
24. Sm.s. s. 20.
25. Sm.s.
26. Sm.s. s. 21.
27. Sm.s.
28. Sm.s. s. 23.
29. Droagers s. 190f.
30. wee Exchange July 1978 s. 25ff.
31. Draogers s. 200ff.
32. Draogers s. 198 hevder at S.K. i folkefromheten (lokalt) kan oppfattes som

«Talsmannem> i Joh. 14. Dette er bekreftet muntlig av en norsk pinsemi
sjonrer (cand.philol.) med mange Ars erfafing ffa Zaire.

33. wee Exchange July 1978 s. 1.
34. Sm.s. s. 2f.
35. Sm.s. s. 4.
36. Sm.s.
37. Sm.s. s. 5.
38. Sm.s.
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39. Sm.s. s. 6.
40. Sm.s.
41. Sm.s. s. 7f.
42. Sm.s. s. 8.
43. Sm.s.
44. Sm.s. s. 9f.
45. Sm.s. s. 10.
46. Sm.s.
47. Sm.s. s. II f.
48. Sm.s. s. 12.
49. Sm.s. s. 13.
50. Sm.s. s. 14f.
51. Sm.s. s. 15f.
52. Sm.s. s. 17.
53. Sm.s. s. 17ff. Hr. David Ta/chell. The Kimbanguists, One World, June 1982

s. II f.
54. WCC Exchange July 1978 s. Ilff.
55. International Review of Mission July·Oct. 1981 s. 284ff.
56. Sm.s. s. 284.
57. Sm.s. s. 287ff.
58. Usdorf s. 25.
59. David B. Barrett, African Independent Church Movemem i A Concise Diet.

of the Chr. World Mission s. 9f.
60. Etter at denne artikkel ble skrevet haT jeg registrert en del fransk litteratur

som jeg ikke haT halt adgang til, med unntagelse av Charles-Andre Gilis,
Kimbangu. Fondateur d'eglise, Editions de la Librairie Encyc!opedique,
Bruxelles 1960. Den frisinnede katolske forf. gir en sympatisk skildring av
S. K., kimbanguismen og Kimbangu-kirken. Han har brukt trykte kilder,
bI.a. av E. Andersson og Sundkler og har talt med S. K.'s sykepleier S. Eu
doxie og med hans lege og med fengselspresten. Han fremhever den vekt
Kimbangukirken legger p,," liturgien, men nevner ogs,," «Confusions doctrina
les» (5. 75). «Enten Kimbangu haT dedd som katolikk eller kimbanguist, har
han dedd i fred. Er det ikke bare det som eT viktig?» (s. 109).
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