
Islam i Europa - en ny trusel?
AV AGE HOLTER

Muslimene iblant oss

Ny er naturligvis i forhold til europeisk middelalder, da islam truet
med a erobre hele Europa. Hmt ble araberne stoppet ved Poitiers i
8. arh. og siden tyrkerne Foran Wiens porter i 16. og 17arh. Er Euro
pa na for tredje gang truet av islam? Sp0rsmalet gjelder i denne for
bindelse Vest-Europa. I 0st har det alltid vrert store islamske «lom
mer». Men i var vestlige del av Europa har det siden 2. verdenskrig,
spesielt fra 1970-arenes begynnelse, vrert en stor innvandring av
muslimer, i dag beregnet til 6-7 millioner. I Vest-lYskland er det ca.
2 millioner, de fleste tyrkere, og islam er blitt Forbundsrepublikkens
3. st0rste religion. I Frankrike er antallet omtrent det samme, men
her nord-afrikanere, og muslimene er nesten dobbelt sa mange som
prostestantene. I Storbritannia bor det na ca. 800 000 muslimer,
omtrent 1,4070 av befolkningen, de fleste fra det indiske subkonti
nenl. 1 Og da er bare de st0rste gruppene nevnl. (I Norge er det i
1984 registrert 4432 muslimer.) I lys av islams sterke politiske frem
marsj og med en f0dselsrate som mot slulten av dette arhundre vii
gi 1,3 milliarder muslimer (mot i dag vel 8 millioner),' kan en folke
vandring fra den islamske verden komme til a forandre bade de reli
gi0se og etniske strukturer i Europa.

Forel0pig er sp0rsmalet om trusel mer retorisk enn reelll. Men det
kan ogsa formuleres teologisk, som i en erklrering fra konventet i
Frankfurt i 1984 for «Bekennende Gemeinschaftem>, undertegnet
av Peter Beyerhaus og D. Fritz Griinzweig: «Vi ser i islam en Guds
dom over en kristenhet som har fjernet seg fra det bibelske evange
lium.») Marius Baar, tidligere misjonrer blant muslimer i Tchad,
har sagt det samme i en ekstrem polemisk bok om islams trusel mot
Europa: «I dag er kristenheden andeligt d0d, derfor begynder is
lams sejrstog ud over Vesten og over hele verden.» Og Baar griper til
apokalyptiske symboler for a forklare fenomenet: Islam er dyret i
Apenbaringen, og «Det kristne Vesten b0jer sig stadig dybere for
dyret».4 Ogsa Luther sa pa islams fremst'lt mot Europa som Guds
dom og straff.' Dette er en teologisk tolkning som har sine parallel-

202



ler i Det gamle testamentes skildring av de hedenske religionenes
kamp mot jedefolket. Pa samme mate, men med motsall fortegn,
har muslimer selv brukt en religies tolkningsnekkel for a forklare at
den islamske verden sank ned i fatalisme og ble liggende under
fremmed, kristent ak: Vi har sviktet var religion, sa de, nederlag og
ydmykelse er Guds straff - altsa: Tilbake til islam! Delle ble
utgangspunktet for den islamske renessanse i forrige arhundre, som
dagens militante islam ferer videre.6

I delle perspektiv, som ogsa omfaller begge religioners universel
Ie misjonskall (i islam dawa), kan en lell komme til a overdramatise
re muslimenes inntog i Vest-Europa. Den innbyr til et frelseshisto
risk konfliktperspektiv, hvor islam fra kristent synspunkt blir «en
endetidens forferende makt, som strider mot bade jedenes gamle
paktsfolk og Jesu Kristi kirke».' Delle er Frankfurt-erklreringens
ord, og herfra til Baars identifisering av islam med Dyret er det bare
et kort skritl.

Pa den motsalle yllerkant sies det at kristne kan «anerkjenne
Muhammed som del av den samme profetiske tradisjom>, og noen
mener ogsa at «Den Hellige And - utenfor grensene til den synlige
kirke - er virksom blant muslimene». Slik led det under Konferan
sen for europeiske kirker (KEK) i mars 1984.1 delle forum er det gill
entusiastisk stelle til krav om full juridisk likestilling mellom islam
og kristne trossamfunn. En slik <<legalisering» av islam, med aile
ekonomiske impJikasjoner, er gjennomfert i Belgia, Nederland og
0sterrike. I Vest-Tyskland har de mange sprikende og innbyrdes ri
valiserende grupper av muslimer forelepig hindret en slik utvikling,
som her ferst og fremst ville bety at kirkeskallsystemet kom til a
gjelde ogsa for islam. 9 Frankfurt-erklreringen gar apent inn for «a
oppmuntre til repatriering av innvandrerne under menneskelige
forhold». Men ogsa den gjer det til en kristenplikt a mete den is
lamske minoritet «rellferdig, forstaelsesfull, gjestevennlig, hjelp
SOffi».10

Muslimenes problemer i Vestens sekulariserte samfunn

Islam er ikke den monolittblokk som en ofte kan fa inntrykk avo
Selv bortsell fra splillelser som Ahmadiya og grener av Shia er is
lam sterkt differensiert etter etniske, kulturelle og politiske skillelin
jer (som ogsa kristendommen er det). Det fins et heyere, lillerrert is
lam og et lavere, folkelig. Det fins modernister som vil tilpasse seg
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et sekulrert samfunn, og som dmmmer om et «tysk islam», et
<morsk islam», osv. Det fins neo-tradisjonalister (ofte feilaktig kalt
fundamentalister) som dmmmer om et islamsk teokrati og ikke vii
gj0re orientalske muslimer til europeere. I Europa slar forskjellene
ut i ulike holdninger til det ikke-islamske milj0 og i bitre motsetnin
ger mellom de mange islamske organisasjoner, kultursentra, menig
heter. Det europeiske islamnid, som blestiftet i London 1973, regnes
som instrument for Saudi-Arabia og har ikke kunnet samle Europas
muslimer. Den politiske maktkamp i den islamske verden, hvor land
som Iran, Libya, Syria pmver a bryte Saudi-Arabias dominerende
(og pro-amerikanske) innOytelse, gjenspeiles ogsa i kampen om
fremmedarbeiderne i Europa. Pa samme mate pmver militrerregi
met i Tyrkia a vinne kontroll over tyrkiske innvandrere. Sp0rsmalet
om a anerkjenne juridisk et europeisk diaspora-islam rna sees i den
ne kontekst. En hindring ligger ogsa i den sterke opposisjon fra
militante muslimer, som ikke vii bli en «kirke» i et sekularisert,
vantro samfunn. Et institusjonalisert islam, innordnet Vestens
rettsbegreper og verdier, ville vrere a forrade det ekte islam."

De Oeste muslimske innvandrere, srerlig fra s0r-0st-Asia og 1Yr
kia, kommer fra stmk hvor islam har fungert pa landsbyniva. Det
vii si at hele deres liv har vrert total-regulert av et folkelig islam med
klare og sterke regler for hele deres hverdagsliv, blandet opp med 10
kal skikk og bruk og overtro. Alt dette er blitt en ul0selig del av deres
identitet som muslimer. I m0te med europeisk sivilisasjon kan de
vanskelig skjelne mellom hva som kan oppgis og hva som kan for
svares for a kunne bevare sin religi0se identitet. Visse former far
symbolverdi, som Leks det a kle seg pa en bestemt mate, alltid spise
mat som er halal «<tillatt»), gjennomf0re mest mulig segregasjon av
kj0nnene. 12

Del militanle islam vinner fram

I denne sammenheng blir barnas skolegang problematisk for mus
limske foreldreorganisasjoner. Samtidig som de 0nsker best mulig
undervisning for sine barn, ser de det apne europeiske skolesystem
som en fare for aile islamske verdier. Bade fra England og 1Yskland
rapporteres det om en dypt f01t frykt blant innvandrere for at det se
kulariserte, alt-tillatende samfunn skal forme deres barn i sitt
bilde. 13

I denne protest- og frykt-situasjon far del militante og aggresive
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islam et sterkt tak blant muslimene i Europa. Det er i gruppene av
«sterk-troende» fremmedarbeidere at den verdensvide bevegelse for
re-islamisering vinner gjenklang. 14 Og det er spesielt disse Baar
kaller «den trojanske hest» i Europa eller Allahs 5. kolonne."
I...ederen av «Islams Vitenskapsakademi» i Kbln, den iranske profes
sor Falutari, har vurdert disse gruppene av muslimer som Europas
st0rste og mest representative for det ekte islam. Hans kriterium er
det islamske n0kkelord tawhid: Lreren om den gudommelige enhet
som fundament for et konsekvent monoteistisk tanke- og verdi
system.'· Fra Kbln, som er blitt det europeiske hovedkvarter for en
lang rekke av muslimenes organisasjoner og kultursentra, spres i
dag den ideologi som brerer den islamske revolusjon i Iran. Teorien
om den absolutt ene Gud f0rer til teorien om alllovs og all kunn
skaps ene kilde, Koranen og sharia. Derfor gir islam 10sningen pa
alle menneskehetens problemer. Malet med a kjenne Koranen og
tolke den hellige lov sharia blir derfor a etablere tawhid pa jorden,
dvs. at alle mennesker bare har den ene Gud som herre og lovgiver,
og at alle krefter i samfunnet konvergerer i hengivelsen til den ene
makt i tilvrerelsen - alt annet skyldes shirk, avgudsdyrkelse, dvs.
polyteismens og pluralismens krefter.

For mange fremmedarbeidere i Europa svarer tawhid til landsby
livet de vokste opp i. Dmmmen om det islamske idealsamfunn er
blitt en erstatning for deres tapte mikro-samfunn, selv om det bare
blir noen ytre former de klarer a realisere i sin nye hverdag. For man
ge, spesielt for tyrkerne, er det ogsa en erstatning for det politiske is
lam som er forbudt i deres hjemland. At islam er religion og stat,
som er den altoverveiende trend i dagens islam, er en ideologi som
truer det sekulrere samfunn som Kemal Mustafa etablerte i lYrkia
fra 1924. Derfor er det maktpaliggende for liberale muslimer a hev
de at «europeisk-kulturelle muslimer hilser velkommen skillet kir
ke/stat i sine hjemland)}.17 Men de fleste Iytter nok heller til sjef
imamen for <Nerband Islamischer Kulturzentra» (Kbln) som for
kynner det motsatte. Han har utropt seg til «Erobrer av Europa» og
erklrert at han «vii kjempe og om n0dvendig d0 med sine tilhengere,
inntil det over alt, fra Kypros til Oslo, fins koranskoler og moskeer
som det vaier tyrkiske faner oven>."
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Et «europeisk islam»?

Kontrasten til denne patetiske (og tyrkisk-nasjonalisliske) form for
islamisering av Europa er representert i tidsskriftet Islam und der
Westen, som utkommer i Wien under ledelse av dr. Smail Balie. Han
er selv s0r-0st-europeisk muslim, fra Bosnia som har mer enn 100
fIrS erfaring i europeisk tilpassing under 0sterriksk styre. Undertit
telen er programmatisk: «Uavhengig tidsskrift for europeiske mus
limer», med et program for et «annet» islam enn det politisk mani
pulerte. Hovedmalet er a hjelpe europeiske muslimer til a finne sin
identitet i et moderne, pluralistisk samfunn. En tradisjonell tolking
av sharia (som i praksis betyr <let liv fanget i et nett av forskrifter,
bud og forbud ..., en livssjablon som svarer til de sosiale forhold
i det 7. arhundres Arabia») f0rer dem bare til konflikter og identi
tetskrise, mener Balie. J9 Han siterer gjerne sin nylig avd0de lands
mann Husein Djozo, som har utviklet en islamsk teologi for en se
kulrer tidsalder: Islams tragedie er at massen av troende stadig blir
oppfordret til a leve som forfedrene gjorde for tusen ar siden. Det er
dette islams «folkloristiske ansikt» som skaper problemer i Europa,
ikke islam som religion. 20 Han far god st0tte av en professor i so
siologi (Strasbourg), Wolfgang Slim Freund, som har konvertert til
islam. Nar europeiske muslimer kler seg som «bildebok-muslimer»
og ser ut som «karnevalsprinsem i byer som Hamburg, Paris,
Aachen eller Frankfurt, gir de inntrykk av a tilh0re ikke en verdens
makt, men en sekt hvis ideverden rna vrere like snurrig som antrek
ket. 21

Balie tar opp reformbevegelsens slagord i forrige arhundre: sala
fiyya (av aslaJ, forfedre), retur til «fedrenes» opprinnelige islam.
Men han gir det en langt mer moderne anvendelse: Sharia rna be
fries fra de mange lag av sedvanerett og tidsbestemte normer som
har lagt seg over den religi0se kjerne. I Koranen selv gjelder regelen
at en lovbestemmelse rna kunne begrunnes, altsa vrere meningsfull.
Salafiyya betyr derfor ikke bare, som for reformatorene aI-Afghani
og Muhammed Abduh, «tilbake til kildene», men kildene rna bru
kes kritisk, hevder Balie: «En historisk-kritisk koranforstaelse
fremstiller seg som et uomgjengelig krav.»" Med dette krav, og
med sin ikke-politiske tolkning av islams ethos, stiller Balie og hans
tidsskrift seg utenfor enhver reell innflytelse pa Europas innvandre
de muslimer. Derimot er han meget anvendelig i konferanser hvor
dialogen star i sentrum, bl.a. som taler pa KEK-konferansen i St.
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Polten mars 1984.2J Men enhver tendens til a avpolitisere islam og
enhver historisk-kritisk holdning overfor Koranen, hvor ordenes
betydning og budskap er fra evighet av if01ge ortodoks laere, gar
mot stmmmen i den islamske vekkelsesb0Ige. 24

Muslimers bilde av kristendommen

Det er jo faktisk slik at den hisiorisk-kritiske metodes resultater i bi
belforskningen er for muslimene en bekreftelse av at Bibelen er for
falsket malt med den guddommelige Koranens ekthet. Og moderne
kristologiske tendenser, blir det sagt i et foredrag om kristendoms
orientering for barn av muslimer, synes a bekrefte Koranens oppfat
ning av Jesus som et fullkomment menneske, et menneske som
Abraham og Moses f0r ham og Muhammed etter ham." At dette
er gjengse oppfatninger, fremgar av en unders0kelse om hva tyr
kiske muslimer mener og tror om kristendommen. 2•

Denne unders0kelsen gir et skremmende bilde av hva muslimer
har tatt med seg hjemmefra av kristen kunnskap. Den er basert pa
skole- og studieb0ker godkjent av den h0yeste islamske autoritet i
Tyrkia eller av Undervisningsdepartementet. Na er ikke tyrkeren <d
gaten» saerlig interessert i kristendom. Men vii han ha opplysninger,
er dette hva som er disponibel: en flagrant mangel pa objektivitet,
en ufattelig mengde feil, en spottende eller ironisk presentasjon. De
fire evangelier, Leks., har lite eller intet til felles med Jesu evange
lium, sies det, for det er forfalsket eller gatt tapt. Det var i Nikea 325
at fire evangelier ble utvalt. Her var flere tusen biskoper til stede,
men bare 318 stemmer ble godkjent, derfor er evangelievedtaket
ugyldig. Spesielt er laeren om Jesu guddom forfalsket. Pa spmsma
let: "Var Jesu Kristus en kristen?», svarer en laerebok: "Som aile
profeter var Jesus Kristus en muslim», det var Paulus som <<opp
fant» kristendommen. Noen sier at Paulus var en j0disk spion (!)
som gjorde seg til kristen for a kunne sabotere kristendommen mer
effektivt.

Lite tyder pa at det store antall fremmedarbeidere i Europa, med
bakgrunn i landsbyens koranskole, har et annet bilde. Det er nyttig
for kristne a vite hva muslimer vet om kristendommen. Det er viktig
for samtale, forkynnelse, eller dialog - at de ogsa selv vet noe om is
lam. Men like viktig at de kjenner sin egen religion. Da tyrkerne be
leiret Wien, formante Luther foreldrene a laere sine barn katekis
men, sa de kunne sta imot pavirkningen fra islam. Det hadde kom-
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met som et sjokk pa ham og kirken at sa mange av de kristne fanger
som tyrkerne tok, sa lett og sa fort gikk over til islam. 27

Hvem gar over til islam og hvorfor?
I denne sammenheng er det tankevekkende a lese en veiledning (fra
et islamsk senter i Miinchen) i islamsk misjon blant «gode og darli
ge kristne i Europa».28 Den begynner med et sitat fra Koranen (sure
16, v. 126): Kall til Herrens veier med visdom og vakker formaning!
Diskuter med dem pa beste mate.» Forfatteren hevder at «en kristen
har et helt annet forhold til sin religion enn en muslim»: Mens islam
er noe handfast, som den troende rna kjenne med dens regler og
bud, er religionen for den kristne mer en personlig motivasjon for
en allmenn livsholdning. Han konstaterer at de kristne stort sett er
darlige bibellesere, i motsetning til muslimenes respektfulle om
gang med Koranen. Derfor kan vi muslimer, heter det, regne med at
«mange kristne ikke er i stand til a begrunne de mest elementrere ut
sagn i sin religion». En annen innfalls port for islam er tapet av reli
gi0s og moralsk orienteringsevne hos unge mennesker. De unge i
Europa mener nok at deres seksuelle frihet er noe umistelig, en fri
het som er utenkelig for «Allahs d0tre». Men overgang til islam,
som ofte f0rer til bruk av orientalsk-islamske klesplagg Ufr. ovfr.
om «karnevalprinser», egentlig en appell til ungdommens sans for
ytre ekstravaganse), kan fungere som et slags «sikkerhetsbelte» for
mange piker spesielt - klrer kan vrere ytre uttrykk for en indre hold
ning. 29 En annen ungdomstrend kan islam m0te gjennom sufis
men. Fra Berlin fortelles det at unge mennesker kan drages fra dis
kotekets transelignende rytmer til sufi-ritualets kollektive ekstase
gjennom dans og mantra-resitasjon (dikr, «erindring», repetisjon
av Guds nittini navn. 30

Men er det mange europeiske kristne som gar over til islam? Det
er vanskelig a Finne en palitelig statistikk. Men en ting synes klar:
Den st0rste gruppe konvertitter til islam kommer fra blandete ekte
skap. For slike ekteskap fins det tall fra lYskland, Sveits, Nederland,
Belgia. 31 Det er f0rst og fremst menn som gar over for a kunne gifte
seg med muslimkvinner - islam forbyr sine kvinner a gifte seg med
ikke-muslimer, begrunnet med at kvinner og barn da ville ga tapt
for islam, ut fra den selvf01gelige oppfatning (og sosiale realitet) at
mannen er familiens suverene overhode. lkke-muslimske kvinner
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som gifler seg med muslimer, er ikke nl1ldt til a konvertere, men de
rna i hvert fall sl1lrge for at barna blir oppdradd for islam.

Enten det gjelder menn eller kvinner som gar over til islam av
ekteskapsgrunner, sa er det ofle en rent pro forma overgang. Det re
ligil1lse sp0rsmal blir ofle skj0vet i bakgrunnen eller dekket over av
partenes f0rste forventninger og de senere praktiske problemer.
Men i krisesituasjoner dukker det religi0se sp0fsmaI opp igjen, spe
sielt i forholdet til barna eller aktualisert av den enorme kulturelle
omstilling som kreves av en europeer i islamsk-orientalsk miljl1l.
Hvor mange som konverterer av personlig overbevisning, er det
ingen tall pa. Det som lokker europeiske partnere, er gjerne den al
ternative livsstil etter dens mest positive sider: en sterk fl1llelse av
samh0righet, familiebevissthet, omsorg, gjestfrihet. J2 Men noen
oppgir ogsa som grunn at islam er den beste religion, og at de som
muslimer har funnet tilbake til selve ur-religionen. JJ Dette er islams
eget klassiske argu.ment, som ikke minst har appell til halv-kristne:
at Muhammed ikke ville stifle en ny religion, men fl1lre mennesker
tilbake til Abrahams tro, den som bade profetene Moses og Jesus
bekjente seg til. Mot denne argumentasjon, srerlig i forbindelse
med blandings-ekteskap, er det advart i Frankfurt-erklreringen:

«Vi ser med sorg at ogsa i 1Yskland I1lker tallet pa kristen-mus
limske blandingsekteskap. Vi bekjenner oss til en forstaelse av ekte
skapet som gjl1lr det umulig for troende kristne a innga ekteskap
med ikke-kristne. Derfor advarer vi uttrykkelig mot kristen-mus
limske blandingsekteskap. Vi ber aile ansvarlige i kirken, menighe
tene og skolene a gi bedre opplysning, spesielt til kristne piker og
kvinner, om islam og dens uforenlighet med evangeliel.»34

Ogsa den tysk-katolske biskopskonferanse finner det n0dvendig
a «advare klart» mot ekteskap mellom kristne og muslimer, selv om
den (i likhet med 2. Vatikankonsil) har en ganske annen positiv teo
logisk og religionshistorisk vurdering av islam. Derfor st0tter den
ogsa dialogen mellom «muslimer som gjl1lr alvor med sin hengivelse
under Guds vilje, og kristne som gjl1lr alvor av levende kristendom
som Guds kjrerlighet til mennesker, slik den er apenbart og formid
let i Kristus».31

Konflikt eller konfrontasjon?
Fra de dialog-apne kretser i Kirkenes Verdensrad, ved Senteret for
islam-studier og kristen-muslimske relasjoner ved Selly Oak Colle-
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ges (Birmingham), og innenfor Den europeiske kirkekonferanse vil
man unnga a gjenoppvekke den gamIe korstog-mentalitet mot is
lam eller a spille pa ikke-teologiske faktorer som rasisme og frem
medhat. (lYske leserbrev i Der Spiegel gjenspeiler en voksende
stemningsbelge mot tyrkiske gjestearbeidere og er en katalog over
massive fordommer og fryktreaksjoner. Konklusjonen er klar:
«Ausllinder raus!»)36 I disse kretser tar man avstand fra Frankfurt
erklreringen om islam. Men erklreringens hensikt har vrert a peke
pa den trusel som et dynamisk misjonerende islam representerer i
Europa uten a glemme kristne oppgaver som kjrerlighet, forbenn,
gjestfrihet. (Erklreringen siterer 5 Mos 1O,18f: «Gud ... elsker inn
flytterne, sa han gir dem mat og klrer. Derfor skal ogsa dere elske
innflytterne, for dere var selv innflyttere i EgYPl.»)37

Imidlertid er det andre religioner og religiese erstatninger som sy
nes mer truende i dagens Europa enn islam. Rapporter har signali
sert en avtagende tendens i europamuslimenes religiese praksis, til
tross for et stadig ekende antall moskeer. 38 Hele 45070 i lYskland
k1arer ikke a overholde islams leveregler i det moderne arbeidsliv.
Selv om liberale ledere godtar kompromisser og hevder at ekte
gudstjenesteliv ikke er bundet til bestemte ritualformer, blir mange
mer eller mindre likegyldige til religiese spersmal. (Men bare 10%
sier at islam er dem jullstendig likegyldig.)J9 Tegn kan tyde pa at
ogsa som verdensmakt er islam pa retur. Det arabiske oljehegemoni
er brutt, og Khomeiny-diktaturet har skremt ikke bare Vestens folk,
men ogsa mange islamske regimer.

Pa den annen side er nettopp den religiese revolusjon i Iran en
modell for den revansj islam har sekt etter i kampen mot kristen
europeisk fremmedherredemme. Iran har demonstrert at religion
har en kolossal mobiliseringseffekt i de brede folkemasser. Det er
herfra det har bygget seg opp en uro over Vestens materialisme og
teknisk-vitenskapelige manipulering av mennesket. I denne uro,
hevder Irans ambassader i Bonn, «har det hevet seg en rest fra den
andre enden av verden som ber menneskene om a finne seg selv og
fornekte den mennesketype som har frembragt den sa kalte siviliser
te verdens samfunnssystem».40 Men det er ikke nok a deklamere at
islams humanisme er den kristne overlegen (begrunnet med at rela
sjonen menneske - Gud er tenkt mer konsekvent og radikal).41 Med
all islams selvhevdelse overfor det kristne Vesten kan det ikke sta
fram som et troverdig alternativ, hverken politisk eller religiest, sa
lenge islamske regimer som Iran, Saudi-Arabia, Libya, Pakistan o.a.
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ikke har respekt for de mest elementrere menneskerettigheter. Skal
Vesten og den islamske verden bli partnere og bygge sammen en
bedre verden, ma de besinne seg pa den andelige arv de har felles fra
Jerusalem og Mekka.

Men problemet er at de felles religi0se prinsipper og deres etisk
sosiale konsekvenser ikke tolkes og forstaes pa samme mate i det
daglige liv. Og etter en periode med tilnrerming og dialog mellom
kristne og muslimer synes det na som om utviklingen er stoppet opp
eller sagar satt i revers." Aggressivitet og mistenksomhet preger
mer og mer forholdene mellom kirke og islam over store deler av
verden: i Egypt og andre land i Midt-0sten, i Etiopia, pa Filipinene,
i Indonesia ...43 Kristen misjon og aktivitet blir stadig mer umu
liggjort i den islamske verden, hvor kirken blir identifisert med Ves
ten og belastet med fortidens korstog og kolonialisme og natidens
kapitalisme, marxisme og hedonisme. Anti-vestlig er for dagens mi
litante islam det samme som antikristelig, som en selvf0lge, enda
Vesten ikke lenger er «kristem, og kristendommen ikke lenger er be
grenset til Vesten.

Fra begge sider har man oppdaget at en anti-materialistisk felles
nevner ikke er nok til a gj0re partnere av de gamle rivaler islam og
kristendom. Hegge religioner har et universelt misjonsoppdrag som
n0dvendigvis rna f0re til konfrontasjon i den grad motsetningen Je
sus/Muhammed blir profilert. At det er slik, beh0ver ikke euro
peiske kristne fortrenge i misforstatt gjestevennlighet. Muslimene
selv gj0r det ikke, de er stolt av sin religion og ville gjerne gj0re hele
Europa til <<Islams hus» om de kunne. Men det ville vrere tragisk om
var nrerkontakt med dem, og var misjon iblant dem, ikke er styrt av
kristen kjrerlighet, den som er velvillig, som ikke skryter og er hov
modig, sam ikke gleder seg over urett mot dem, men har sin glede
i sannheten.

NOTER

I) Religionsstatistiske tall er generelt vanskelig c\ fA rram, og kildene varierer. Her
er brukt tall rra David B. Barrett: World Christian Encyclopedia, 1982. For
lYskland foreligger tall rra <dsiam-Archiv-Deuischland», se Materiafdienst
10/1983, s. 291. For Storbritannia se Research Papers (Selly Oak Colleges)
21/1984: «Muslims in Europe», s. 3.

2) Barrett, som note 1: Global Table I og 4.
3) «Islam als Gericht Gattes», Evangelische Kommelllare 6/1984, s. 334 f., ogsa

i Materialdiensl8/1984. EKD's representant for islam-sp0Tsma.l. Michael Mil-
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denberger, har imetegatt erklreringen i News oj Muslims in Europe (Selly
Oak),27/1984.

4) Marius Baar: Vesten rna v",lge, Kbh. 1980, s. 87, 95. (Originaltillel: Das
Abendland am Scheideweg. Ismael oder Israel - Koran oder Bibel - Moham
med oder Jesus?)

5) Age Holler: «Islam som ideologisk modell for forholdet evangeliet/religione
ne», Tidsskrijl Jor Teologi og Kirke, 2/1978, s. 96rf. Se ogsa «Luther und der
Islam», Llilherische MonalsheJle, 11/1983.

6) Se henv. i Holter: Arabisk statsreligion, Oslo 1976, s. 22 f. og «Islam i arabernes
konnikt med 1srael», Norsk tidsskrijt Jor misjon, 4/1974, s. 215.

7) Delle avsnitt (V) i Frankfurt-erklreringen om islam, note 3, siterer Man 24,24.
8) Konferanserapporl i Materialdienst 8/1984, s. 230 f. Konferansen i KEK er en

viderefering av konsultasjonen i Salzburg 1978 am «Kirke og islamsk nrervrer
i Europa».

9) Se kap. «Die Anerkennungsfrage» i M. S. Abdullah: Geschichte des Islams in
Deutschland, Wien/Koln 1981, s. 159-82. Her siteres bl.a. professor Axel Frei
herr von Campenhausen, leder av EKD's kirkerettslige institutt.

10) Sam note 3, s. 335.
11) 1fr. Walter Schmidt: «Muslime aus vierzig Nationen. Eine religiese Minderheit

will mehr als Verein sein», Lutherische Monafshejte 3/1982, s. 1l6f. M. S.
Abdullah, note 9, s. 172f.

12) Jfr. liste fra 1979 med krav am srerlover for muslimer i Storbritannia, ref. i Jan
Hjarpe: Islam sam politisk ideologi, Oslo 1980, s. 36. Noen av problcmene er
skildret av Faruk Celebi: «Muslim i Sverige», Arsbok for Kristen humanism
1983, s. 17: «En muslim ska vara enkelt och rent kladd; hur ska han skydde sig
mot orena saker?» Problemet med halal er ikke bare forbudet mot a spise svi
nekj0u: «Visse produkter sam ingAr i andra fodamnen har tilverkats av sAdant
sam kommer frAn grisen ... Hur kan muslimer ata ute pA restaurang och hur
kan vAra barn ata i skolorna? ... Hur ska en muslim bete sig, nar han maste
diska tallriker fuBa med rester av naskkott fran gris, den orenaste varelsen som
[inns?»

13) Hele dette problemkompleks er for Tysklands vedkommende beskrevet av sko·
ledirekter i Kotn, Josef Buscher: «Bildungsprobleme der Ttirken in der Bun·
desrepublik», i Kurt E. Becker, Peter Popitz, Hans-Peter Schreiner, hrsg.: Welt
macht Islam? Ein Symposion, Landau/Pfalz 1983, s. 53-87. For Storbritannia
se «Islam and Education in Britain and Germany» i News ojMuslims in Euro
pe 27/1984, s. 2-4. Research Papers 21/1984, s. I3r.

14) En oversikt over religiese og politiske grupperinger av gjestearbeidere i Vest
Tyskland gis av Abdullah, note 9, s. 95-140. (24070 er organisert i foreninger,
derav 20% i religi0se, 4% i politiske. Pro 27/6 1980 var det 58 000 organisne
tyrkere, derav 30000 pA heyresiden, 28 000 pa venstresiden. En slik tallbereg·
net fordeling er tvilsom.) For grupperinger av muslimer i Storbritannia, Rese
arch Papers 21/1984 s. 6f., II f. Den iranske leder av Islamsk Vitenskapsakade
mi i Koln, A. Falutari, skjelner mellom 8 forskjellige typer muslimer i Vest·
Europa: 1. De fa vestliggjorte, sam feler, tenker og lever «vestlig». 2. De utvor
tes assimilerte. 3. Blinde medlepere (av gruppe 2), srerlig unge blendet av en
«kinopreget livsstil». 4. De halv.vestliggjorte, som bragte med hjemmefra et
umodent, diffust islam. 5. Akademikere som ikke har klan Aintegrere det tra·
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disjonelle islam med sin vestlige utdannelse. 6. Venstre·ideologer, mest intel·
lektuelle. 7. S0kende unge. 8. De averbeviste troende, det folkelige nertall som
mange ser ned pA som «dumme». «uvitende», men sam representerer en posi·
sjon som «hverken er 0stlig eller vestlig, men rent islamsk». A. Falutari: «Der
islam und sein Verhahnis zum Osten und Westen», Materialdienst 6/1983, s.
161f.

15) Baar, nole 4, s, 80,
16) Falutari, note 14, s. 164: «AIs monotheistisches Denk· und Weltsystem (nizam

lawhid) unterscheidet sich dieses System vom westlichen und ostlichen System
und erzeugt in seinen Anhangern eine Oberzeugungskraft, die konsequent
eine Brutstatte auch neueerer gesellschaftlicher Bewegungen sein musste.») Om
denne tawhid·fiIosofi i shia·islam, se Holter: «Religion og politikk. Det is
lamske eksperiment i Iral1)), Det Kgl. Norske Videnskabers Selskabs Forhand
linger 1984, s. 30ff. Ideologen bak den iranske revolusjon var f0rst og fremst
professor i sosiologi Ali Shariati (d0d 1978). lovers. av noen av hans viktigste
arbeider, On the sociology of Islam, 1979, er ogsA et kap. om «The World View
of Tawhid).

17) Smail Batie: «\Vie lebt ein deutschkultureller Muslim?», i \Veltmacht Islam,
note 13, s, 47.

18) Harun Resit Tuyltioglu i foredrag 14/7 1979, sit. av Abdullah, note 9, s. 101.
19) Sit. fra programanikkel i ferste or. av Islam und der Westen 1981, her referert

fra Malerialdiellsl4/1981, s. 120f.
20) Balie, nOle 17, s. 42.
21) Wolfgang Slim Freund: «Gedanken tiber islamischen Humanismus, oder: Ket

zerische Bemerkungen eines Europaers, der Moslem geworden ist lind be
schlossen hat, dies zu bleibem>, i Weltmacht Islam, nOle 13, s. 18.

22) Sam note 19.
23) «Christians and Muslims in a secularized Europe»), Newsleller(Selly Oak Col·

leges), 11/1984.
24) Den egyptiske litteraturprofessorTaha Husain (kjent i Norge for romanen Oa

gene sam var) var den ferste sam i 1926 prevde seg med historisk kildekritikk
av Koranen. [ 1959. i kjelvannet til arabisk nasjonalisme og islamsk vekkelse,
tilbakekalte han alt han hadde hevdet i sin avhandling 1926. Holter, note 6,
25f., l04f.

25) Mehdi Razvi: «Was soliten muslimische Kinder tiber das Christentum wis
sen?)), i Johannes Uihnemann, hrsg.: Kulturbegegnung in Schule und Stu
dium. Ttirken - Deutsche, Muslime - Christen. Ein Symposion. Hamburg
1983, s. 37,34.

26) Xavier Jacob: «Chrislianity as seen by the Turks.») Research Papers (note I)
22/1984, 18 sider. En opinionsundersekelse over 6 mc'meder, ledet av Islam·
Archiv-Deutschland, avsl0fte ng. holdninger som Iypiske for innvandrede
muslimer i Tyskland: De kristne har nere guder, Iworav Jesus er en. - Kristne
ber bare i helgen og til jll!. - Kristendommen tror pA tre personer: Maria, Jesus
og Glid Fader. Over halvparten av despurte (900 praktiserende muslimer, samt
repro for 12 hovedorganisasjoner for islam) hadde vrert i en kirke, 2/3 hadde
kristne bekjente, men under halvparten hadde melt en prest; 70-80 070 enskel
mer kontakt med kristne. «Muslims'Image of Christians»), NewsofMuslims in
Europe 28/1984, s. If.
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27) Se note 5.
28) S. Ibrahim Riischoff: «Da'wa unler Christen» (Schriftenreihe des Islamischen

Zentrums Munchen, 1111983), gjengilt i Materialdiellst 8/1984, s. 238-42.
29) I A-Magas;nets serie «PA jakt efter islam» forteller en Oslo-jente sam har kon

vertert til islam og brerer hijab (hodeterkle, egtl. «skjerm», «vern») at «skautet
gir henne beskyttelse: lngen ser i aile fall pA meg sam 3ltraktiv nAr jeg brerer
hijaab, og del minneT meg om at del er andre enn fysiske kvaliteter sam er ve
sentlige.ll A-Magasillet44/1984, s. 42.

30) Jrr. Abdullah, note 9, s. 130r.
31) I 1980 vaT del 430 tyske menn sam giftet seg med tyrkiske piker, i 1981 vaT del

i Sveits 530 ektepar med en tyrker og en sveitisk kvinne. i en tiArs·periode fra
1977 vaT del nesteD 900 tyrkere og 1200 marokanere sam giftet seg med hol
landske kvinner, mens korresponderende tall for tyrkiske og marokanske kvin
ner som giftet seg med hollandskemenn var 51 og 31; i Belgia 1979var 353 ekte·
skap mel10m belgiske kvinner og muslimer fra lYrkia eller Nord-Afrika. mens
65 belgiere giftet seg med kvinner fra disse land. Erika Fingerlin u. Michael
Mildenberger, hrsg.: Ehen mit Muslimen. FrankL a. Main 1983. s. 13. Dawud
Assad. Guy Harpigny. Jorgen S. Nielsen: «Christian-Muslim Marriages».
Research Papers 20/1983, s. I.

32) Fingerlin, Mildenberger, note 31, s. 11,15.
33) «Deutsche bekehren sich wm Islam», Evangelische Kommenlare, 111984. s.

7r.
34) Frankrurt-erklreringen, Materialdiellst 4/1984, s. 234.
35) «Muslime in Deutschland. Die von Sekretariat der deutschen Bischofskon

fernz vorgelegte Arbeitshilfe»), Malerialdiensl8/1984, s. 237.
36) Ref. av Christoph Elsas: «Eingliederungsprobleme am Beispiel West-Berlim),

i Uihnemann, note 25, s. 125.
37) Som note 34, s. 232.
38) I England var det i 1960 bare 9 moskeer. I de neste fern Ar ble 4 nye registrert.

I 1974 var tallet blitt 81. Fra 1975 er det en kraftig stigning, takket vrere genem
se bidrag fra oljeproduserende land i den islamske verden: I perioden 1975 - 80
(siste Ar med tilgjengelige data) var det en Arlig gjennomsnittlig 0kning pA over
tyve, slik at det totale antall moskeer kom opp i 203. Legger man til uregistrerte
(formelt ulovlig oppf0rte) moskeer i England, regnes det i 1983 med minst 450
moskeer. Research Papers2111984, s. 10. 1Vest-lYskland regnes det med 700 is
lamske menigheter/foreninger med like mange moskeer. Men det er bare fA
notte hvite palasser med slanke minareter og gylne kupler - slike finnes bare i
Berlin (1926), Aachen (1967), Hamburg (1959), Munchen (1973). Abdullah,
note 9, s. 78. Moskeen i London er V.-Europas st0rste. I Geneveog Roma erder
nylig Oppf0rt store moskeer. (Jfr. Saar: «Det ser ud, sam am ingen g0r sig
nogen tanker om, hvad det betyder for den islamiske verden at bygge moskeer
i katolicismens h0yjborg Rom eller den protestantiske h0jborg Geneve.)) Som
note 4, s. 84.

39) Abdullah, note 9, s. 80. Balie, Weltmacht Islam, note 13, s. 46.
40) Mehdi Navab: «Warum erregt die islamische Revolution in Iran die Gemtiter?»)

i Weltmacht Islam, nole 13, s. 150.
41) Freund. note 21. s. 28f, med polemikk mot kristen-humanistisk forankring i

imago Dei: Denj0diskeog islamske ide om mennesket stAr hverandre nrermere,
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for her «entsteht die Achtung des Menschen aufgrund seiner Qualitat als Ge
schopf GOHes, keineswegs aufgrund vermuteter Gottahnlichkeit wie bei den
Christem).

42) Om dialogen kristne/muslimer innenfor Kirkenes VerdensrAd se Christians
meeting Moslems - WCC Papers on ten Years of Christian Muslim Dialogue,
Geneve 1977. 1fr. Holter: «Religionsdialog pA 'menneskelig vis'. Dialogen mel
10m muslimer og kristne)), i Misjonskall og forskerglede. Festskrift til profes·
sor Olav GUHorm Myklebust, Oslo 1975, s. 70-92. For den seneste utvik1ingse
Klaus Barwig, Klaus Philipp Seif, hrsg.: Muslime unter uns. Ein Priifstein fUr
christlisches Handeln, Miihchen 1983, s. 30ff. Se ogsA en mus1ims vurdering,
Muhammad S. Abdullah: «Christentum und Islam - Moglichkeiten der Oku
mene), i M. Fitzgerald, A. Th. Koury, W. Wanzura, hrsg.: Moslems und Chris·
ten - Partner? Koln 1976.

43) Om noen av vanskelighetene for kristne i den islamske verden se en innsidebe
retning fra Broder Henry: Utfordringen fra Islam, Oslo 1980, og: Fra islam til
Goigata, Oslo 1982. Om islamsk aggresjon mot kopterne se Holter: «Kristne
under Islams trykk. Del kopliske problem i Egypt», TTK 4/1983, s. 259-71.

Kirkelig arbeid blant mus1imer i Norge spesielt er skildret av Jan Opsal:
~(Kirken og muslimene i Europa)), Norsk tidsskrijt for misjoll 3/1978 s.
129-47. L0pende orientering i Evallgeliet til muslime./le (Norsk Kristen Mus
limmisjon).




