
Budskapet fra de nye religioner i Japan:
En utfordring for den kristne kirke?O

AV OLE JOHNNY M0YHOLM

Innledning
Bakgrunnen for denne oppgaven er a finne i en rapport fra Lausan
ne Committee for World Evangelization (LCWE): «The Thailand
Repart an New Religious Movements no. 11, Christian witness to
New Religious Movements». I

Her sies det i forordet at hensikten med den foreliggende rapport
er a preve a forsta de nye religionsbevegelsers betydning og bud
skap. Dette skal tjene til a «fullfill the Christian's responsibility to
ward them».2

I denne sammenheng er stikkordet dialog viktig. Dette er et sen
traIt begrep innen misjonsteologien, og er et ufrakommelig redskap
for misjonen. J NAr evangeliet forkynnes skjer det i en kontekst: i
menneskers kulturer og i forskjellige nasjoner over hele verden. Det
er derfor viktig at man laerer sin malgruppe a kjenne. Man ber ta tid
til a laere seg sprak, kultur og religiese forestillinger a kjenne. I den
ne sammenheng er det viktig a fere en dialog som har til formal a
laere for a forsta. Drivkraften og fundamentet for denne dialog rna
alltid vaere evangeliets forkynnelsetil omvendelse og frelse for men
nesket.

Som det er antydet i overskriften vii vi konsentrere vAr oppmerk
somhet mot Japan. Tradisjonelt har shintoisme og buddhisme vaert
kristendommens stllJrsteutfordrere ved siden av folkereligiese tradi
sjoner i Japan. Siden den 2. verdenskrig har situasjonen endret seg
noe. Den sterke fremvekst av de sakalte nye religioner har pa mange
mater endret det religiese <dandskap».4 Pa denne bakgrunn vii vi se
naermere pa denne gruppen.' I denne sammenheng vii vi konsent
rere oss om soteriologien (hvordan mennesket kan bli frelst). Andre
sider av laeren vii bli berert der det er nedvendig.

1. SHINKO - SHUKYO og bakgrunnen for disse
Fer vi presenterer hovedtankene i «de nye religionem (shinko
shukyo), vii vi se pa terminologi; religionenes historiske, sosiale og
religiese bakgrunn.
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1.J Termin%gi - definisjon
Shinko-shukyo (nye religioner) brukes som en fellesbetegnelse for
de ny-religi0se bevegelser i Japan. Begrepet er imidlertid ikke en
tydig, det er gjenstand for diskusjon.6

A bruke benevnelsen «nye religionem medf0rer forskjellige pro
blemer. Disse henger dels sammen med historie (noen er over 100 ar
gamIe, mens andre bare er noen ti-ilr); dels deres budskap (elemen
ter fra forskjellige religioner); dels problemer mht skillet mellom
sekt og shinko-shukyo.

Shinko-shukyo skjuler et mangfold, og en definisjon er ikke
u-problematisk. For oversiktens skyld vii vi fors0ke med en defini
sjon:

Med shinko-shukyo (nye religioner) mener vi enhver religios be
vege/sesom harsilt utspring ifo/ket elter 1850-arene under en sosia/
eller religios krise; som byggersin /rere og sin organisasjon opp om
kring en sterk karismatisk personlighel (ofte en kvinne); og som
aktivt (Leks. rnisjon) forsoker a oke sin tilhengerskare.'

1.2 Historisk bakgrunn
Vi skal se pa noen av de historiske og samtidsmessige forhold som
f0rte til at fenomenet shinko-shukyo (heretter brukes den norske
betegneise <<nye religionem) vokste frem.

TENRIKYO ble grunnlagt av Nakayama Miki (1798-1887) pa
slutten av Tokugawa-tiden (1600-1867).' Denne tiden bar preg av
en 0kende korrupsjon hos myndighetene og en omfattende sekula
risering blant de religi0se ledere. For a hindre oppmr og kritikk ble
det satt i gang en omfattende undertrykking av folket. For a gj0re
dette mulig, ble alt religi0st liv underlagt de f0ydale myndigheter
(Bakuhan-systemet). Religionene ble ansett for a vrere den st0rste
potensielle trussel mot myndighetene. Presteskapene skulle fungere
som kontaktledd mellom folket og de som styrte. Den sterke kon
troll presteskapet ble underlagt f0rte til at kontakten med folket ble
svak. Den andelige veiledning gikk pa bekostning av mulighetene til
0konomisk gevinst og politisk makt.

F0ydalmyndighetenes politikk var med pa a forsterke de store
motsetninger som fantes mellom de ulike lag og klasser i sam
funnel.

Etterhvert begynte Tokugawa-regimet a ga i oppl0sning som et re
sultat av et press utenfra (den amerikanske flate) og innenfra. Store
deler av den undertrykte del av befolkningen sa seg ikke tilfreds med
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de religi0se lederes manglende evne til a veilede i andelige og prak
liske sp0rsmal. Det fremsto et 0nske om ny veiledning, ny kami.9

Som et svar pa denne lengsel og s0ken fremstod det religi0se eksper
ter i folkereligions havel. Disse s0kte gjennom b0nn, meditasjon og
askese etter en overmenneskelig kraft (kami). Denne kami skulle
svare ved a ta bolig i et utvalgt medium. 10 Slik skulle gudene (kami)
gi det svar pa de sp0rsmal folk hadde.

Det var i en slik situasjon Nakayama Miki mottok et budskap fra
de guddommelige makter (1836). Presten Ichibei pekte henne ut til
a vrere hans medium. Hun kom iekstase og mottok et guddommelig
budskap:"

<<leg er Skaperen, den sanne og virkelige Gud. Jeg har forberedt
denne bolig. Na er jeg kommet personlig inn i denne verden for a
frelse menneskeheten. Jeg ber dere om a fa Miki som mitt levende
tempel.»
Dette blir regnet som starten for Tenrikyo. Noen vekst av betyd

ning fikk ikkegruppen f0r Meiji-tiden (1868-1912) tok til. Da lettet
myndighetene pa pressel.

TidIigere var buddhismen favorisert; na kom shintoismen frem i
fokus. Buddhistprestenes motstand mot Tenrikyo ble erstattet av et
press fra shinto-prestene.

I 1908 ble Tenrikyo godkjent som en uavhengig og selvstendig
sekl. 12 I 1978 hadde Tenrikyo ca. 2,5 mill. tilhengere. 1J

Pa den tiden OMOTO (ogsa kalt Omotokyo, 1892) bIe stiflet var
Japan preget av Meiji-tidens 0konomiske vekst og en sterk opprust
ning. I 1894-95 gikk Japan inn i en krig som medf0rte mange lidel
ser for folket. Etterhvert vokste del frem et 0nske om a fa et bedre
samfunn. For a fa dette til matte hele verden fornyes. Disse stmm
ninger var sterkest blant befolkningen pa landsbygda. Det var i disse
stmmninger Ornoto fikk sitt utspring.

Grunnleggerne var bondekvinnen Degushi Nao (1836-1918) og
Veda Kisaburo (1871-1948).

I likhet rned Miki fikk ogsa Nao en apenbaring fra en guddom.
Denne guddom ville sende en frelser som skuUe redde folk fra 0de
leggeIsen som ville komme. Etter dommedag skulle himmelriket bli
opprettel. 14

Etter den I. verdenskrig oppIevde Omoto en sterk veksl. 15 Pa
denne tiden begynte Kisaburo a kritisere myndighetenes 0kende
militrere opprustning. Hans ideal var et ikke-volds/ikke-krigssam
funn med basis i jordbrukskulturene. Han samlet derfor mange re-
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volusjonaere bender rundt seg. MAlet var Astyre Japan slik Gud vil
le. For Ant'! dette mAlet mAtte han bli keiser. Han tok derfor navnet
Onisaburo. Han ble fordrevet fra Japan og etter et interim i Indre
Mongolia, vendte han tilbake til Japan. Etter arrestasjon (1921) og
frigivelse (1923) begynte han Astette myndighetenes Asia-politikk.
Fremdeles lA Omoto pA en antiautoritativ linje. 16 Dette ferte til nye
arrestasjoner og vanskeligheter. Medlemstallet er synkende, i 1978
var det ca 160 000 tilhengere (mot ca. 2 mill. i 1934).17

SOKA-GAKKAI, en av verdens hurtigst voksende religioner med
ca. 16,5 mill. tilhengere (1978),18 har sine mtter tilbake til Nichiren
(1222-1282) og Nichiren Shoshll (1288)

Nichiren levde i en dramatisk tid av Japans historie: Japan var
truet av invasjon fra mongolene. PA denne tid var den rAdende
buddhisme lite vital, den hadde stivnet i sine former. Den kunne
ikke gi folket svar pA de lengsler og spersmAI de satt inne med. Det
var i denne situasjonen Nichiren uttalte at han var den eneste som
kunne redde Japan fra en Andelig og materiell katastrofe. Han var
den utvalgte (reinkarnasjon av Jogyo Bosatsu) som skulle bringe
den rette laere videre. 19 Etterhvert utviklet han en sterk intoleranse
overfor andre troende.

Etter Ar med stridigheter ble Nichiren Shoshu's laere endelig ut
formet av Nikkan (1665-1725).20

I mellomkrigstiden (1930) oppstod det en lekmannsbevegelse i
Nichiren Shoshu: Soka Kyoikll Gakkai (senere kjent som Soka
Gakkai).21

Dette var et forsek pit it bringe frem i Iyset Nichirens sanne laere.
Frem til den andre verdenskrig var oppslutningen svaert liten. Un
der fremveksten av en beige av fanatisme og nasjonalisme fra 1937
av, ekte antallet troende sterkt. Troen pit Lotus sutra og tilbedelsen
av dai-gohonzon ferte til at denne bevegelsen kom i sterk motset
ning og konflikt med statsshintoismens dyrkelse av Amaterasu-o
mikami. Mange ble fengslet, men etter 1945 blomstret religionen
opp igjen og vokste meget raskt. 22

1.3 Sosiologisk bakgrllnn
Den sterke urbaniseringen som har funnet sted i Japan pA 60-tallet
har fert til store endringer i det japanske samfunn. Dette har ogsit
fAtt innvirkninger pA det religiese liv.

Flere ganger i lepet av sin levetid flytter japaneren pA seg. De tra
disjonelle religioner har ikke pA samme mAte utviklet mobilitet.
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Kontakten med det lokale tempel blir mindre og mindre. Dette og
den ekende vestlige innflytelse sammen moo en ekende materialis
me og sekularisering har medfert endringer i familiestrukturene og
har dermed fatt felger for fedrekulten. 2J

Resultatet er blitt et stadig sterre religiest vakuum hvor rotleshet
og manglende religies tilherighet er med pa a sette sitt preg pa sam
funnel. Idette vakuum har de <<nye religionem funnet sin plass.

1.4 Religies bakgrunn
I mer sammenheng med det ovenevnte punkt ber vi nevne at i de
«nye religionem finner vi elementer fra mange ulike religioner (fol
kereJigion, shintoisme, konfucianisme, taoisme, buddhisme og fra
kristendom; dvs elementer utenfra i nyere tid)."

I denne sammenheng vii vi peke pa noen fenomen som vi finner
i mange av de nye religioner i Japan.

Det ferste vi rna nevne er ulike former for shamanisme. Dersom
noen er blitt rammet av sykdom eller andre katastrofer, blir religiese
eksperter tilkalt for a ordhe opp i problemene. Disse eksperter led
sages av en prest som ber guddommen ta kontakt med de tilstede
vrerende. Etter at shamanen/mediet har foretatt en utenomkropps
Jig reise; benner og klagerop fremsatt; tar de overmenneskelige
makter (kami) bolig i medietishamanen (ofte en kvinne) og formid
ler et budskap.21 Dette budskap ledsages ofte av heJbredelser. 26

Under dette punkt spiller jedredyrkelsen en viktig rolle. Den de
des and tenkes a vandre frem og tilbake mellom de levendes verden
og de dedes; og man forventer at dersom ritene etterfelges, vil ande
ne kunne gi de gjenlevende hjelp.27

Videre b0f ogsa nevnes de ulike lekmannsbevegelser som har
oppstatt i det religiese folkeliv i Japan." Disse var ofte populrere
reaksjoner mot Tokugawa-tidens «dede» religioner.

Et siste punkt av betydning i denne sammenheng, er de gode be
tingelser som finnes for synkretisme i Japan. Elementer hentes fra
mange religiese stremninger (se note 21). Derfor ber de <<nye reli
gionem sees i sammenheng med andre religiese tradisjoner i Japan.

2. Frelsesbudskapet
For a fa tak pa hva de <<nye religionem sier om menneskets vei til frei
se, rna vi se pa gudsforestillingene og menneskesynel. Deretter vil vi
se pa hva frelse er og hvordan den kan virkeliggjeres. 29
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2.1 Gud
TENRIKYO lrerer at guden Tenri-o-no-Mikoto (Tenris verdige/
guddommelige konge; Herre over andelig visdom) har apenbart seg
i tre former: 30

Fl1Jrst som verdens skaper, - den sanne Gud, Kami. Pa grunn av
alt det som er ondt, fikk man det inntrykk at denne guden er en
fryktelig og uberegnelig gud som bare er ute etter a straffe mennes
ker. Derfor var det nl1Jdvendig at han apenbarte seg som den gud
sam har omsorg for det som er skapt. Han er Tsuki-hi som bruker
de himmelske Iyslegemer til a gi lys og varme. Til slutt apenbarte han
seg som den gud som har faderlig og moderlig omsorg for sine barn,
menneskene. Oya-gami (betyr: Gud Fader, og brukes som omtale
form, Tenri-o-no-Mikoto er tiltaleform) er den endelige gudsapen
baringen av Tenri-o-no-Mikoto. Jl Det var slik han apenbarte seg
for Nakayama Miki. J2

I Tenrikyo regnes det med andre guder. Disse finner vi omtalt i
forbindelse med skapelsesberetningen. Dette forklares ved a si at
Oya-gami (<is the parent not only of mankind, but of all gods». J3

Pa denne maten finnes det noe positivt i aile religioner selv om den
endelige apenbaring skjedde for Nakayama Miki. Det hl1Jyeste ut
viklingstrinn pa religionsstigen er Tenrikyo.

P.d.e.s. er Tenrikyo en teistisk religion; p.d.a.s. en panteistisk reli
gion. Oya-gami blir karakterisert som en gud som er «umgreifend»:
alt; mennesker dyr, guder osv, er avhengig av ham og fortsetter a
leve i ham. J4

Guddommen i OMOTO kalles Ushitora-no-Konjin." Han er
usynlig, men ved a merke seg de tre store lrerelover kan man se hans
eksistens.36 De tre bestanddeler: legeme, energi og sjel, er bestand
deler som finnes i alt; Gud inkludert.

Gud har to sider som han apenbarer. 3J Den ene siden er at han er
far; bestemt og fast. Han kalles gen-rei. Slike apenbarer han ser i
Nao: mannlig i subslans, fremtrer kvinnelig og er det andelige
overhode.

Den andre siden er at guden er mar; barmhjertig og frelsende, og
kalles zui-rei. Slik er guden apenbart i Onisaburo, frelseren (Zui-no
rei eller Miroku). Frelseren er kvinnelig i substans, men fremtrer
mannlig, og er organisatoren fremfor noen.

SOKA-GAKKI bygger pa Nichirens lrere slik den er utviklet i
Nichiren Shoshu. Der lreres det at Nichiren er en reinkarnasjon av
den evige Buddha; og er dermed den absolutte autoritet. 38
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Buddha (den historiske) er universets sent rum med mange mind
re buddhaer, bodhisattvas, andre guddommer og en rekke troende
omkring. 39 I og med at Nichiren er identisk med Buddha, settes
han i sentrum. Troen pa Nichiren og Lotus sutra f0rer til at Buddha,
Nichiren og den troende blir etL

Soka-Gakkai regner seg som den eneste autoritet fordi de f0rer
videre arven fra Nichiren.

2.2 Mennesket
Det star en skaper bak menneskeL Hos TENRIKYO ser vi at Oya
gami skapte mennesket av to grunner: I) At han kunne se og nyte de
res yoki-gurashi (lykkelig liv), og 2) for at han kunne leve sift yoki
gurashi sammen med demo

I lreren om yoki-gurashi vii vi i denne sammenheng trekke frem
tre momenter:

Det f0rste er at mennesket er totalt avhengi av Oya-gami. Alt det
mennesket har er utldnt eller teiet av Oya-gami (kalles kashimono
karimono). Det eneste som mennesket egentlig eier er tanken eller
viljen.4o Dersom dette erkjennes, vii man oppleve et godt liv. Syk
dom, ulykker eller katastrofer blir sendt av Oya-gami dersom men
nesket blir hundre prosent egennl.dig. Dette er ikke ment som straff,
men som advarsler. 41 Som et eksempel pa hvordan man b0r leve,
fremsettes Miki's liv og levevis. Hun er et forbilde for aile troende.

Det andre er en gjensidig respekt for aile mennesker. AIle er bmd
re og s0stre, derfor kan man ikke kalle noe menneske for en frem
med.42 Slik forholdet er mellom s0sken eller mann og kvinne i ekte
skapet, skal forholdet mennesker imellom vrere i samfunnet. Dette
er dette aile skal na frem til i fellesskap. Aile skal glede seg med de
glade og grate med de s0rgende.43

Det tredje moment henger sammen med det ovenevnte. Malet for
livet er en fullkommen tilstand av yoki-gurashi pa jorden i konkret
betydning. Dette skal mennesket i samarbeid med Oya-gami vrere
med pa a realisere.

D0den betyr ikke slutten pa et menneskes liv. Nar d0den inntref
fer, gar sjelen tilbake til Oya-gami og far der lane et nytt legeme.
Deretter vender man tilbake til jorden for a vrere med pa a fullf0re
yoki-gurashi. Det a d0 er som a skifte klrer; man far lane et nytt
plagg.44

Mennesket i f01ge OMOTO's lrere er
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«a noble creature born with God's life and love;
God's son and citadel he ever is -» (Onisaburo)41
Mennesket er skapningens herre, og minister over himmel og

jord. Dets and styrer den andelige del av verden (himmelen), mens
dets legeme styrer over den materielle delen (jorden).46

Mennesket skallrere seg a leve etter defire veiledende iivsprinsip
per: renselse (fysisk og psykisk); optimisme; fremgang og forenelse
med guddommen. Dette siste skjer ved meditasjon.47 Slik oppnas
malet: etableringen av det himmelske konged0mme pa jord.

SOKA-GAKKAI bygger sin lrere om mennesket pa
Nichiren-buddhismen. Det som hindrer mennesket i sin aktivitet og
i a leve et lykkens liver at det ikke er opplyst. Ved a fa del i satori
(opplysning) blir veien apen til en etterlengtet verdensfred; helbre
delse fra sykdom og et liv i velstand. Den troende er i aile forhold ett
med den historiske Buddha og Nichiren. 48

2.3 Synd
Det japanske ord for synd er tsumi. Dette er et ord hentet fra den
juridiske terminologi og brukes om kriminelle. Tanken om a sta an
svarlig som en synder overfor en guddom er fremmed for en japa
nero Han kan f01e haji (dyp skarn) overfor mennesker, levende eller
d0de. Siden disse tanker er fremmed i buddhistisk lrere, lrerer
SOKA-GAKKAI at mennesket ikke har synd. Det er mangel pa sa
tori som fmer til urett, n0d, sykdom, katastrofer 0.1.

49

TENRIKYO lrerer at mennesket kan misbruke sin frie vilje. Dette
f0rer til at sjelen dekkes til med hokori (st0V):50

«His mind is stained only with specks of dust -» (Ofudesaki I, 53)
Dette st0V kan b0rstes bort, og skiller derfor ikke mennesket fra

guden. Selve bortb0rstingen kan man gj0re selv, eller fa hjelp fra
Oya-gami. 51 Problemet er at selv om hokori lett kan fjernes, sa
kommer det tilbake f0r en aner det og besmitter alt mennesket er i
befatning med. Derfor er det meget viktig at man daglig renser det
bort. Dersom dette ikke skjer, kan mengden av hokori tilslutt bli sa
stor at det er umulig a rense seg. Her kan heller ikke Oya-gami
hjelpe.

Mennesket er uten alvorlig synd. Dette lrerer ogsa OMOTO. Det
blir en synder f0rst nar det fysiske og materielle far fortrinn fremfor
det andelige i menneskets liv. Dette blir man kvitt ved a bekjenne
dette. Dette b0r ikke skje offentlig, men bare fremfor gud; i noen til-
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feller fremfor prester. Alt annet er ogsa synd. Dette skiller ikke men
nesket fra gud.

Det tales ogsa om en engel; Susa-no-o som har baret menneske
nes synd. Denne engel (ogsa kalt frelser) steg ned til jorden og fri
gjorde menneskeheten:

«by shouldering all the celestial and terrestial sins upon
Himself».52

Dette var ingen endelig handling, - den kan gjentas. l3

2.4 Freise
TENRIKYO lrerer at det ikke er noe i verden eller mennesket som
egentlig er ondt eller bundet i synd. Som en f0lge av dette er frelses
veien bred og ikke alt for vanskelig a f0lge. Dersom man er pa
passelig med a b0rste bort hokori er veien til yoki-gurashi-landet
apen. 54

Historisk sett har begrepet frelse gjennomgatt en utvikling. I
Miki's dager var frelse forbundet med frigj0relse fra sykdom og
andre lidelser. Helbredelse stod sentralt. Senere er frelse blitt knyttet
til10sning av 0konomiske og sosiale problemer; og i var tid har ogsa
tanken om en verdensfred fatt innpass i frelsesbegrepet. Frelsen an
gar og omfatter aile mennesker i dette liv."

Menneskets frelse starlet ved verdens skapelse og menneskets ska
pelse. 56 Hokori gjorde det n0dvendig med en indirekte frelse. Dette
ble fors0kt formidlet gjennom Buddha, Kristus og andre gudom
mer. Den endelige og direkte frelse kom via Nakayama Miki ved at
Oya-gami (Tenri-o-no Mikoto) apenbarte seg. Oya-gami kan ikke
frelse mennesket uten dets medvirkning:

«Unless you sweep this dust off and make your mind clear, You
shall never be saved however impatient I may be for your salva
tion.»57
De to mest vanlige frelsesritualer er tsutome (kagurazutome) og

sazuke. 58

Tsutome er en slags gudstjeneste som inneholder b0nner og san
ger fra Mikagura uta. Det er egentlig tale om flere typer gudstjenes
ter, men i var sammenheng skal vi se litt pa den ene.'9 Denne avhol
des ved Jiba i Tenri. I f01ge tradisjonen er dette stedet for den gud
doml1\elige skapelse av verden og mennesket, og dermed kilden for
liv og frelse. Noen personer tar pa seg masker som symboliserer
Oya-gami's skapelse av mennesket. I denne gudstjenesten blir men-
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nesket forenet med guddommen og opplever en andelig fornyelse og
mottar en guddommelig velsignelse. Dette gjelder ogsa de andre
mater a utllve tsutome.

Yi merker oss at den ovennevnte form for tsutome fllrst og fremst
vii uttrykke et Ilnske og et hap om aile menneskers frelse fremfor det
enkelte menneskets frelse.

Sazuke fremfllres av en gruppe bestaende av yoboku,6O og inne
holder hovedsakelig magiske ritualer som skal helbrede fra beset
telser (exorsisme). Utllverne av sazuke er spesielt trenet for det
teo

Yed siden av det ovennevnte bllr ogsa hinokishin nevnes. 61 Dette
er en betegnelse pa alt arbeid som blir gjort for medmennesket og
samfunnet. Hensikten er a glemme sin egoisme og a rense sinnet for
hokori. Det kan dreie seg om utbredelser av veier, rydding av offent
lige steder, hjelpe andre med tungt arbeide osv; eller en kan rydde
bort hokori fra sinnet ved andelige Ilvelser og pa den maten fjerne
arsakene til elendighet og ulykker i samfunnet. Hinokishin kan der
med praktiseres av aile nar som heIst og hvor som heist.

Oya-gami's vilje er at man med glede skal utfllre gode gjerninger
for medmennesket og for samfunnetY Resultatet vii bli at man
kvitter seg med de atte hokori. Nar grobunnen for konflikter og
ulykker er borte, vii verdensfreden eller yoki-gurashi bli en reali
titet. 63

I OMOTO ser vi at mange av de samme tanker gjllr seg gjeldende.
Frelsen er a opprette etfullkommenhetsrike pa jorden. Dette vii bli
realitet dersom verden blir forenet med Japan som sentrum.

Dette malet kan realiseres pa forskjellige mater. I denne sammen
heng aksepteres andre veier, religioner. De ulike greiner pa det sam
me tre. Selv fremstar Omoto som den endelige religion:

«- the finishing blow and the model of all».64
Livet slutter ikke med dllden. Etter dllden villegemet bli kaldt og

anden forlater mennesket og gar inn i en ny tilvaerelse. Dilden er en
ny flldsel der anden gar til et annet «place of life in the spiritual
world.»6'

Reinkarnasjon er ikke en regel, men man utelukker det ikke.
Ugjorte oppgaver forhindrer at anden blir mottatt i himmelen, den
blir sendt tilbake. Dette kan ogsa skje nar en engel sendes til jorden
som frelser. 66

Fedredyrkelse er viktig. Den kan vaere med pa a gi de som dllde
uten a oppleve frelsen i sitt jordiske liv, del i frelsen etter sin dlld.
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Delle kan avgj0re fedrenes situasjon i det hinsidige liv. Det a rere og
dyrke sine avd0de fedre er like viktig som ens egen tro og bestem
melse.67

Frelsen innebrerer ogsa et 10fte om frigj0relse fra falligdom og
sosial n0d. Helt fra starten aver det blill lagt stor vekt pa a bedre
menneskers livskar. Slik gj0res frelsen konkret. 1 denne sammen
heng er det viktig at kl0ften mellom rike og fallige nedbygges slik at
den blir borte.

Fredsarbeidet vies en spesiell oppmerksomhet. Malet er et full
kommenhetsrike med fred mellom mennesker.

Slik finnervi to sider ved frelsesbudskapet. P.d.e.s. star tanken om
et sted hinsides den synlige verden hvor menneskets and kan fortset
te a leve eller d0den. P.d.a.s. star tanken om et fullkommenhetsrike,
et fredsrike pa jorden som aile mennesker skal arbeide frem mot.

I Iikhet med de ovennevnte, fremhever SOKA-GAKKAI tanken
om verdensfred, velstand og frigj0relse fra sykdom.

Sentralt i frelsestilegnelsen star Lotus sutra. Her finner vi de tro
endes katekisme som rna lreres utenat. I denne katekisme finner vi
«De Ire myslerien,:68

Hovedobjektet for tilbedelse er dai-gohol1zon. Delle er et man
dala som har den evige Buddha i sentrum med forskjellige andre
buddhaer og bodhisallvas sail opp i et bestemt geometrisk m0nster
(det kosmiske diagram).69

Hele universets kraft ligger i denne mandala. Den troende far del
i denne kraft gjennom en b0nn som kalles daimoku.

Daimoku (finnes oppskrevet i dai-gohonzon) gir de troende del i
Buddhas troskraft, handlingsm0nster og intellekt. Pa denne maten
far man del i satori (opplysning-frelse) og blir dermed kvill alt som
hindrer mennesket i sin Iivsutfoldelse. Slik apnes veien til den eller
lengtede verdensfred. 70

Det legges m.a.o. sterk vekt pa troen pa Lotus sutra. Den absolut
te sannhet identifiseres med Nichiren og Lotus sutra. De verdier
som skulle skapes:

«were identified as aspects of the happy life available through
this absolute faith». 71

Mandalaens iboende kraft kan ogsa helbrede fra sykdom og ska
pe velstand. Den troende bruker derfor denne som et middel til hel
bredelse. Imidlertid legges det stor vekt pa bevis og dokumentasjon
for helbredelsene. Ofte skjer ikke helbredelse, og ullrykket om at de
som sluller seg til Soka-gakkai ikke blir syke, er blill endret til:
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«Consult the doctor first, and if it doesn't help, then come to
Soka-Gakkai.»72
Ved daimoku er det mulig a bringe sannheten ut til hele jorden.

Her er det viktig at den troende resiterer b0nnen sammen med over
bevisningen om at

«the three are one; the three being Buddha Sakyamuni, the Lotus
of the Truth and we beings in all realms of existence».13

Det tredje «mysterie» er stedet hvor dai-gohonzon oppbevares
som kalles kaidan (se fotnote 70). Dette er Japans, verdens og uni
versets sentrum som skal bli opprettet nar den verdensomspennen
de sannhetsproklamasjon er avsluttet. 74

3. Misjonsteologiske problemstillinger - en oppsummering
Japan har opplevd en sterk fremvekst av <<nye religionen>. Dette blir
karakterisert som «mushroms after a rainfall».71

De <<nye religionen> dominerer etterkrigstidens Japan pa det reli
gi0se omracte. De er appellative og gir svar pa mange folks lengsler
og behov.

Mennesket har et behov pa det religi0se omracte. Disse behov
kommer sterkest frem og til uttrykk i forbindelse med kriser i livet
og samfunnet. Vi skal i korte trekk summere opp det svar de nye reli
gioner kommer med:

Mennesket er skapt av en gud (eller flere guder) til il ha et lykkelig
liv. Menneskesynet er positivt: det makter alt dersom det setter aile
sine krefter inn pil dette. Det er imidlertid elementer som forstyrrer
menneskets lykkelige liv. Ofte rna guden/-ene tre st0ttende til for il
hjelpe mennesket frem til det gode og lykkelige liv.

Dette skjer enten ved at guden tilkjennegir sin vilje og gir men
nesket etiske retningslinjer; eller det fremstilr en frelsesskikkelse
(Susa-no-o, Onisaburo, Nichiren, Miki o.a.) som skal vise mennes
kene veien til et lykkelig liv i et fullkommenhetsrike. Med unntak av
Leks. Soka-Gakkai, regner man med at andre religioner er med pa
indirekte il vise mennesker veien dit. F.eks Jesus Kristus fremstilles
enten som en delapenbarer av sannheten (likestilles med andre
profet- og frelsesskikkelser) eller som en som har mislykkes og
feilet 76

M.a.o. Gud apenbarer seg gjennom utvalgte personer som pil
denne milten fremstilr som frelsesskikkelser som skal vise mennes
ker vei til frelse; et liv i harmoni og lykke sammen med andre men
nesker og guden/-ene.
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Frelsen i «de nye religionem knyttes sterkt til tanken om en opp
rettelse av et himmelrike/fullkommenhetsrike pa jorden. Dette er et
arbeid aile mennesker skal delta i; guden/-ene deltar der det er n0d
vendig.

De ovennevnte momenter reiser en rekke sp0rsmal: Hva er sann
het? Har kristendommen krav pa hele sannheten, hvordan begrun
nes dette? Hvordan er forholdet kristendom og religion? Hvem er
Jesus Kristus? Er aile mennesker dyrkere av den samme gud, er det
flere frelsesveier som f0rer frem til frelse? Hva er frelse? Hvordan
skal det kristne budskap forkynnes?

Disse og en rekke andre sp0rsmal vii vi ikke ta opp til dmftelse
her. Som kristen kirke har vi et oppdrag a utf0re. Dette oppdraget
er gitt av Gud gjennom sin S0nn Jesus Kristus: Aforkynne frelsens
budskap for aile mennesker. Veien til Gudssamfunnet gar gjennom
Jesus Kristus alene. Ved sitt liv, sin d0d og oppstandelse har han ap
net veien til Gud en gang for aile. Den samme har ogsa gitt befalin
gen om aforkynne deUe for aile til aile tider.

I denne sammenheng er det viktig a se pa hva slags jord Guds ord
forkynnes i Ufr. Matt 13:1-9, 18-23 par.) Dette gj0r vi ved a vrere
sensitive overfor de signaler mennesker som vi m0ter kommer med.
Det er viktig at vi som Paulus lytter til det folk sier og uttrykker, ikke
bare sosialt men ogsa religi0st (se Acta 17:16-34).77 Han stanser
ikke med bare a Iytte, men han gar videre og m0ter dem med evan
geliet.

Det er et viktig sp0rsmal vi b0r stille i evangeliets tjeneste i Japan
der kristentroen av mange blir sett pa som et fremmedelement:
Hvilke tilknytningspunkter finner vi i Japan som kan tjene evange
liet; hvilke tilknytningspunkt ranger vi opp fra de <mye religionem?

En ekte dialog Iytter og ser uten a tie. Det overordnede mal er
evangeliets forkynnelse for aile mennesker.

De nye religioner blir kalt for «Den tredje milepreb> i Japans reli
gi0se historie. 78 Kristentroen kan bli den fjerde; hvordan? Utford
ringene den kristne misjon m0ter i Japan er mange og store. Mot
10shet kan lett prege bildet og skygge for de muligheter som er der.
Vi rna driste oss til a m01e utfordringene og pmve sa langt det er
mulig, a Finne en 10sning.

Etterord
Det var en gang en meget klok mann i Kina. En gang spurte han en
ung mann om han kunne klare a komme seg over pa den andre siden
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av en brennende skog. Den unge mannen ristet pa hodet og sa:
«Det er umulig!»
Den kloke mannen tegnet opp situasjonen pa bakken og sa:
(deg kan 1>.
Den unge mannen nektet a tro det og sa:
«Det lar seg ikke gj0re.»
Da tegnet den kloke mannen en linje rundt den brennende skogen

og sa:
«Du rna ga rundl. Det er alltid en vei rundt et umulig hinder.»79
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Brownings artikkel i JH 3/77 s. 24.

227



75. McFarland, 1967 s. 65.
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