
Asiatisk perspektiv

AV NaITO R. THELLE

Med denne spalten innforer vi en oy lradisjon i tidsskriftet. Leserne er vanllil
artikler scm hehandlcr sentrale lema inncn misjonsforskningen: tcologisk
analyse og reneksjon, historie. eksegese. samfunnsanalysc. One har vi snak
ket om behovet for mer aktucll orienlering og kommcntarstoIT. men del er
blitt lilt tilfeldig hva sam cr kommet med.

Hovedtyngden av stoffel vii fremdeles bli artikler sam fOf. men vi vii gjore
et lite forsok pA en mer bevisst aktuclJ orientering pc\. forskjellige omrAder. I
forsle omgang planlegger vi en Arlig sykJu5 med fire hovedpcrspektiver:
asiatisk perspekliv. afrikansk perspektiv. latin-amerikansk perspekliv og
misjon og okumenikk. Foruten undertegnede sam Apoer serien denne gangen
med asiatisk perspekliv. bar felgende lovet ft ta ansvar for de nevnte om
rAdene: Kjelil Aano. NMS-misjonrer pa Madagaskar (afrikansk perspekliv).
Kjell Nordstokke. tidligere NMS-misjonrer i Brasil. nA forskningsslipendiat i
NAVF med frigjeringsteologi som hovedonm\de (Iatin-amerikansk perspek
tiv). Ola Tjerhom. for tiden leder av Nordiska Ekumeniska Institutet i
Uppsala (misjon og ekumenikk). Tanken er ikke Agi dekkende onenlenng
om det som skjer pa de forskjellige omrAdene. men Agi forfalleme frihet til <\
kommenterc og orientcre om enkelthendelser. opplcvdser og tcndenser som
kan vrere av allmenn interesse. Hvis det ogsA kan trekke leserne med i cn
aktiv diskusjon og kommentar. ville det vrerc idee It. V<\re spalter er Apne for
aktivt cngasjement bAde som lescrc og skribentcr.

Hva er egentlig esten?
Det kan vrere grunn til Asporre hva et asiatisk perspektiv egentlig
betyr. Det ser ut til Aforutsette at Asia er en enhet, et samlet konti
nent med en noenlunde enhetlig kultur og historie. PA kartet frem
trer Asia som en samlet landmasse, et kjempekontinent med lille
Europa som en utvekst pA den ene siden og et mylder av oyer i
havet pA den andre. Asia fins som begrep, som en geografisk be
tegnelse, som et slagord, som en myte. Men er det ikke en illusjon A
tenke at Asia er en enhet? Et an net begrep vi ofte bruker, er 0sten.
0st er 0st og Vest er Vest, og de vii aldri motes, sier Kipling. Gir det
egentlig noen mening A tale om 0sten?

PA hjemveien fra Japan besokte vi en gang Midt-0sten. Det var
en merkelig opplevelse. For med vAre Ar i Japan opplevde vi Midt
0sten som «nesten hjemme». PA tross av aile kulturforskjeller, var
det noe med stemningen og maten og menneskelige relasjoner som
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la ",ermere yare europeiske tradisjoner enn de japanske vi etter
lIVen hadde vent oss til. Det er mange grunner til a se pa Midt
0sten som nrennere den vestlige sivilisasjon enn reslen av Asia,
slik yare standardbegreper legger opp til.

Men resten av 0sten da? Det Fjerne 0sten? Det er selvsagt mye
som samler, bade i religion, historie og kultur. Men det presses
altfor fort inn i yare trange rammer. Jeg ble en gang anmodet av
misjonen om a akseptere a bli overflyttet fra Japan til Hong Kong.
Et akutt personalbehov fikk misjonens ledelse til a falle for illu
sjonen om at del var ganske enkelt a flytte fra Kyoto til Hong Kong.
Det val' jo Det Fjerne 0sten, menle de. Jeg hadde brukt ar pa a lrere
sprak og val' begynt a fa en viss innsikt i Japans kulturelle rikdom
og mangfold. Hvorfor skulle jeg omplantes til en helt annen verden?
Da jeg forklarte at det ville vrere et langt sterre sprang enn a flytte
fra Moskva til Madrid, begynte det a demre for dem at 0sten kan
skje ikke var sa enhetlig som sporadiske besek hadde fatt dem til
a tro.

Likevel taler vi altsa om 0stens kullur, 0stens tenkesett. I skriv
ende stund forbereder jeg et foredrag om 0stens livsfersel som ut
ford ring til Vesten. Jeg har akseptert temaet og skulle ikke kJage,
men duverden for noen halsbrekkende forenkJinger vi gjer oss
skyldige i. Hvis livsfelelse er det egentlig vi tenker pa? Er det
japanske forrelningsmenn pa bersen i Tokyo eller de utstette
minoriletene i japanske storbyslummer? Er det de buddhistiske
munkene som alltid dukker opp med sine trommer i fredsdemon
strasjoner og atom protester eller den store majoritet av buddhister
som tilpasser seg hvilket sam heist regime i Iydig tilpasning? Er det
den kinesiske livsfelelsen sam oppleves som harmonien mellom
yallg og yill. maskulint og feminint, himmel og jord, positive og
negative krefter, eller er det den harmonien som utkrystalliseres i
en hierarkisk og vertikal samfunnsstruktur sam fastlaser folks
roller i overordnings- og underordningsroller: fyrste og folk, for
eldre og barn, eldre bror og yngre bror, mann og kvinne? Taler vi
om livsfelelsen til Gandhi - 0stens store profet som samlet mas
sene til motstand, inspirert av reformhinduisme og en del kristen
dom - eller er det livsfelelsen til den ortodokse hinduen sam
myrdet ham? Er det de indiske brahminenes livsfelelse eller de
kasleleses? De deler kanskje visse grunnleggende tanker om karma
og sjelevandring, men del sam for den ene blir en tilfredsstillende
forkJaring pa menneskets skjebne og befester hans overlegenhet,
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kan for den andre fore til lammende resignasjon og haploshet og
sementere el umelineskelig samfunnssystem. Er det den samme
livsfolclsen som har gjort store deler av Asia til kommunistiske
bastioner og andre deler til kapitalismens h0yborger? Hvilket
0sten er det vi taler om: Kina, Indonesia, Pakistan, India, Japan,
Vietnam, eller Filippinene?

Denne lange kalalog av sp0rsmill har ikke bare relorisk inter
esse. De er ment som en paminnelse om yare hap10se forenkJinger.
Det er latterlig a tale om 0sten som en enhet. 0sten fins ikke. Det
er en mental konstmksjon, en han mot mangfoldet, en modell vi
presser inn pa virkeligheten. Like lite som Vesten fins som en en
hetlig sivilisasjon, like lite fins det noe 0sten.

Perspekliv fra Asia vii derfor ikke ha noe samlet perspektiv. Det
vii ta preg av enkeltsakene som kommenteres, og det vii variere
med utsiktspunkt og geografisk posisjon: Korea, Japan, Indonesia,
India, Kina.

Et par sma innf0mmelser skal likevel gj0res for ikke a ende i
altfor stor ensidighet. For det f0rste, nar vi trekker frem de store
linjer og historiske og religi0se fellestrekk, er d~l selvsagt mye som
binder Asia eller deler av Asia sammen til naturlige enheter. For
del andre, i forhold til kristen misjon, og ikke minst i forhold til
hele var egen historie kan det vrere aktuelt og meningsfylt a se Asia
som en enhet, rett og slett fordi yare forestillinger og vare handlin
ger har gjort Asia til et hele.

I misjonssammenhengen ble Asia betraktet som et hele, som en
del av den ikke-kristne verden, som misjonsmark pa linje med
Afrika og Latin-Amerika. I var felles europeiske historie - i den
grad den er felles - var 0sten, sam men med resten av den «fargede»
verden objekt for politisk og 0konomisk ekspansjon og utbytting.
Og fremdeles innlemmer vi det meste av Asia som en del av Den
tredje verden. Ikke bare vi. men asiatene selv taler om en asiatisk
teologi og prodllserer b0ker om hva asiatiske teologer tenker. Selv
om det faktisk er et stort mangfold av teologiske anliggender, er det
altsa noe som er felles. De forenes i behovet for a frigjore seg fra
teologisk dominans fra europeiske og amerikanske lreremestere, og
i bevisstheten om at deres teologi(er) ma formes i det spennings
fylte motet mellom det bibelske budskap og de tradisjoner og poli
tiske konstellasjoner som na former det samfunn troen skailitfoide
seg i. I en viss forstand eksisterer altsa Asia.
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Asiatisk teologi og religion: Tambaram 1938-1988
For velorienterte misjonsfolk er Tambaram-1938 ikke bare et stikk
ord for Det internasjonale misjonsrilds tredje verdenskonferanse i
Tambaram vest for Madras, men stilr for et avgjerende misjons
teologisk oppgjer med store konsekvenser. Pil den ene siden sto
konservative misjonskretser som - med hollenderen Hendrik
Kraemer som hovedtalsmann - hevdet at evangeliet sto i motset
ning til all religion. Og pil den andre siden sto en rekke kirke- og
misjonsledere som mente at Gud pil en eller annen milte hadde
med verdens religioner iI gjere og at kristentroen miltte ta dem pil
alvor som vitnesbyrd om Guds n<erv<er i historien. Fra norsk side
ble disse tankene fremmet i Tambaram av Karl Ludvig Reichelt,
som her sto sammen med en rekke asiatiske kirkeledere, ikke millSt
fra India.

I januar ble Tambaram-metet feiret med et stort 50-ilrsjubileum
ved Madras Christian College hvor den opprinnelige konferansen
ble holdt, i samarbeid med Kirkenes Verdensrild og Det indiske
kirkerild. leg skal ikke her gil i detaljer om foredrag og festligheter,
bare antyde noen av de spenningene som kom til uttrykk i synet pil
andre religioner. (De som er interessert i en lengre rapport henvises
til min «innsikt»-altikkel i Vilrt Land 20.2.88. Forevrig regner vi
med iI ta opp trildene i en bredere diskusjon av forholdet mellom
kristendommen og andre religioner i et senere spesialnummer av
NOTM.)

Spenningen i synet pil andre religioner kom ikke minst til
uttrykk i to av jubileumsforedragene, det ene holdt av den mange
ilrige biskop i Den sydindiske kirke, Lesslie Newbegin, det andre
av den tidligere leder av Kirkenes Verdensrilds Dialogseksjon,
Stanley Samartha.

Newbegins jubileumspreken var preget av en noksil ensidig posi
tiv vurdering av Tambaram-metet, som han tolket som et gjennom
brudd for en ny misjonstenkning. Tambaram markerte at Vesten
ikke lenger var kristenhetens sentrum. I motsetning til de tidligere
internasjonale misjonskonferansene, var det for ferste gang et fier
tall av delegater fra andre verdensdeler enn Europa og Nord
Amerika. For det andre var det en ny bevissthet om at det var de
nasjonale kirkene i Asia og Alrika og Latin-Amerika - og ikke de
vestlige misjotisselskapene - som hadde ansvaret for evangeliserin
gen pil disse kontinentene. For det tredje, med den vekt Tambaram
metet la pil teologisk utdannelse. begynte den prosess som ferte til
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bevisste fors0k pA A tolke Kristus i den stedegne kultursammen
heng. Sist, men ikke minst. Newbegin tolket Kraemers negative
holdning til religionene f0rst og fremst som en avvisning av det
ellropeiske religionsblanderi, hvor Gud og konge, kirke og folk,
kristendom og nasjonalisme gjennom en lang historie hadde inn
gAll uhellige allianser. Bakgrunnen for delle var selvsagt den
europeiske fascisme og nazisme som hadde trengt langt inn i
kirkene og i teologien. «For oss som levde dengang var det en
fantastisk frigj0ting Aoppdage at vi ikke beh0Vde Avrere kapellaner
for den europeiske sivilisasjon, men var frigjort til A forkynne
evangeliet», hevdet Newbegin.

Det var ingen tvil om at delle var et viktig poeng, ikke minst pA
bakgrunn av den barthianske teologi som Kraemer var et produkt
avo Men ikke minst hos de indiske deltakerne merket man en tyde
lig uro. Hadde ikke Newbegin oversett de negative konsekvensene
av Kraemers tale om et radikalt brudd mellom kristendommen og
religionene?

Svaret ble markert ganske !dart i Samarthas foredrag om utford
ringen fra Tambaram. Pa bakgrunn av en beskrivelse av situasjo
nen i Europa omkring 1938 slo han llllrykkelig fast at det ikke
hadde vrert 0stens religioner som fremtrAdte som kristendommens
fiender, men Vestens egne totalitrere ideologier. Dessverre, hevdet
han, hadde Kraemers ensidige avvisning av andre religioner gjort
kristendommen til et fremmedelement i 0sten. «Resultatet av
denne negative holdning har i Artier isolert kristne fra deres naboer
som tilh0rer andre religioner, ikke minst i Asia, og har hindret
samarbeid pA mange omrAder», hevdet Samartha. R0stene fra Asia
druknet i deballen pA Tambaram, mange ble ikke engang nevnt i
en fotnote i den fyldige syvbinds-rapporten fra konferansen.

Motsetningen i den teologiske vurdering av andre religioner kom
enda mer markert til ullrykk pA den konsultasjonen som fulgte
Tambaram-jubileet, arrangert av Kirkenes Verdensrads Kommisjon
for verdensmisjon og evangelisering og Dialogseksjonen i felles
skap. Sp0rsmalsstillingen ble nok skjerpet av det faktum at konslll
tasjonen ble holdt i India, hvor det religi0se mangfold er sA over
veldende og hvor kirken representerer en liten minoritet. Hvordan
skal kirken tolke sin rolle i forhold til den store majoritet av men
neskeheten som aldri vii bemres av kristen misjon?

Det mest ytterliggAende standpunkt ble fremmet av en rekke
indiske teologer (bAde katolikker og protestanter) som hevdet at
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selv om vi som kristne bekjenner Kristus som den enestaende og
avgjerende apenbaring for oss, var delle ikke nedvendigvis Hoe
som skul\e gjeres gjeldende for tilhengere av andre religioner.
Wilfred Cantwell Smith, tidligere India-misjonrer og en av verdens
ledende islam-eksperter, hevdet at kirken matte gi slipp pa sin
dram om a omvende mennesker som tilherer de store verdens
religionene. «Gud arbeider ikke bare gjennom kirken, men gjen
nom heIe menneskeheten», hevdet han. «Vi utarmer oss selv og var
teologi om vi ikke tar pa alvor Guds sendelse (missio) til oss aile
gjennom aile religiese tradisjoner, gjennom aile hans tjenere aile
steder.»

Slike standpunkter ble av mange andre karakterisert som en ul
vannet humanisme. Biskop Newbegin, som kanskje deltok i sin
siste store internasjonale ekumeniske konferanse, felte seg tydelig
vis tynget av situasjonens alvor og kom med felgende advarsel:
«Det var i stor grad misjonsbevegelsen som ferte til dannelsen av
Kirkenes Verdensrad. Og det var misjonsbevegelsen som brakte
kristne i nrerkontakt med andre religianer. Hvis var opplevelse av
at vi tilherer en stor verdenskultur utvanner vilr tro pa Kristus som
den ene Herre, trar jeg dette vii fere til den endelige applesning av
verdensradet.»

La det her likevel understrekes at selv om synspunktene sto svrert
langt fra hverandre, var det ogsa en god del som samlet deltakerne.
Ferst og fremst var det ingen tvil am at dialogen ma vrere en del av
kirkens vreremate. Dialog og vitnesbyrd og misjon herer sammen.
Og selv de meSI konservative deltakerne holdt fast ved lroen pa at
Gud er virksom i hele verden og at dette har konsekvenser for varl
for hold til mennesker som lilherer andre religioner.

En asiats syn pa Europamisjon
I misjonsdiskusjonen er vi vant til a ha synspunkter pa misjon i
ikke-vestlige land, og er - som et par av artiklene i denne utgaven
av NOTM - ogsa i ferd med a oppdage Europa som misjonskonti
nent. Men vi er kanskje ikke sa vant til a fa asiatiske og afrikanske
synspunkter pa hvordan misjon i Europa skulle utformes. Derfor
gjengir vi noen av tankene til Raymond Fung fra Hong Kong, som
arbeider i Kirkenes Verdensr!lds Kommisjon for verdensmisjon ag
evangelisering. Hans manedlige kommentarer i A momMy leller 011

evallgelism berarer ofte viklige problemer pa en personlig og ufor-
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mell mate. I desemberbrevet skriver han om Europamisjon ved a
knytle sine tanker tilliknelsen om den fortapte sonn og den hjem
mevrerende sonn, noe som ogsa berores i et intervju som vi sakser
fra Kirkeakllle/t (november 1987):

- Evangelisering i Europa i dag bor ikke skje gjennom pagaende
utadretlet forkynnelse. Del viktigsle er at kirkene omfavner aile
dem som etler hve11 innser at de har tilbedt falske guder.

- Over 90% av det norske folk er medlemmer i kirken. Det er et
fantastisk utgangspunkt. J<jrken bor begynne a tale til sine med
lemmer som om de onsker a vrere kristne, uansetl hvor lite religiost
interessert de later til a vrere.

- Ta avstand fra oppfatningen om kristendom som en privat
religion. Nar dere forkynner om Guds visjon for verden, rna dere
bruke ord som ikke bare forslas av en indre sirkel, men av aile som
vii hore. Det store nertall av nominelle kirkemedlemmer rna ut
fordres som om disse menneskene virkelig onsker a folge Jesus,
oppfordrer Raymond Fung. Han er ikke sikker pa at sakalt «varme»
kristne fellesskap makter a trekke nye inn i menigheten:

- Den store faren ved evangelisering i dag er at kristne i sin iver
etler a vinne mennesker for Kristus, former sitl arbeid etler enkelte
gruppers behov og sti!. JErlige forsok pa a skape varme kristne
fellesskap ender one opp med at folk utenfor den aktive kjernen i
menigheten stotes bort, hevder Raymond Fung.

- Flere og nere europeere oppdager falskheten ved guden mam
mon. Nar disse bortkomne sonner og dolre begynner a lengte hjem.
hvordan reagerer kirken da? Med skepsis, som den eldste sonnen
(Luk. 15, 2Sfr.), eller omfavner man de som kommer tnen sporsmal,
slik faren gjorde? spor Fung.

Konkret har han denne utfordringen til de som ivrer for evangeli
sering i dag:

- Noen vii si at del store Iikegyldige nertall kirkemedlemmer er
ny-hedninger. Jeg tror heller vi skal mote dem som om deres kirke
medlemskap er alvorlig ment. Snakk til dem som om de er kristne,
som om de bryr seg 0111 Jesu omsorg, som om de vii folge Kristus.
Kanskje noen vii oppdage sin navnekristendol11 og ta il110t kallet til
a bli disipler.
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Sydost-asialisk perspektiv pA Japan

La meg avslutte denne revyen med Aformidle noen tanker en kris
ten fra Thailand har om Japan, for dermed A understreke det
asiatiske mangfold og den indre spenningen mellom enkelte land i
Asia. Slik skriver S. Sivaraksa, leder av Asian Cultural Forum on
Development i Asian Action (klippet fra Japan Christian Quanerly.
Summer 1987):

«( Syd0st-Asia f01er vi at Japan handler pA u0nskede mater.
Samtidig misunner vi landet som ikke bare kunne etterlikne Vesten.
men er blitt dens likemann eller endog overlegen, 0konomisk,
sosialt og teknologisk.

Men dypt nede f01er vi at Japan fremdeles beundrer Vesten og
ser ned pA oss. Underbevisst mener Japan at vi er halvveis barbarer
som skAnse1l0st kan utnyttes.

Japan har handelsforbindelser i forhold til de neste land, men i
Syd0st-Asia utnytter landet vAr billige arbeidskraft og eksporterer
sin forurensning til oss.

VAre skoger og jungel forsvinner ikke bare for A tjene Japans
interesser, men Japan spiller en fremtredende rolle i vAr 0kologiske
0deleggelse.

Japansk turisme er smakl0s og beryktet overalt, men hos oss og i
Filippinene kommer sex-turismen som ekstra salt i sarene.»

Sivaraksa har ogsA positive kommentarer om japanere som ten
ker amierledes og utfordrer dem til Amedvirke til nye holdninger:

«Uten virkelige venner vil Japan trenge fryktelige vApen og mili
trere styrker for Abeskytte sine interesser, med stor fare for seg selv.
Denne gangen vii det bli verre enn den annen verdenskrig. Men
Japan kan fremdeles sakne farten, ved ikke A tenke STORT men
sMAIT, ved Atenke i mennesker og pA oss som mennesker - som
ikke er forskjellige fra dere (japanere) ...

Japan mA vAkne fra den vestlige materialismen og vende tilbake
til en h0yverdig 0stlig spiritualitet, som landet i lange tider var en
del avo Jeg hAper Japans fomyelse er mulig. ( sA fall vii vi virkelig
vrere i den samme familien - ikke i hat til Vesten, men (heller) ikke
blendet av Vestens materialisme.

Da vil Japan ikke bare vrere en 0konomisk stormakt, men vrere
en rettferdig makt med venner i Syd0st-Asia og langt videre.»
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Asian perspeclive

The article is the first in a yearly cycle of reviews that will present aspects
of Christian mission from various perspectives: Asian, African, Latin
American, and ecumenical.

The present review raises the basic question whether or to what degree it
is possible to regard Asia (or the East) as a cultural unit. It seems necessary
to revise our simple models and discover that Asia, in spite of unifying
elements, includes a multitude of traditions and cultures. The review also
includes a report of the recent celebration of the fiftieth anniversary of the
Tambaram meeting and the follow-up WCC consultation on Christianity
and other faiths, an Asian view on mission in Europe, and a Thai evalu
ation of Japan.
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