
Kirkemartet og nyreligiarsiteten 
En utredning og et vedtak 

Etter initiativ av Kirkens undervisningsrad ble nyreligiesiteten tatt 
opp som sak pa Kirkemetet i november 1988. En grundig utred- 
ning var pa forhand utarbeidet av en arbeidsgruppe med felgende 
aktive medlemmer: Leif Gunnar Engedal (leder), Nono R. Thelle, 
Wenche Yamamoto, og Arne Tord Sveinall (sekrekr). Dette 
materiale vil med tiden bli formidlet videre ti1 kirker og organisa- 
sjoner, men siden deter  av spesiell interesse for Egede Institunet og 
for N O m ,  bringer vi referat og utdrag av sentrale deler av utred- 
ningen. Ti1 slutt kommer ogsa klipp av komitkinnstillingen, som 
ogsa ble Kirkemetets vedtak 

Kirkeridets utredning om <<Nyreligiesitet* 
I1 Religion og nyreligimitet - perspektiver pd vdr situasjon i dug 
111. Infroduksjon: Religiesitet og pluralisme 
Ogsa i vart samfunn merker vi nA tydelig at mangfoldet i den religiese 
kultur er i ferd med a bli mye stem. Den tid er definitivt forbi da religies 
tro var ensbetydende med kristen tro. I stedet blomstrer mangfoldet og mot- 
setningene. Ogsi p i  det religiese livs omrade slar pluralismen igjennom. 
Det betyr at vi stadig oftere vil treffe norske horgere som tror og prakti- 
serer muslimsk gudstro. Stadig oftere vil vi mete mennesker med budd- 
histisk eller hinduisk livsoppfatning. Vi vil oppleve at kristne trosforestil- 
linger vil blandes opp med elementer fra andre indstrasisjoner: Bide 
gamle tradisjoner fra var egen kulturkrets (okkulte tradisjoner) og 
elementer fra de store verdensreligioner. lkke minst ser vi det i den ekende 
((impom) av forskjellige nyreligiese stremninger og bevegelser. Ved nzr- 
mere ettersyn viser det seg ofte at disse cnyen religiese stremningene 
egentlig inneholder svaert lite nytt. I all hovedsak dreier det seg om 
arhundregamle religiese tradisjoner og forestillinger. Det ((nye)) er ferst og 
fremst knyttet ti1 den ((legering)) av gamle og nyere forestillinger som den 
aktuelle bevegelse representerer. 

De nyreligiese bevegelsene stiller oss overfor mange nye utfordringer og 
muligheter. De nadvendiggjer en fordypelse i kristentroens fundament og 
egenart og utfordrer ti1 kritisk selvbesinnelse bade m.h.t. laere (aintellektua- 
liteb)) og liv (((spiritualitetn) (se under IV). Samtidig fordrer det kunnskap 
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I 
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og innsikt i den eksistettsiellc problemsituasjon mot slutten av det 20. 
arhundre. Tre perspektiver kan her nevnes: 
a. Den religinse oppvakning tydeligginr ut over all tvil at ogsa det 

tnoderne ntenneske er et xtroende nienneskc)). Vitenskapclig tenke- 
mate og teknologisk rasjonalitet har ikke ut~yddet religiesiteten. Men- 

'IOSLIS)). nesket bzrer nied rette navnet <(homo relih' 
b, Var situasjon pa det kulturelle og livssynsniessige olnrade ma sees i 

santmenheng med den dyptgAmdc krise som hcle den europeisk- 
vestlige kulturkrets er inne i. 

c. Den religiese oppblomstring som vi opplever. kan bare forstas rett i 
sammenheng med det stadig lner omfattcnde og intense mete mellom 
@st og Vest. Vcrden blir mindre og mer enhetlig, samtidig s o ~ n  disku- 
sjon og konfrontasion ~nellom ulike virkelighetstolkni~tger og religioner 
tilspisses. Kirkens mmte med de tlyreliginse stretnninger tnR sees 
nettopp i dette perspektiv. 

112. Mote niellorii a s /  og Vesf: cpt rcligioruhistorisk per:s11ekri1' 
Nar fremtidige religionshistorikere skal heskrive det 20. arhundre, vil de 
ikke fnrst og frernst legge vekt pR kampen lnellom kapitalismett og kom- 
munistnen, men pS det gjensidigc metet mellotn 0 s t  og Vest. Dettc 
((profeterte)) historikeren Arnold Toy~tbce i 1947. Allerede i 1930-Arene 
antydet dybdepsykologett Carl Gustav Jung at Ostens And er i ferd med !I 

gjennotntrenge Europa: S o ~ n  det gamle Romerrikct overtar vi alle slags 
cksotiske religionsfomier i hap om 3 finnc en kur for vAre andelige 
tnangelsykdonitner. 

Det disse tenkeme skilntet som tendenscr. er n3 i ferd med bli virke- 
lighet. Vesten - vart eget land inkludert - er blitt et s,ted hvor gamrnel og ny 
religiesitet fra @st og Vest tvirlges inn i et avgjnrende mete. 

Det virker truende pa mange, og net vil ~ttvilsomt ha fnlger for bRde 
teologi og kirkeliv. Men et blikk pa Itistonen gir oss viktige pBminnelser. 
For det ferste at det religinse mangfold - med sameksistens og gjensidig 
pavirkning, dialog og konfrontasjon - kanskje er mer normalt og realis- 
tisk enn en enhetskultur gjennomsyret av en domilterende religion. For 
det andre at pavirkning fra andre religioner ikke er noe nytt i kirkens 
historie. 

Hcle deli bibelske historie beretter om en tro soln hlc formet i metet mcd 
omliggetide religio~ier og kulturer. Hovedtendcnsen gar i retning av 
konfrontasjon, men sanitidig er  det klart at den hibelske tro ble beriket og 
pavirket av dette nietet. Den ferste kristne kirke var en av de mange nye 
religionene so111 tok form i middelhavslande~ies og Fororientens smelte- 
digel. Her mnttes @st og Vest og selv fieme religioner son? buddhisme og 
hinduisme var ikke ukjent. Et klart kristent hudskap og en trygg identitet 
ble forniet i mmtet med et rnylder av alternative religionsformcr. 

Den viktigste markelingen av Ostens gjentiomhmdd i Vesten skjedde 
kanskje ved det bernmte Religioneltes Vcrdensparlament i Chicago i 1893. 
der representanter for alle verdens religiolier for ferste gang i histotien 
mnttes i apen samtale. De kristne lederne so111 hadde planlagt parla- 
rnentet, var overbevist om at andre religiotlcss mote med kristen tro og 
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sivilisasjon ville fere dem mot kristendommen, men i realiteten ble motet 
utgangspunkt for en aktiv hinduisk og buddhistisk mision i Amerika og . .. 
Europa. Fra da av var ikke Ostens raigioner gjenstand bare for akadel 
misk og litterier interesse, men markerte seg som virkelige religiase 
alternativ. Ikke minst ble teosofien (se nedenfor) en viktig fonnidler av 
ostlige tradisjoner. 

Det akende nrewier av estlig religiasitet vi har opplevd de siste tiir er 
derfor ikke noe helt nytt, men stir i organisk sammenheng med den 
tidligere ntvikling. Det radikalt nye er vel den intensiteten som preger 
pivirkningen fra @st. Bakgmnnen for deter allerede berart ovenfor. Men 
det kan v;ere verd i merke seg en historisk detalj: Da president Lyndon B. 
Johnson i 1965 forandret loven om immigrasjon fra Asia for a gjare det 
mulig i motta flyktninger fra Mao-Kina, ipnet han for en annen ufomtsett 
konsekvens: En stram av gumer og mestere fra India og hele 0stasia 
kunne uhindret etablere seg og fikk en enestiende sjanse ti1 gi en ung- 
doms-kultur i oppbmdd et alternativ ti1 den etablerte religion og kultur. 

Ved siden av 0stens gjennombmdd i vir kultur, er det kanskje like 
viktig A merke seg at de ovennevnte skjulte alternativ i vire egne 
europeiske tradisjoner er i ferd med i dukke opp igjen. Det tenkes her ikke 
bare p i  det for-kristne europeiske hedenskap i forskjellige former, men 
kanskje srerlig p i  et viwar av okkulte stremninger som gir  tilbake ti1 
Europas fororientalske kilder. De kan vise seg i viere like utfordrende som 
estlige importreligioner. 

11.3. Mennesket rnellom teknisk rasjonalitet og religins fro 
For f i  tiir siden fremholdt samfunnsforskere fra ulike faglige sammen- 
henger at den vestlige kulturkrets var p i  full fart inn i en religionslas tid. 
Vitenskapelige erkjennelser, tekniske nyvinninger, avmytologisering av 
gamle gudebilder osv. ville rydde veien for et nytt syn p i  verden. Religias 
tro og andre rester av irrasjonell metafysikk ville gradvis bli ove~fledig og 
havne pA historiens skraphaug over utlevd liv. 

Fa profetier bar slitt s i  gmndig feil. Vi ser det overalt i vir  egen tid: 
religiasiteten blomstrer. Vi opplever en renessanse for religiese livstolk- 
ninger, en ny apenhet for tros- og verdisparsmil, sterke uttrykk for 
menneskers behov for noe i tro p i  - noe i leve for som gar ut over hver- 
dagens strev med esaker og ting)). Deter neppe for mye sagt i hevde at den 
religiase kultur i vArt land er preget av en okende uro. En fomyet lengsel 
etter menine, oa sammenhene. etter en helhet oe <(hellighetu som er i ferd - - 
med forsGinne. 

- 

Den teknologiske utvikling, veksten i vitenskapelig innsikt og frem- 
veksten av en velferdsstat som tilfredsstiller de flestes gmnnleeende 
materielle behov, bar ikke frembrakt en religionslas kultur.bet nrer 
i si: snarere tvert imot 

Hva kan dette komme a$ Hvorfor slo profetiene om det religionslase 
samfunn feil? Hvorfor opplever vi en ny religies renessanse? Vi vil antyde 
noen momenter ti1 et svar. Til sammen peker de etter vir vurdering pa 
vesentlige bakgmnnsvariabler for forstielse av nyreligiesitetens opp- 
blomstring. 



H e r  fnlger sA i 11.3.1-4 e n  grundigere a ~ ~ a l y s e ,  nied fdgende  unter- 
tema: ( (Den praktiske ~naterialisme)),  c(Kunnskapseksplosjon og 
spesialisering)). (cRelasjonsndeleggelse og tradisjonstap)), og ~ P l u -  
ralisme og personlig frigjnringn. Kap.  I1 avsluttes si med e n  
sammenfatning. 

En rekke faktorer i vBr kulturelle og samfunnsmessige sitnasjon has pafnrt 
mange ~iienneskcr i vRr tid et dyptgaetide identitetsprobleni: Mennesket 
vet ikke hvem det er, og det vet at (let ikke vet det. En slik sitoasjon pa det 
personlige plan kan bare lnses liar mennesket f i r  hjelp ti1 i se sitt liv i en 
stnrre sammenheng, Identitct skapes n8r filndatnentale sammenhenger 
oppdages og erfares, n8r vi far hjelp ti1 a ordne og tyde vare erfaringer av 
oss selv og den verden soln er vir. 

En slik helhetsskapende og meningsgivende samtnenheng i livet kan 
ikke betraktes soln en luksusvare for en Andclig elite. Mange fagfolk fra 
i~like profesjoner vil snarere lievde at det her dreier seg om fundamentale 
nientieskelige behov. Vi has ikke hare behov for (mat)), men ogsa for 
((mening)). Deter  en forutsetning for i bevare menneskcts menneskelighet 
intakt at vi kan se vast liv i en meningsfitll sammenheng: ((For ikke a bli 
gal mB me~itiesket ha et verdensbilde. For ikke i sykne ned i total like- 
gyldigliet eller fiakse vilt soln en spuw innenfor vitiduet, m i  rnenncsket tro 
at en verdetisforklaring ligger innenfor rekkeviddcn (P. C. Jersild). 

Behovet for ha~idlitigsveiledni~ig og valgavlast~iing i lys av et ordnende 
og meningsgivende helhetssyn, linrer slik sett ~ n c d  ti1 vire gmntibehov. 
Mye kan tyde pB at slike heliov ytrer seg nied sanime ninstinktets styrken 
som velkjente biologiske behov. Derfor har ogsa mennesket ti1 alle rider og 
i alle kulturer frenistatt som et meningssnkende og religinst vesen. Viten- 
skapelig rasjonalitet og tilateriell velferd er nok viktig i sin sammenheng. 
men de bernrer ikke mennesket p i  dypet. De mnter ikke de fi~ndamentalc 
behov for meningsgivende tydnitig av livserfaringene. 

Den nyreliginse renessansc synes 2 bekrefte en slik antakelse. Derimot 
synes en rekke mcnneskebilder av rasjonalistisk og liberal-humanistisk 
karakter i avslnres sotn forenklede og feilaktige. Bildet av nienncskct p i  
vei mot en ideologifri og religionslns rasjonalitet har vist seg lite troverdig. 
Erfaringene det siste tiir liar snarere hygget sterkt opp under den pAstand 
at mennesket er et uhelbredelig religinst vesen. Det er en altfor stor belast- 
ning B leve uten et ideologisk-religinst helhetsperspektiv p i  virkeligheten. 
Og nettopp i ka~npen med den helhetlige livstydning av religinst nierke. 
avslnrer mennesket sin dypeste menneskelighet. 

I kristentroens perspektiv kan dette almene fenonien tydes slik Augustin 
pB klassisk vis har fornntlert det: ((Menneskehjertet cr orolig inntil det 
finner hvile i deg - o Gud.)) 

III. Aktuelle nyreligime bevegelsrr - en sjrrtemnti.~erit~g 
111.1. Begr~11,~n7essi,q klrirgjnrir~g 
Det er blitt vanlig B bmke betegnelser son1 nyreligi0sc bevcgelscr, nyreli- 
ginsitet, alternativ religimitet og New Age 0111 hverandre. som om disse star 
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for et klart definert fenomen. Ordene peker selvsagt i en vise retning, men 
er samtidig sipass diffuse og mangetydige at det kan vrere p i  sin plass 
med en klargjoring av hva ordene star for og hvilke fenomenervi ensker 4 
ta med i vire overveielser. 

III.l.1. (d3evegelser)> og ~str0rnninger# 
Nyreligiese bevegelser henleder oppmerksomheten p i  organiserte be- 
vegelser og grupper som representerer noe nytt i forhold ti1 den etablerte 
(kristne) religion. En god del av energien fra kirkelig hold har gitt med ti1 
felge med i og formidle informasjon om slike bevegelser, deres lrere og 
aktiviteter. 

Deter imidlertid liten mil om at det ikke lenger er de enkelte organiserte 
bevegelsene som er viktigst, - selv om det stadig er aktuelt A imotegA 
ekstreme utsalg av enkelte bevegelsers aktiviteter. 1 den store sammenhen- 
gen er utfordringen snarere den gradvise pivirkningen av hele kultur- 
klimaet i form av alternative religirase holdninger, tanker og tendenser, 
aktiviteter og interesser. Ordet nyreligirasitet gir mulighet for en videre tolk- 
ning, idet uttrykket ikke bare dekker organiserte bevegelser, men gir rom 
for nye religiose stremninger som tar opp i seg slikt alternativt tankegods. 

Men ogsi et begrep som (<nyreligiesitet>) kan vlere for trangt til A fange 
opp det vi er interessert i i denne sammenhengen. I alle fall ber man viere 
seg bevisst at en del av det kirken gjerne betrakter som nyreligiost ikke 
nedvendigvis presenterer seg som noe religiost eller definerer seg i forhold 
ti1 etablerte religioner. Det er feks. typisk at den populrere Guide to alter- 
native living (New York: Thorsons Publ. Group, 1986) overhodet ikke 
antyder at det her dreier seg om religion. Det er tale om alternativ livsstil, 
og gar p i  kategorier som helse, selvutvikling, New Age, astrologi, para- 
psykologiske fenomener, etc. Et blikk p i  Boxens terapyuide (Borgen For- 
lag. 1985) viser Hart at {(terapin i de siste arene er blitt en noksi altomfat- 
tende kategori hvor bade religinse og humanistiske livsforstielser finner 
sin plass side om side med medisinske og psykologiske terapiformer. En 
teolog eller religionshistoriker vil se at mye av dette er gjennomsyret av 
religiositet, men i den alternative selvforstAelse horer religionen med ti1 en 
foreldet etablert kultur som n i  er i ferd med a erstattes av en ny helhets- 
forstielse. 

Deter absolutt legitimt a gi en religios tolkning av tendenserog bevegel- 
ser, selv om disse ikke forstir seg som religiose fenomener. Samtidig m i  
man viere klar over at en teologisk tilnierming til nyreligirasitet ikke er det 
eneste perspektiv, og at dette ikke nedvendigvis m i  pitvinges alt som er 
alternativt. Det synes rimelig a beholde begreper som ((nyreligiase beve- 
gelsen) og anyreligiositet)), men disse brar nok samtidig bmkes pa en 
romslig mite, supplert med andre uttrykk som altemativ livsforstielse 
(livsfolelse, livsstil), eventuelt alternative verdensbilder og livssyn. 

I et lite avsnitt foretas det sa en  pragmatisk avgrensning ti1 
c(nyreligi0sitet som aktuell utfordring og alternativ ti1 kristendom 



og nedarvet folkereligicrsitet i norsk sammenheng)>. og likes$ ti1 
nyere sekter rned kristen bakgrunn (111.1.2). 

111.2. Nyrrliginsitsiletrr~ - (.n over.sikt 
1112.1. Kole;~loskol~i.~k ri~i~~~gfolrl 
Med en viss forsiktighet cr det tnulig 3 katalogiserc tiyreligiositeten. De 
fleste bevegelser og stromninger hnr forbindelseslinjer so111 historisk og 
idemessig knyttet dem ti1 andre religioner, eller i det minste ti1 ct eller flere 
religimse system eller helhetssyn. Sn~ntidig er dct viktig a fa med seg det 
kaleidoskopiske ~liangfold i modenic nyreligiositet. Liksorn bruddstykker 
av farget glass ristes sammen i el kaleidoskop og skifter monster ved A 
speilc hverandre i stadig nye kombinasjoner. kan man kanskje si at 
tnoderne nylrligimsitet formes av en rekke elementer fra forskjellige tradi- 
sjoner son1 b~inges samnien i et mangfold av variasjoner. 

Hovedelementene i dette kaleidoskopet bcskrives s8 forholdsvis 
gmndig i 111.2.2-7 under fcrlgende stikkord: 

{(Bstlig religion og filosofin, ~ n e d  szrlig vekt p i  hinduisme. 
buddhisme og taoisme. 

((Muslimsk religion)>, tncd sierlig vekt p i  ahtnadiya. subud og 
bahai. 

((Altemativ vestlig religiositet - okkultisme)>, med utgangspunkt i 
den vestlige tradisjon sotn inkluderer elementer fra forotientalske 
tradisjoner. Astrologi, okkulte tradisjoner og teknikker, teosofi og 
antroposofi nevnes spesielt. 

c(Primalku1turers livstydning)) viser ti1 interessen for naturfolks 
religion, b1.a. sjamanisme. 

((Tradisjonell folketron, med forbindelseslinjer b i d e  ti1 primal- 
kulturers livstydning og alternativ vestlig religinsitet. 

((Nyere vitenskapelige innsikter>) viser ti1 diskusjon om hvorvidt 
vitenskapelige landevinninger fcrrer ti1 et paradigmeskifte. en ny 
helhetsforst8else. 

((Terapeutiske helse- og healingbevegelsern refererer ti1 grense- 
onlridct rnellom forskjellige former for psykoterapi, healing, folke- 
lige terapitradisjoner og alternativ medisin. 

Det hele samles i en  karakteristikk av dc bzrende motiver. 

111.3. B~rrcztlde rr~oririw 
Det er ikke mulig a beskrive el klart avgrenset og enhetlig innhold i det 
kaleidoskopiske niangfold son1 her er skissen. Det typiske er nettopp at 
tankegods og teknikker fra svzrt forskjellige tradisjoner ~istes sammen i 
stadig nye kon~binasjonsmm~istre. Selv dct soln gjcrne kallcs anstens 



religiasitet), rommer livstolkninger og tanker som egcntlig ikke kan har- 
moneres. Hvor meget mindre kan man vente at tradisjonsgods fra @st og 
Vest, fra giennomreflekterte filosofiske systemer og primalkulturer, fra 
mollerne r<cjoncll vitenskap og intuitive innsiktcr. ski1 kunnr liarmoncrcs 

lkke Jcstu niindn. czr (let or ti1 n \*re vissc. 1iovedtcnJrnsc.r ,on1 dukker 
opp i forskiellige varianter i det meste av nyreligicrsiteten. Disse svarer ogsi . . 
ti1 grunnsynspunkter i den livstyrlning son1 mdhxrcs i r,ilnnien av s3kaltc 
<<New Aezu-tenknine. Mcd f.rre ior forcnklinr ,an~ler vi hcr fnlrcnde sot11 - ~ ~ - - 
baerende motiver: 

a. Gudsbegrepet er gjennomgaende panteistisk. Gud tenkes som en uper- 
sonlig haf t  som gjennomstrcrmmer universet, ofte i motsetning ti1 en 
j~rdisk-kristen tro p i  Gud som person, skaperen og oppholderen som 
krever sin skapning ti1 ansvar. 

b. I overenstemmelse med det panteistiske gudsbegrep formidles en 
monistisk verdensforstielse, dvs. en enhetsfilosofi der alt som eksisterer 
er et uttrykk for - eller en utstrvrmning av - det guddommelige. Det 
onde (bort)forklares som noe uvirkelig, som maneel p i  innsikt om tin- - .  
gcnc\ opprinnclige natur. noe >om ved sann erkjennelse (gnosic) leJz\ 
tilbake ti1 tier guJdommclige. I en del tilfcllc blir dennc vcrllcn sett pJ 
som en illusjon, og all interesse rettes mot det indelige som den egent- 
lige virkelighet. 

c. Menneskesynet tolkes i samme monistiske retning. Menneskets sanne 
vesen er guddommelig, og malet er virkeliggjare sin guddommelige 
natur. Uttrykkene varierer (selvtranscendering, kosmisk gjennom- 
bmdd, opplysning, den sanne innsikt, enheten mellom sjelen (atman) 
og det guddommelige (brahman), guddommeligg'crrelse, men tenden- 
sen er klar: bli ett med den guddommelige h a f t  

d. Historiesynet preges av en optimistisk evolusjonisme. Troen p i  at men- 
neskeheten gradvis utvikler seg mot hqere  indelige stadier gir  sam- 
men med overbevisningen at verden akkurat nA stir ved et vendepunkt 
i sin utvikling. Den tradisjonelle kristne tale om endetiden m i  vike for 
troen p i  en vendetid, en krisetid som ogsi er en Ny Tid (NewAge) med 
gjennombmddet for en indelig revolusjon. Et syklisk historiesyn (med 
vekt p i  at historien - som naturen - gjentar seg i stadige sirkelbevegel- 
ser) gir  sammen med troen p.3 en uwikling fremover og oppover mot 
stadig starre fullkommenhet. 

e. Som helhet preges nyreligicrsiteten av drammen om harmoni og syn- 
tese. Bruddstykker fra de forskjelligste livssyn og religioner smeltes 
sammen. Dette presenteres som en ny helhet som oppfyller den skjulte 
mening i de tradisjonene de opprinnelig hcrrte hjemme i. 

De klareste forbildene for disse tendensene finner man dels i den 
nyhinduiske enhetsfilosofi, dels i de okkulte tradisjoner av vestlig og astlig 
bakgmnn (se ovenfor). 

La det ogsA vaere nevnt at de religiose tendensene som her skildres som 
bierende motiver, uten altfor store nyanseringer kan tolkes i mer filoso- 
fiske og almenmenneskelige kategorier (terapi, helse, helhet, selvinnsikt og 
selvutvikling) hvor det religicrse element avsvekkes eller sakes tjernet. 
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IV. Kirken i m0te med nyreligi~siteten 
IV1. Mae med ((det fremmede)) - dpenhet og grenser 
Det vil vzre avgierende for kirken i mete de nyreligiase stremninger p& 
en saksvarende mite. Det nytter lite i stikke hodet i sanden og late som 
om de ikke eksisterer eller vil forsvinne av seg selv. Ensidige angreps- og 
forsvarsposisjoner vil heller ikke i det lange lep lese noen problemer, men 
snarere bekrefte manges mistanke om at kirken er fanget i sin egen verden 
uten evne til & mete nye utfordringer. 

En kirke med en ttygg identitet vil for det ferste konstatere at nyreligiesi- 
teten i dens mange former representerer et levende alternativ for mange 
mennesker, - adet fremmeden er i ferd med i bli en del av hverdagen. En 
saksvarende holdnina ti1 denne situasionen kan beskrives ved stikkordene - 
dpenhet og grenser. 

Apenheten skulle vise seg i viljen ti1 i mete det nye uten fiykt og for- 
dommer. Kirken m& ta alternativene p i  alvor, underseke deres holdbarhet 
og slitestyrke og vrere villig ti1 i la seg inspirere av dem. Metet med udet 
fremmede), gir en anledning ti1 & laere nye ting, bide om de andre og om 
ens egne muligheter og begrensninger. En levende og lyttende dialog kan 
gi kirken nye innsikter og erfaringer, samtidig som dens vitneshyrd blir 
mer troverdig. 

En av innsiktene er at det moderne menneske ser ut ti1 vrere langt mer 
religiest enn kirken var Mar over. Erter en ( d o ~ r r e t  og lyssky generasjou 
som ikke kunne si ordet Gud uten & smile sjenert og si Faen like etterpi)) 
(Axel Jensen), vrimler det av mennesker som uten sjenanse stiller spers- 
m&l om liv og ded og Gud og meningen med det hele. Religiese sparsmil 
er ikke lenger tabu. Det ville vzre naivt i tro at denne religiese Apenhet er 
ensbetydende med storre mottagelighet for det kristne budskap, men den 
betvr likevel en ~ositiv utfordrina ti1 & tale med frimodighet om troens - - 
sentrum. 

Apenhet betyr derfor vilje til aktiv kristen forkynnelse, i tale og skrift og 
handling. Det kristne budskap om Guds skapende nzrvrer og nide er 
viktig som aldri fer. Ikke minst i mete med nyreligiesitetens ofte urealis- 
tiske forestillinger om menneskets muligheter, vil en ekte kristentro vise 
seg brerekraftig og slitesterk. 

Apenheten betyr ikke grenselashet. I mange tilfelle vil det vere ned- 
vendig for kirken & markere seg i forhold ti1 mange tendenser i nyreligivsi- 
teten. I metet med en panteistisk gudsforstaelse m i  kirken utmynte sin 
bekjennelse til den treenige Gud: Han er den transcendente skaper og 
herre, men ogsi den som fyller universet med sitt nrewzr. I metet med 
nyreligiesitetens optimistiske menneskesyn m i  kirken holde fast p& den 
bibelske realisme i beskrivelsen av ondskapens makt, uten & miste av 
syne fomentningen om troens fowandlende kraft Overfor nyreligiesi- 
tetens optimistiske evolusjonisme, ma kirken gjennomtenke eskjatologien. 
Overfor den sterkt utbredte tro pB sjelevandringen, n16 kirken forkynne 
troen p& legemets oppstandelse. Overfor tendensene ti1 virkelighetsflukt 
m i  ki;ken holdc fa; b3 nienneskcts gudgittc kall ti1 nsrvicr og ansvnr i 
denne verden. Kritikk oc kontrovers behever ikke betv manelende vilie til  
dialog. Men der hvor Gtisk grensedragning kombinires mid ipenhet og 
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innlevelse, vil grensene av og ti1 trekkes p8 andre steder enn fowentet i 
utgangspunktet og vil viere en del av et levende engasjement for de 
menneskene som er involvert i disse bevegelsene. 

IV2. Kritisk selvbesinnelse 
Et av de viktigste elementene i kirkens mete med nyreligiesiteten vil viere 
den kritiske selvbesinnelse. Med det tenkes ikke p8 den destruktive og selv- 
plagende pessimisme som av og ti1 preger kirkens oppgjer med egen 
elendighet Det som trengs er snarere et konstruktivt forsak p i  i ta folks 
saken etter religiese alternativer p i  alvor, og sperre hva den sier om 
kirkens mangelsykdommer og hvordan kirken igjen kan st8 frem som et 
sled man fomenter 8 finne noe. 

Vi er nedt ti1 i sperre hva det sier om norsk kristendom og kirkeliv at s8 
mange sekende mennesker ikke engang faller p i  tanken 8 sparre om 
kirken har noe svar p8 deres sparsmil. Folks saken etter altemativer sier 
ikke bare noe om 0sten eller om moderne menneskers rotlashet Den er 
en profeti om at kirken ikke maktet 8 gi ord ti1 deres lengsel. Det har en 
god del av nyreligiesiteten av New Age maktet, - ti1 en viss grad i alle fall. 
Mye av det er ikke slitesterkt og noe er destruktivt. Og hvis folk hadde halt 
ntholdenhet ti1 i lete seg tilbake ti1 de kristne kildene, ville de antakelig ha 
funnet starre helhet der enn i nyreligiesiteten. Men en kritisk selvbesin- 
nelse kan bli begynnelsen ti1 en fomyelse og fordypelse som kan sene folk 
i forbindelse med de levende kilder og la dem se de skjulte skatter. 

Noen av slagordene i nyreligiesitet og New Age kan lett avfeies som 
moteord og propaganda, men samtidig representerer de livsviktige utford- 
ringer ti1 kirken. Vi kan nevne stikkord som helhet og sammenheng, for- 
st8elsen av tro som noe mer enn intellektuell tilslutning, ansket om dypere 
innsikt og erfaring, fowentningen om vekst og en livsfowandlende tros- 
prosess. Dette og mere ti1 er ikke bare utfordringer som moter oss utenfra, 
men har dype retter i evangeliet. At kirken samtidig har viktige ting i si 
som nyreligiesiteten ofte overser, er en selvsagt fomtsetning: Om den 
treenige Gnds arbeid og nrewier i verden, om skapewerk og ansvar. 
ondskap og solidaritet, tilgivelse og nyskapelse. Men en god del m8 skje f ~ r  
ordene blir baerekraftige og oppfattes som meningsfulle. 

1V.3 Intellektualitet og spiritualitet 
Selv om kirken av og ti1 beskyldes for intellektuell fattigdom, er det 
kanskje den motsatte mangelsykdom som avdekkes i matet med 
nyreligiasiteten. Kirken oppleves som ensidig intellektuell. I sine forsek p i  
8 forklare, argumentere, disku!ere og formulere svar, ligger hovedvekten p i  
i forsti troen med tanken. A bli kristen oppfattes som i akseptere en 
formulert sannhet. Ordets kirke blir den ordrike kirke. Mange har s0kt seg 
bort fra kirken fordi de fikk intellektuelle forklaringer i stedet for religies 
innsikt. De sekte ikke argumenter, men dypere dimensjoner, ikke tanker 
om Gud, men Gud selv. De opplevde at mysteriet ble borte. 

Spiritualitet er et moteord som kan bli utvannet og blasst, men det sier 
noe om en dimensjon kirken ikke alltid har maktet A ta vare p i  som den 
skulle. Det pietistiske fromhetsliv tok vare p8 noe. Hwkirkeligheten og 
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den karis~natiske bevegelse liar tatt vare p i  andre sider. Ekstreme utslag 
har man i den sikalte herlighetsteologien. Men det er tross alt begrenset 
hvem soln finner seg ti1 rette i disse fromhetstradisjoncnc. Samtidig er det 
et voksende behov for i finne slitesterke fomier for fromhet i en ny tid. 

Motet med nyreligiositeten kan gjore kirken mer hevisst pB spirituali- 
teten som troens dybdedirnensjon, slik den utfoldes i kontemplasjon. 
rneditasjon, bonn og bibellesning. Meditasjonsformer fra andre tradi- 
sjoner kan ti1 en viss grad gi inspirasjon om de motes med forstand. Men 
fnrst og fremst vil det vzre  gjenoppdagelsen av kirkens ganile tradisjoner 
som vil kunne fomye og inspirere. Det vil i denne samnienheng vzre om B 
giore i forme en spiritualitet som ikke bare dyrker den indre dimensjon i 
isolert indelighet, men samtidig er seg hevisst kirkens ansvar i verden. 

Det vil ogsB vzre viktig at dell nye spiritualitet ikke g i r  p i  bekostning av 
den teologiske refleksjon. Deter kanskje svakhetcn ved Inye av nyreligiosi- 
teten og en del kristent fromhetsliv at det rasjonelle vrakes ti1 fordel for 
folelsene og opplevelsene, og at det der~ned skapes nye mangelsyk- 
domrner. Noe av det karakteristiske for den gamle kirkens store mestere 
var at det kontemplative liv gikk sarnmen med teologisk refleksjon. Det 
var ikke tilfeldig at noen av de storste mystikerne fikk tilnavnet ateologenn. 

I V 4  0klrtt1enisk utsytl og ~r~gasjet,let~r 
Utfordringen fra nyreligiositeten gielder ikke bare en enkelt kirke. Det er 
Kirken - eller enhver kirke - soln kalles ti1 B mote nyreligiositeten p i  en 
saksvarende mote. 0kumenisk samarbeid vil derfor vzre en selvsagt forut- 
setning. Dette har allerede skjedd i intemasjonalt. og ti1 en viss grad i 
norsk samnienheng. Det okumeniske engasjement vil her vzre en del av et 
felles misjonsansvar. Motet med nyreligiositeten vil hli lner troverdig 
derso~n kirkene sa~narbeider over konfesjonsgrensene og sammen 
forsoker B levendegiore troeli i en ny tid. 

Det okumeniske perspektiv har ogsB en annen dimensjon, som antydet i 
det foregiende. De forskjellige konfesjoner og kirkelige retninger er ikke 
base tegn pB splittelse, men er ogsB et utt~ykk for niangfold og rikdom. Den 
lutherske kirke tar vare p i  viktige anliggender andre kirker ikke sB klart har 
sett, og vi har en oppgave B dele det ~ n e d  andre kirker. Samtidig bar v i r  
kirke tydelige mangelsykdommer pB punkter hvor andre kirker har tatt 
hedre vare p i  rikdommen og dybden. Impulser fra ostkirken har allerede 
satt spor etter seg i manges soken etter dypere trosdiniensjoner, likso~n den 
romersk-katolske kirke bedre enn de protestantiske har tatt vare pA den 
mystiske og kontemplative tradisjon. Andre ikke-lutherske protestantiske 
kirker har klarere markcrt forventninger on1 indens gaver og troens for- 
vandlende kraft. Og ikke ~ninst  har kirke~ie i den tredje verden utfordret oss 
ti1 i fonne en spiritualitet som forener indelig fordypelse og kauip for 
sosial og politisk frigioring og rettferdighet. 

En klarere hevissthet om Kristi kirke soln et fellesskap son1 sammen er 
forvaltere av Guds  hemmeligheter, kan gi oss storre hredde og dyhde ti1 B 
mote de utfordritigene nyreligiositeten stiller oss overfor. 
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V .  Veien videre - mulige konkretisenngsmdter 
V.1. Behov for fagumikling og kommunikasjon 
Vi stir ikke p i  bar bakke i mete rned nyreligiesiteten. Det finnes institu- 
sjoner og fagmiljeer som har utviklet kompetanse innenfor feltet 
((nyreligiasiteb, og som arbeider planmessig for i utvikle denne videre. 

Men vi trenger u!xilsomt en mere konsentrert og milbevisst satsing p i  
dette felt i Arene som kommer. Det kreves betydelige ressurser og innsats 
for i holde seg rimelig a jour innenfor et fagfelt rned s i  mye bevegelse som 
dette. Og for A kunne gi troverdig veiledning er det helt nedvendig nettopp 
A vzre a jour, I denne sammenheng mA det ogsA understrekes at det trengs 
et mye mere mAlhevisst arbeid rned A gjere eksisterende kunnskap og 
kompetanse lettere tilgjengelig for bmkergmpper innen kirken. 

Her  felger en oversikt over institusjoner og organisasjoner som b w  
kunne samarbeide, og det hele avrundes rned beskrivelse av kon- 
krete tiltak og strategier. 

V.3 Tiltak og strategier 
Den overordnede milsetting rned de tiltak og strategier som anbefales i det 
falgende m i  vaere i sette kirkene i stand ti1 A mete nyreligiasiteten i en 
troverdig dialog, dvs. et mete der det kristne vitnesbyrd utformes i ipenhet 
overfor det som rerer seg i det religiwse mangfold. For i gjere det vil det 
vaere nedvendig i arbeide p i  flere plan samtidig, beskrevet i det falgende 
som: 

- Studier 
- Formidling av informasjon og kunnskap 
- Diakoni og sjelesorg 
- Dialog og kristent vitnesbyrd 

V.3.I. Studier 
En nadvendig forutsetning for arbeidet rned nyreligiesiteten er en syste- 
matisk viderefering og koordinering av det som i forskjellige sammen- 
henger allerede er gjort av studier og datainnsamling. Av szrlige tiltak 
nevnes falgende: 

a. Senna1 databank. Det utvikles en sentral database for opplysninger som 
er relevante for dette omridet. En ansker bide opplysninger om hvilke 
abevegelsen> som finnes i norsk sammenheng, hvilken utbredelse disse 
bar, hva de ((stir fan) og hvordan de arbeider, en oversikt over personer 
som kan gi series faglig informasjon omkring de ulike sekter/hevegelser. 
hvor det finnes relevant faglitteratur etc. 

I denne sammenhenger det ogsi natudig A tenke seg samarbeid rned 
saerlig Dialog-centeret i Arhus (((Gumtekeb)) og tilsvarende tiltak i Tysk- 
land og England. Dessuten ber man tilstrebe en best mulig oppbygging av 
eget fagbibliotek samt koordinering av faglig virksomhet innenfor de 
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eksisterende fagmiljeer. Det synes rimelig at dette skjer i et samarbeid 
Eeks. mellom Egede Instituttet og MF-fommet. 
6. Srudiepermisjoner og stipendier. Det ber gis anledning ti1 permisjodsti- 
pendier ti1 kirkelige arbeidere som ensker i spesialisere seg innen for- 
skjellige omrider av nyreligiesiteten. 
c. Studiekonferanser. Som en del av koordineringen av shldier ber det 
planlegges tverrfaglige konsultasjoner hvor spesialister fra forskjellige fag- 
omrider (teologi, religionsvitenskap, filosofdidthistorie, psykologilpsy- 
kiatri, medisin etc.) metes omkring sentrale tema. Det vil vaere naturlig at 
Egede lnstituttet koordinerer slike konsultasjoner, eventuelt med stette fra 
NAW. Teologisk refleksjon vil ogsi vaere en nedvendig del av slike 
konsultasjoner. 

K3.2. Undervisning og formidling av informasjon 
Noe av det viktigste i strategien vil vrere i formidle kunnskap og informa- 
sjon ti1 menigheter og ti1 andre som er engasjert i undewisning p i  forskjel- 
lige plan. 

a. Urarbeidelse av undemisningsmareriale. Det bar utarbeides egnet pedago- 
gisk materiale ti1 bmk i menighetsskoler og andre egnede sammenhenger. 
Siktemilet vil vaere i spre informasjon om nyreligiese stremninger og 
bevegelser, og samtidig i stimulere til bevissthet om det kristne tmsinn- 
hold. Et samlende hovedperspektiv kan vaere: ccKristentro og nyreligiesitet 
- mellom diakoni og misj0n.n 

I tillegg vil det vaere behov for materiale ti1 bmk i 9. klasse p i  ungdoms- 
trinnet og i videregiende skole. Det finnes svaert lite egnet materiale om 
nyreligiese bevegelser. Behovet er stort Det vil vaere av stor verdi dersom 
en del av fagstoffet ti1 menighetsskolen bearbeides m.t.p. bmk i skolen. 

6. Hdndbok om nyreligime bevegelser. Det iverksettes arbeid med en ny 
hindbok. Egede Instituttet har hovedansvar for dette, og er den koordi- 
nerende instans mellom fagmiljwr i Norge og andre land. Boka bar ogsi i 
teknisk forstand vaere fleksibel og foranderlig (ringperm e.1.). Distribueres 
ad vanlige kanaler i kirken. 
c. Region011 nenverk. Med tanke p i  bedret informasjon og desentralisering 
av kunnskap ber det etableres et kirkelig kontaktnett Eksempelvis kan 
hvert bispedemme velge ut en bestemt person med interesse for og fag- 
lige/menneskelige kvalifikasjoner ti1 i ha et saerlig ansvar for omridet 
ccnyreligiesitetn. Dette kan vaere en diakon, en presf en kateket eller annen 
kirkelig ansatt som biskopen 0.a. finner egnet Denne personen er bispe- 
demmets primaere kontaktperson nir  sparsmil om nyreligiese retninger 
dukker opp. Hadhun kan ccbetjenen undervisnings- og infobehov p i  
menighetsskoler 0.1. i bispedemmet. Vedkommende vil ogsi vaere en viktig 
kontaktperson for ccDatabasenn m.h.t i kartlegge anyreligiese bevegelser)) 
~ n d t  om i landet. 

d. Systematisk oppl~nng. Hvis denne ordningen skal fungere, fomtsetter 
det et seriest undervisningstilbud for de aktuelle personer og andre i kirke- 
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lig sammenheng. Det ber derfor utvikles et faglig seriest kunopplegg for 
skolering og ajourfering innenfor fagfeltet Dette kurset kan Eeks. vaere et 
ukeskurs som avholdes ti1 faste tidspunkter en gang pr. Ar. Deter enskelig 
at et slikt kurstilbud skal reflektere nadvendigheten av bade en series fag- 
lighet og en personlig fordypning i kristentmen (aintellektualitet~~ og 
<<spiritualiteb)). 

Vi tenker oss et kurssamarbeid f,eks. mellom Egede Instituttet, Menig- 
hetsfakultetet. Peterstiftelsen, Sjelesorginstituttet (lokalisering av kurs). Et 
slikt tilbud vil kunne gi verdifull kunnskap og inspirasjon ti1 et konstruk- 
tivt samarbeid omkring metet med nyreligiesiteten. Det vil vzre et arlig 
kontaktpunkt mellom fagpersoner fra sentralt hold og de som arbeider Ute 
i de forskjellige bispedemmene. 

K3.3. Diakoni og sjelesorg 
Som et resultat av aktiviteten ti1 en del nyreligisse bevegelser er der en 
rekke mennesker som far problemer, religiese, psykiske og sosiale. I 
ekstreme tilfeller kan man tale om aofren for nyreligiese gruppers virk- 
somhet. Det vil derfor vaere behov for A etablere miljeer som har faglig 
kompetanse bade innenfor nyreligiesitet og sjelesorg, og som har mulig- 
het for 6 ta imot personer pa opphold av noen varighet Det ligger naer a 
tenke pi3 det samarbeid som fra august 1988 etableres mellom Egede Insti- 
tuttet og Institutt for Sjelesorg - Modum Bad. 

K3.4. Dialog og kristent vitnesbyrd 
Som en naturlig del av alle disse aktivitetene ber man i den utstrekning det 
er mulig bestrebe seg pi3 &pen kontakt med representanter for nyreligiese 
bevegelser og stremninger. Det vil vaere nadvendig for A stimulere studiene 
og fordype forst8elsen. Det vil hindre en unedvendig konfrontasjon og 
polarisering og vil &ere det mulig pa en skapende mate A integrere de 
positive utfordringene i en teologisk relleksjon. En slik kontakt og dialog 
vil ogsa vaere nedvendig i de tilfelle det blir tale om aktiv konfrontasjon og 
konflikt. Dialogen vil ogsa vzre nedvendig for B vzre naewaerende med et 
troverdig kristent vitnesbyrd. 

Kirkemetets vedtak om nyreligiesitet 

1. Kyrkjematet har  med takk motteke utgreiinga c<Nyreligiasiteb). 
Ho kan Vera verdfull bade som infomasjon om nyreligiasitet og 
som arbeidsgrunnlag for dei utfordringane kyrkja star overfor i 
m a e  med nyreligi~siteten. 

2. Kyrkjematet ber Kyrkjerhdet om gjera utgreiinga kjend for 
kyrkjelydane i Den norske kyrkja. 

3. Kyrkjematet vil streke under kor viktig det er at vidare arbeid 
med saka blir utfart i samarbeid med Egede Instituttet og andre 
aktuelle fagmilja og utdanningsinstitusjonar. 
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Kyrkjemotet vil oppfordre KyrkjerAdet ti1 A serrge for vidare opp- 
folging og koordinering av arbeidet. 

4. Kyrkjemetet vil understreke kor viktig det er 
- at det blir bygd opp eit systematisk opplreringstilbod nAr det 

gjeld nyreligiesitet som siktar mot at det i alle bispederma skal 
finnast kvalifisert personell p i  dette omrhdet Cjfr. Betenknin- 
gen, V3.2 c og d). 

- at bispedemerAda/biskopane har oversikt over ressursperso- 
nar som kan nyttast ti1 kurs i prosti- og kyrkjelydssamanheng. 

- at det blir utvikla hmeleg unde~sningsmateriell ti1 bmk i 
kyrkjelyden og i skolen. 

- at det blir utarbeidd ei handbok sorn gir ei kort oversikt over 
aktuelle nyreligierse rerrsler i Noreg. 

- at kyrkjelydane blir bedne om A stimulere ti1 djupare innsikt i 
kyrkjas tru og vedkjenning. Dene er ein ferresetnad for A 
kunne merte mennesket frA nyreligiese rorsler rned eit truver- 
dig kristent vitnemal og rned omsorg. Slik blir ogsA misjons- 
og evangeliseringsengasjementet fomya. 

- at det blir samarbeidd rned frivillige kristne organisasjonar, - 
ikkje minst rned misjonsorganisasjonane som har stor kunn- 
skap og erfaring. 

- at det blir samarbeidd rned andre kristne trussamfunn nasjo- 
nalt og internasjonalt om dei utfordringane nyreligiersiteten 
stiller ti1 dei kristne kyrkjene verda over. 

5. 1 tillegg ti1 ressursar som alt finst, trengst nye midlar for A gjere 
det mogeleg for kyrkja A ferlge opp oppfordringane som metet 
rned nyreligiesiteten forer rned seg. 

The Church of Nonvay General Synod and new religiosity 
This documentation includes summaries and substantial excerpts of a 
report on ((New religiosityn, made in preparation of the 1988 General 
Synod by a working group of the National Council of the Church of 
Nonvay. The report deals with such issues as perspectives on the 
contemporary situation, a systematic review of trends in contemporary 
new religious movements, attitudes and approaches of the church, and 
recommendations for further steps to be taken. The final documentation 
includes the decisions of the General Synod. The Synod recommends 
strengthening and coordination of the work by the Egede Institute and 
other institutions, and emphasizes education, literature, theological 
reflection, missionary outreach, and ecumenical cooperation. 




