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Afrikansk islam 
Et skjzringspunkt mellom kulturer 

JOHN GUNNAR RAEN 

Deter stor enighet bade i norske misjonierkretser og internasjonalt om 
at islam representerer den aller starste utfordring for misjonen i v h  tid. 
Norsk misjon synes B ha oppdaget pa nytt Afrika sar for Sahara i og 
med at det de siste hene er stattet opp norsk misjonsarbeid blant mus- 
h e r  b&de i Senegal, to steder i Mali og pB Elfenbendqsten. OgsA an- 
drekirkerogmisjoner satser sterktpaanamuslimeriSahelbeltet. Smlig 
satses mye pa A nB fulanerne. I 1979 ble JCMWA (Joint Christian Min- 
istry in West-Africa) stiftet med tanke pa B &re et mer samordnet og 
effektivt arbeid blant fulanerne, et folk som lever spredt utover hele Sa- 
hel-beltet fxa Sudan til Senegal. Opprettelsen av JCMWA var en direk- 
te falge av Studio Sawtu Linjiilas radioprogram til fulanerne.' 

Omlag 14% av muslimene lever i Afrika sar for Sahara. Misjonsinn- 
satsen blant dem har vaert svak til boss for <<apostelgaten-tenlolingen.' 
En h a  stort sett nplyd seg med B gB til de animistiske stammene. Grnn- 
nen er Bpenbar: Disse stammene var lett mottagelige mens de islamske 
stammenerepresenterte en meget hard misjonsmark. Falgen av dette er 
at bide kristne og muslimer i praksis betrakter islam som en hayere re- 
ligion enn kristendommen, selv om de kristne nok ikke vil si det slik. 
Muslimen har ikke bmk for laistendommen. 

Islam i Afrika er en levende og aktiv religion i skjaeringspunktet mel- 
lom arabiskislam og animisme. Ofte sacs det tvil om det er en ekte fonn 
for islam. En kan hare uttrykk som: Dette er ikke islam. Deter animis- 
me. En skikkelig muslim driver ikke med slikt. Eller: Deme stammen 
erikke skikkelig islamisert. UnderforstBtt: De kaller seg muslimer, men 
en del av deres religiasepraksis lar seg ikke forene med islam. En snak- 
ker av og til om en <<islam noirn, svart islam, et uttrykk som vekker ne- 
gative reaksjoner hos en af~ikansk muslim fordi det indikerer at hans 



islam er uekte eller mindre <<renn. Dessuten fmes  det ikke en svart 
islam, men mange. Variasjonene er uendelige. 

Jan Opsal pAviser i en &el i NOTM at norske misjonsselskaper i 
sin soken etter nye misjonsmarker har vaert en del opptatt av hvor de 
islaniiserte gruppene er og delvis argumentert som om elite islamisert)> 
er et godt argument for A starte misjon. En tenker seg at disse gruppe- 
ne er lettere A vinne? I argumenteringen kan det kanskje vaere praktisk 
A skille slik, men er det rett A skille pB deme miten? Er ikke den folke- 
lige, sufistiske del av islam en like god og rett islam som den ortokse 
og tradisjonelle? Omlag 70% av alle muslimer horer til sufistiske ret- 
ninger.' 

Afrikansk islam 
Vanligvis inndeles islam etter teologiske skillelinjer, men den kan ogsA 
godt inndeles etter sosio-kulturelle Welinjer. Vifkdafolgende: Den 
arabiske, den tyrkiske, den indo-iranske, denmalaysisk-indonesiskeog 
den afrikanske sfme. Den arabiske sfzre strekker seg fra Arabia tilMa- 
rokko. So1 for denne har vi den afrikanske. De tre fgrste utgjor ti1 en 
viss grad homogene enheter i og med at de langt pA vei har felles his- 
tone, mye kulturelt stoff og en stor grad av lingvistisk enhet. I Afrika 
derimot er variasjonene uendelige bide innen historie, kulN og spr8rk. 

Karakteristisk for afrikansk kultur er at tradisjonelt har utbredelsen 
og overforingen av den religiose tro skjedd muntlig, ikke skriftlig og 
gjennom skole. Videre ser en f0rst og fremst pA religionen som makt, 
og ikke sA mye som viten. Milet er d motta den guddommelige makt, 
livskrafr uten like, som om det h@yeste vesen (I'Etre) manifesterte seg 
bedre for sine troende i makten enn i kunnskapen.' 

Den folkelige afrikanske muslim ser p i  seg selv som ekte muslim. 
Det vil derfor i praktisk misjonsarbeid vme lite nyttig A betrakte ham 
som en uekte eller dhlig muslim fordi han selv betrakter seg som ekte 
og som en del av den muslimske ummah Han m i  taes pA alvor ut fia 
sine egne forutsetninger. For Akume gi ham evangeliet er det derfor av 
den aller storste betydning A kjenne hans religiose bakgrum, tradisjo- 
ner op levende behov. Den afiikanske muslim har en rik an deli^ arv. " 
Han s k i  skjzringspunktet mellom arabisk islam og afrikansk animis- 
me og oser av b e a e  kilder for sitt Andelige behov. 

In no area of west Africa, including themost heavily Islamized por- 
tions of WesternSudan, has <classical>> Islam takenroot; instead one 
finds a mosaic of Islamic communities that demonstrate a wide va- 
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riety of compromise between docbine and the demands of culture 
contact.? 

I 
Dette er en typisk folkelig islam, og vi skal i det falgende se litt pB dens 
historiske ratter og praksis slik vi h e r  den i Vest-Afrika. 

For B forsti afrikanemes forhold ti1 islam er det nadvendig B kjeme 
litt til historien og de begivenheter som har hatt direkte innvirkning pB 
situasjonen i dag. Men mer viktig e m  B kjeme historiske detaljer er det 
likevel B forsta m e n  som er overfort fra generasjonene foran. 

Arven fra reisende handelsfolk 
I uminnelige tider har handelskaravanene gBtt gjemom Sahara. Her var 
flereknutepunkt. Et 1Bmdt Tchadsjaen i omrBdet Kanem-Bomou. Hit 
kom handelsmem fra Libya og Tunis. PA 1000-tallet eksisterte her be- 
tydelige muslimske kolonier. Den ferste afrikanske pins konverterte 
p i  den tiden, men majoriteten av befolkningen forble i lange tiden emB 
animister. Farst i det 13.Arh. fikk en det farste virkelige islamske riket. 

Lenger vest gikk karavanene fra Fes og Taherti i Marokko til byene 
Ghana: Timbuktu eller Awdaghust. Det utviklet seg flere store og be- 
tydningsfulle islamske riker. Islam og animismen eksisterte til B begyn- 
ne med side om side, helst i to forskjellige bydeler. Byen Ghana, 
forklarer Al-Bakri, er sammensatt av to byer, en situert p i  ei slette ... 
Den ene av dem er bebodd av muslimer? Al-Bakri gir sB en beslaivel- 
se av den islamske byen. Den har masse moskeer og er bebodd av hvi- 
te. SB kommer en beskrivelse av den afrikanske byen. Her bor kongen, 
men han er omgitt av animister som driver trolldom og alt som er ve- 
derstyggelig for muslimer. Dette var i det 1 l.81h. 

Defarste handelsfolkene var altsB berbere og arabere. Men etter hvert 
knyttet de til seg afrikanere som slaver, hjelpesmem ogpattnere--eller 
som konkurrenter. Ved siden av de tradisjonelle nieringene, jordbruk 
og fedrift, utviklet det seg en afrikansk handelsstand. Deme antoketter 
hvert religionen til handelspartneme nordfra. Islam ble 
handelsmennenes religion, og de brakte sin religion med seg over alt pB 
sine reiser. 

Islam, handelsfolkenes religion, er en gammel klisje, men den er ikke 
utenrelevans. Islam er fadt i et handelsmilja. Koranenrefererer ofte ti1 
dette yrket og handelens kunst. Den er falsom for handelsmannens li- 
denskaper. Dens enkle illustrasjoner fra handelslivet er ikke bare peda- 
gogiske trekk, men har sin bakpnn  i Muhammeds erfaringer. 'O Roger 
Arnaldez sier at en f m e r  hos ham en uinnfaring av erfaringen fra han- 



delen i tawhiids fundamentale religiase institusjon, eller hvis en hel- 
ler vil: Institusjonen er gjemomtrengt av deme erfaring.ul' Islam og 
handel harer sammen. Dette gjelder ogsB Afrika, ikke bare i foaid, men 
ogsB inatid. Reformbevegelser og jihad" har ogsB gjerne sammenheng 
med handelsfolk. Det betyr ikke nodvendigvis at handelsfolk stiller seg 
i spissen forkrig, men tankene spres gjemotn dem og slikberedes grun- 
nen. Handelsfolkene har derimot vanligvis interesse av fredelige for- 
hold for B kunne utove sitt yrke. Men handelsfokenes utbredelse og 
innflytelse forte likevel med seg en revolusjon av akonomisk, religias 
og kulturell art. De var jkke en marginal, men en sentral innflytelsesrik 
gruppe i samfumet vel integrert i dagliglivet. De kjente ikke bare mar- 
kedet og handelmtene, men var vel informert om det politiske liv og 
hadde personlig kontakt med alle innflytelses-rike personer, hovding- 
er og stomem. 

I denne sammenheng mB kolanotta nevnes. Den dyrkes rett sor for 
savannebeltet og ble for fokene i skogsomr&iet det viktigste byttemid- 
del for saltet som kom nordfra. For 700-800 &r siden utviklet den seg 
til% bli en av de viktigste handelsmikler i dette omrBdet. Den er en vik- 
tig del av det sosiale, kulturelle og religiose liv hos folk flest pB savan- 
nen. Kolan0tter er den viktigste rituelle gaven og brukes ved de fleste 
betydningsfulle riter f.eks. hos fulaneme og hausaene. OgsB i konflik- 
ter og irettsvesenet spiller den ei stor rolle. Uendelig mange er de van- 
skeligheter som er ryddet av veien ved 10 kolanatter. Nye veier og 
vemskap er blitt Bpnet ved kolanatter. Den er et stimuli, men i stedet 
for B mistenkeliggjare og forby dette stoffet, ble det integrert i religio- 
nen og islamisert som et symbol pB vennskap, allianse og forsoning!" 

Ved siden av at islam er nrermest askreddersydd,, for handelsfolk, er 
der ogsB en amen grunn til at islam ble handelsfolkenes religion. - De 
hadde brutt opp fra sitt folk og miljo. I det nye miljoet var spr&, kul- 
tur og religion anderledes. De bodde ogsB gjeme litt for seg selv i ut- 
kanten av byen. Her var det ikke greit 8 opprettholde den gamle 
religionen med sine riter knyttet ti1 jordbruk eller fedrift. De repre- 
senterte nemlig en ny klasse uten jord eller kveg. For dem ble islam et 
godt alternativ. Ummah representerte et inkluderende fellesskap. Her 
fant en et nyttig juridisk og adrninistrativt system i funksjon. Arabisk 
skriftsprik var et grunnelement i denne kultur, og skrivekunsten repre- 
senterte en betydelig fordel for handelsfolk. De forste generasjonene av 
deme nye klassen gikk nok ikke srerlig dypt inn i islams laere. Det ve- 
sentlige for dem var det nye kulturelle system og religiase fellesskap. 

Handelsfolkene ble derfor den kanskje mest betydningsfulle sosio- 
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historiske faktor i utbredelsen av islam i Vest-Afrika, ikke ved sin pro- 
paganda, men med sitt niervier og sin praksis. ved siden av hverandre 
plasserte de sine varer, islamske amuletter og hellige boker." 

Med handelsfolkene fulgte nye i d h .  De fomet et nytt samfunn og 
ble ccde forste afrikanere til 9 g9 inn i ... ummah. Deter i deres falge at 
andre miljo er blitt berort. Dette gjelder saerlig herskemes sentra, hof- 
fene hvor prinser og laerde oppholdt seg. Handelsstanden var uten tvil 
spesiell, men den var dyuamisk nok til 9 kunne favorisere islams inn- 
trengen i andre sektorer."" 

Deter nok forskjellp9karavanehandelsmannen og den modeme han- 
delsmann som setter seg pa flyet og etter noen timer er i Mekka, Paris 
eller Tokyo. Men likheten er at begge er folsomme for profesjonelle 
problemer og religiose og politiske stromninger. Arabisk er deres fel- 
les religiose sprik. Her ligger den religiose og kulturelle arv som gir 
identitet. Informasjon og innhykk som de suger ti1 seg, vil, n h  de tol- 
kes og settes ut i livet, vaere preget av den bakgnmn. Nye ideer kom- 
mer fortsatt med handelsfolkene, og refomatoriske strpcmninger vil 
forst f9 nedslag hos dem og spre seg videre. 

Muslimske afrikanske riker 
Islam er av afrikaneme vanligvis betraktet som en afrikansk religion. 
Det har sammenheng med dens tilpasningsdyktighet og maten den ble 
introdusert pa. Hadde den kommet med laerde muslimske misjonaerer 
fra Al-Azhar eller et annet lmested, ville utvilsomt resultatet ha vmt et 
annet. Men den h a  kommet inn over hhundreder dels ved makt, dels 
gjennom langsom pBvirkning ved de hellige menns liv og laere eller ved 
handelsmenns suksess. 

Historien om islam i Vest-Afrika er historien om en langsom histo- 
risk utvikling hvor ortodoksien vanligvis m i  vike for den folkelige 
islam. Men av og ti1 dukker det opp ledere som vil rense islam og der- 
for starter helligkrig. Disse ledeme var laerde menn, ofte slike som had- 
de v a t  p9 pilgrimsferd til Mekka. En av dem, Al-Hadj Umar 
(1794--1864) iMali sier: cdeg ble slatt av Wrheten det var mellom dem 
(araberne for islam) og fulanerne. Liksom dem snakket de ett spr& og 
trodde fast pa Gud. Men de var delt i sm9 klaner som nesten alltid 19 i 
krig med hverandre og som henga seg til avgudsdyrkelse.~" Han fikk 
idken til 9 forene fulaneme i et rike og til 9 se pa seg selv som kalif. 

De rikene som utviklet seg, var en frukt av handelsfolks og omrei- 
sende hellige menns shannsarbeid. De representerer en annen histo- 
risk arv som det er viktig B kjenne litt til for 9 forsta afrikansk islam. 
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Om dette sier Moreau: <<Denne arven er ikke bare en del av fortiden (un 
pas&), men en fortid (un passke) som gir folks nBtid ... verdi.n18 

Ledeme fors@kte gjeme % fare sine ratter tilbake til arabeme. Uth- 
m h  B$ som regjerte i Kanemriket i begynnelsen av det 15. hh., pre- 
senterte seg i et brev som <<s@nn av Sayf, s@nn av DM Fazan, far til v h  
stamme, araberen, queryashiten, slik vi har det fra vhe  fed~e.,,'~ Vide- 
re presenterer han seg som amir al-mu'minfm, hersker over de troende. 

Det var av betydning Brense islam. Derfor kom hellig krig, jihad, til 
?I spilIe en viktig rolle bMe hos Utmh B2 og fleste andre senere. Den 
ble f@rt bide mot vantro og lite troende innen egne rekker og mot Guds 
fiender utenfor egne rekker. Sjefen blir kalt kalif, Muhammeds etter- 
f@lger og den Andelig politiske og militiere leder. Han er gjeme from, 
oppriktig og lrerd, har vrert pa pilgrimsferd til Mekka og f0ler seg in- 
spirert av det han der har sett. Om A1 Hajj IMs i Kanem heter det: 

Han sB det som sin oppgave i fore hellig krig og jage fiendene ved 
landets grenser for B vrere i overensstemmelse med Den Hgyeste 
Guds gode vilje og fortjene belanning. Han foretrakk det kornmen- 
de liv fremfor deme verden. N h  han fant at det var vel fundert p i  
Koranen, tradisjonen og islamsk rett, gjemomforte ban det med gle- 
de. I motsatt fall renonserte han pB det for alltid.m 
I fomge hh. dannet fulaneme flereriker i Ves t -Am.  OgsB for dem 

er det viktig B f@re rettene tilbake til arabeme. Men her gjelder det ikke 
bare herskeme. Tanken p i  arabisk opphav er en del av den folkelige 
tradisjon, og det insisteres pB at far til fulaneme var araber, men mora 
var afrikaner. Mer rirnelig er det at han var berber. En del av tradisjo- 
nen vil ha det til at opphavet var i @st, og at de vandret vestover. Mer 
sannsynlig ut fra lingvistiske vurderinger er det at opphavet var i Sene- 
gal-onuadet. Sikkert er det at de kakk @stover. 

Fulaneme ble den viktigste politiske haft i utbredelsen av islam pB 
savannen s@r for Sahara. Allerede for over 500 &r siden dannet fulan- 
eme riker. Men de viktigste kom i 18. og 19. hh. Era det 11. til18.Arh. 
var det bare fulaneme som i vesentlig grad gikk over ti1 islam. De for- 
ste var de sikalte torobe-fulanerne i Senegal-~mrBdet.'~ 

Fulanerne deles i to hovedgrupper, fastboende og nomader. Det var 
de fastboende som forst antok islam. Nomadene holdt lenge fast pa ani- 
mismen. Den politiske makt 1% hos de fastboende, og deres animistiske 
stammefrender representerte en stor religipls utfordring. Hellig krig, ji- 
had, var i f@rste omgang rettet mot stammefrendene, demest og i langt 
mindre grad mot andre stammer. Motivet var renselse av islam innen 
egne rekker. 

I vest utviklet fulanerne seg omkring tre sentra, Futa Toro ved Sene- 



galelva, Futa Masina i Mali og Futa Jalon i Guinea. Det yngste politi- 
ske maktsenteret som utviklet seg var Sokoto i Nigeria. Det dekket om- 
ridet mnd Tchadsjaen og rakk langt sarover iKamemn. Seehu Usmanu 
biiFoduye, 1755-1816, var farste herskereniSokoto. Han tilharte ka- 
diriya-sekta, var en svaert laerd mann, og hadde szrlig studert islamsk 
rett. Allerede 20 iir gammel var han en respektert muslimsk laerer. Han 
hadde en enorm produksjon av baker, mer enn 85 verk. Bo-stedet hans 
var byen Degel i et hausarike. Etter hvert utviklet det seg en spent si- 
tuasjon der og Usmanu mitte flykte til Gudu i 1804. Dette ble hans hij- 
ra?' Fra da av begynte fulaneme i flokke seg om ham. De sverget i 
forsvare islam og ga Usmanu tittelen Amir al-mu'minm. 

Andre smBconger, lamibe, sing lamido, sluttet seg til, f i  fane for i 
fare hellig krig hver i sitt omride. Men det er verd i merke seg at kri- 
gene raskt fikk mer preg av ren erobring enn utbredelse av islam. Fak- 
tiskvirker det som om fulaneme helst siat de 0ve~Mdne folkeneforble 
animister. Dette var nemlig en fomtsetning for opprettholdelse av vel- 
stand, handel og akonomisk system. Bare animister kunne selges som 
slaver. Lamidoen i Yola f& opptil4000 slaver iirlig. Ti1 sin overord- 
na i Sokoto sendte han videre 1000, men de fleste beholdt han selv el- 
ler ga videre til sine embetsme~. Enkelte ganger kunne ogsi slavene 
bli solgt for A skaffe luksusting. 

En skal huske p i  at dette slaveriet var hayst forskjellig fra f.eks. det 
amerikanske. Slaver kunne fA haye funksjoner ved hoffet, bli rike og 
selv f i  slaver?) De kunne ogsi oppni frihet i visse tilfeller, og de fikk 
en annen status hvis de antok islam. Vanligvis ble de plassert i spesiel- 
le landsbyer m d t  hovedkvarteret. Der fungerte de som matprodusen- 
ter i fredstid og soldater i krig. Krig foregikk gjerne i terketida da en 
ikke kunne dyrke Bceren. 

Ved hoffet hadde en flere klasser av embetsmenn. 1.Sivile. 2.Reli- 
giase. 3.0ffiserer. 4.Hoffembetsmenn. Blantdisseklassenekanenigjen 
skille mellom to grupper: Slektninger av dynastiet og andre av ekte fu- 
laneraett. 

Livet ved lamidoens hoff ble et kraftsenter for islamsk kultur og reli- 
gion. Han knyttet ti1 seg laerde menn. Enkelte av sannene ble sendt ti1 
kjente koranlaerere andre steder for A sitte ved deres fetter. OgsA lam- 
ibe selv var vanligvis laerde menn. Nivaxende lamido i Kontcha kan 
tjene som eksempel. Han er n i  ca. 90 iir og forteller at han ti1 sammen 
studerte islam i omlag 15 it utenom heimbyen. Hans spesialitet er 
islamsk rett. 

Falgene av de fulanske rikene kan oppsummeres slik: 
1. Islam ble fulanernes religion, ogsi nomadenes, selv om en nokhos 
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disse kan f m e  flere animistiske trekk e m  hos de bofaste. Fulaner ble 
bade for dem selv og for andre det samme som A viere muslim. Dette 
er tilfelle is& sterk grad at ikke alle skiller klart mellom ordet for mus- 
lim og fulaner. 

2. Enheten mellom politikk og religion hadde vist seg B vme effek- 
tiv. 

3. Islam kom f0r kolonimakten. Dette ga den senere i mange tilfeller 
en fordel fremfor irristendommen. Kolonimakten bygde sin makt PA de . - 
muslimske makthaveme, noe som lett ogsB ga en religios fordel. 

De hellige menn 
NAr en leser om de forskjellige muslimske riker i Vest-Afrika, deres 
laiger og erobringer, kan en fB inntrykk av at hellig irrig var den vesent- 
ligste faktor i utbredelsen av islam. Krigene h a  uok spilt en betydelig 
roue, men langt starre rolle har de omreisende hellige menn, marabo- 
utene,14 spilt. De kume vel, nAr tiden var moden, preke hellig krig, men 
det var ved sitt liv og sine gjerninger de vant folkene. Om dette sier So- 
douBadinanKouyate,planleggingsminister iMaliibegynnelsenav 60- 
Arene: 

They wanted to spread Islam by the power of the sword. Yes, they 
succeeded in conquering animistic regions; the peoples were brought 
to their knees by force, but they didnotknow how to winhearts, and 
the religion they attemted to bring did not have the clieutel they 
counted on. These regions, even though politically dominated, 
remained animistic. It is only in our days Islam is ganing these areas. 
It is gaining them, thanks to the courage and abnegation of the 
humbly holy men, anonymous apostles, who follow obscure paths 
with their food sack and book.= 
De omreisende hellige menn fulgte i handelsmennenes fotspor. En 

vellykket bandelsrnann bygde moske. Denne ble samlingspunkt ikke 
bare for fredagsbomen, men for fromme religiose menn, ledere, reis- 
ende og pilegrimer. Med moske fulgte ogsB imam?6 Han ledet b o ~ e n ,  
den liturgiske preken p i  fredagen og gjeme ogsB koranskolen. Etter 
hvert kunne det utvikle seg et helt presteskap av fromme lierde menn 
mndt ham. En f f i  kjente senter som Tombouktou og Djem6 i Mali, 
Kano og Yola i Nigeria eller Maroua i Kamerun. Det siste er av relativt 
ung dato, smlig sammeuliknet med de to ferste. Mange av liereme ved 
disse skolene hadde eller har oppholdt seg %revis iMekka eller i et an- 
net kjeut senter. De er vel kvalifiserte for B undervise i de tcadisjonelle 



muslimske disipliner. Handelsmemene var de Okonomiske st0tter for 
disse skolene. 
<@ax colonian ble ei glanstid bMe for handelsfolk og disse 

omreisende hellige menn. De ble integrert i det sosiale system og 
felIesskap. Folk fikk tillit til dem. Det gjaldt ikke bare mnslimene selv, 
men ogsi hedningene og inoen grad selv dekristne. De gamle Wollmenn 
og marabouten kom i stor grad t i l i  eksistere side om side. Han hadde 
medisiner og amuletter for alt. <<He becomes indispensible to the 
population, having controle over rain, harvest, heards, sickness. He 
settles disputes, protects the weak and oppressed, teaches children the 
fundamentals of the Sunna.9' 

I populax misjonslitteratur som beskriver islamsk mil@, kan en lett 
fa inntrykk av at maraboutene ofte er vanskelige, vrange, farer med l0gn 
og bedrageri, lurer penger av folk og slett ikke er gode og aktverdige 
menn. Dette er totalt feil oppfatning, selv om den nok er forstklig ut 
£ra det faktum at marabouten er prestens og misjonzrens konkurrent. 
Han lever i et mil& og en sfme som er relativt ukjent bade for den na- 
sjonale prest og misjon;eren. Men hvis dette er innstillingen hos misjo- 
nzren og hans kirkelige medarbeidere i evangeliseringen, vil den lett 
skinne gjemom overfor dem en 0nsker vinne. Resultatet vil bli en ef- 
fektiv barriere for evangeliet. Maraboutene er nemlig vanligvis from- 
me og rettferd'ige menn, ofte oppfattet som hellige. De lever enkelt og 
pietistisk. F i  av dem er virkelig rike. Deres k& er noksi like den van- 
lige befolkning, men i sosial status rager de heyere. 

Folkelig islam og ortodoksi 
N h  en snakker om afrikansk islam som enhet, m i  en ha i tanke at den- 
ne enheten er som en mosaikk. Variasjonene cr store. Samtidig m i  en 
ogsi skjelne mellom hovedstr0mmer. Den folkelige er den suverent 
storste. Den ortodokse er langt mindre, men dens medlemmer bar st0r- 
re innflytelse. Til en viss grad kan en ogsi si at gjennom dem begge, 
men mest i den ortodokse, g h  en tredje stram, den reformistiske, en 
str0m som vil tilpasse seg det modeme samfunn preget av vestlig sivi- 
lisasjon. 

En kan ikke sette skarpe skiller mellom disse strpcmmene. De lever i 
den samme atrnosfzre, deler den samme tro og legger samme lov ti1 
grunn. Her er en uendelighet av nyanser, men de h0rer alle til den sam- 
me ummah. 

Afrikaneren p i  savannen s0r for Sahara har stitt p i  valget mellom 
kristendom og islam. Ofte h a  den islamske weien, fortonet seg som 



den letteste, ikke i betydningen minst krevende,,, men sett i relasjon 
til hva som snur minst opp ned p i  verdensbildet og det kollektive liv 
hos afrikaneren. Overgangen til islam trekker ham ikke ut av storfami- 
lien som best& av onkler og tanter, saskenbam og koner til faren, alt 
samlet under en sjef. Til og med slavene kunne pB sett og vis vaere inte- 
grerte i familien. Likhetspunkter mellom islam og den gamle tro fmer  
en f.eks. i brudepris, omskjaerelse og tro p i  hder. 

hdetroen er kanskje den viktigste broen islam har benyttet over til 
den afrikanske kulturen. Muhammed vendte seg sterkt mot avgudsdyr- 
kelse og polyteisme, men han satte ikke noe stort sp@rsmAlstegn ved 
animismen. Tvert h o t  tok han opp i sin nye religion elementer fra ani- 
mismen. Typisk er troen p i  indene, jinnene, en okkult makt som ara- 
beme fer islam trodde pB. Afrikansk islam fortsetter i samme spor. Den 
ikke bare tilpasser, men omvender de animistiske tradisjoner. Dette er 
typisk for folkelig islam. Animismen lever videre, men har fBtt en 
islamsk farge. Og den folkelige muslim er en like overbevist muslim 
som den ortodokse. Han kan faktisk i mange tilfeller vaere enda mer in- 
tolerant enn sin ortodokse bror i sitt forhold til kristne og dem som han 
selv anser for B vaere animister. Det henger vel ofte sammen med at han 
h a  behov for amarkere seg og bevise at han er en Wre god muslim som 
den ortodokse. Og i alle tilfeller feler han tilherighet til -ah og er 
ikke noe lett ccbyttex for den kristne misjonm. Den ortodokse p i  sin 
side kan havanskeligheter med fnllt ut B akseptere den som har for ster- 
ke retter i animismen. Ism gjelder dette hvis han er fra en stamme som 
tradisjonelt er animistisk og i liten grad eller forst i senere &r har gBtt 
over til islam. 

Trolldom er av det onde. Den er basert pB& gjengjelde ondt med ondt, 
og det skal en ikke. Men det er ikke lang vei fra trolldom til magi. Ko- 
ranens skrevne ord med blekk p& ei tavle er ikke uten virkekraft n&r det 
vaskes av med vann og drikkes. 

En amen viktig bro har v& maraboutenes bruk av planter, forskjel- 
lig pulver og amuletter OSV?~ Dette kan brukes nib en har en sak med 
en uvenn, nfu en vil lykkes i forretningsliv og kjaerlighet, ha hell pB rei- 
ser eller i eksamenstider, i sport og politikk. Og klienten har tillit til 
marabouten. Skulle ikke middelet eller metoden fere ti1 millet, er det 
ikke rniddel eller metode som er gal, men det var Allah som ville noe 
annet. Den viljen gjer en klokest i B beye seg for uten grBt eller klage. 
Maraboutene er totalt integrerte i dagliglivet. Det er helt utenkelig & la 
vaere B benytte seg av dem. 

Takket vaere sin kunnskap har marabouten makt over jinner og sata- 
ner. Han har makt tilB utnytte den mysti,&e forbindelsen som eksiste- 



rer mellom Koranens hellige ord og det usynlige univers. Men for i 
vme i stand til dette m i  han stadig holde sitt religiose liv ved like. Han 
m i  trekke seg tilbake for i meditere, khalwa, og stadig repetere sine 
lange b w e r  og ritualer for %vaere i samfunn med Allah, dhikr. 

En tredje viktig bro for islam bar vaert de store sosiale begivenheter 
i livet, fodsel, bryUup og dad. Etter gamle afrikanske tradisjonerer det- 
te viktige begivenheter med mange riter. Tilpassningen ti1 muslimsk 
e o  har neppe gjort dem mindre betydningsfulle. De gamle dansene og 
mye av de gamle rihlalene, fortsetter, men den gamle medisinmannen 
eller trolhnannen er Ute av bildet. I stedet stir den muslimske religiose 
lederen i sentrum under seremo~ene og gir dem en tydelig islamsk far- 
ge. Men fargestyrken kan variere, likeledes deltagelse i de gamle sere- 
monier. Den fromme muslim holder seg gjeme i periferien uten altfor 
aktiv deltagelse i det gamle, men den store mengden, og ikke minst 
kvinnene delta og utvikler festlighetene og stemningen. 

Noen steder er innflytelsen fra arab'isk kulhn sterk og dominerende. 
Andre steder er den ganske ubetydelig. Men erdette avgjorendefor om 
en person er en god muslim? I det minste er det ikke avgjorende for om 
han foler seg som en del av ummah. Han ber som hele det ovrige ver- 
densomspennende muslimske samfunn og han tror pi% den samme Al- 
lah. For en utlending og misjonaer kan det kanskje viere interessant i 
skille meUom lite og mye islamisert. Men for en muslim er denne pro- 
blemstilling irrelevant. Islam er 6n fra Senegal til Filippinene. Her fm- 
nes de samme liturgiske b@nnene, samme lov, samme faste, samme 
festdager og arabisk spr& har hay status. 

Den elite* islamiserte muslim er ikke ndvendigvis mer motaelig 
for evangeliet enn den <<myen islamiserte. Tvert h o t ,  ofte er den som 
ermye islamisert lettere i f i  kontakt med. Han kjennerprofetene og de 
hellige skrifter. 

Det som er avgj@rende for bvor lett pivirkelig en muslim skal vaere, 
er styrken i gruppetilhorigheten. Ogsi den afrikanske folkelige islam er 
en gruppereligion. For en muslim er det ikke nok i bli overbevist om 
at sannheten finnes i kristendommen. Han m i  ogsi bli overbevist om 
at den skatten han f i e r  i kristendommen er stone enn den skatten som 
ligger i gruppen han tilhorer, ummah. Hvis ikke han vurderer kristen- 
dommens skatt hoyere enn ummahs, blir det ingen konvertering. Men 
styken i tilheirigheten til ummah vil variere med ummahs lokale styr- 
ke og styken i det lokale kristne samfunnet. Hvis kristendommen stir 
sterkt i hans egen etniske gruppe eUer den sosiale p p p e  han lettest 
identifiserer seg med, vil en overgang til kristendommen vaere langt 
mindre problematisk. 



Den refor~nistiskc str0mning 
Den reformistiske og modemistiske strdnining h a  enni bare nidd en 
ganske liten minoritet. Deter i intellektuelle kretser denne sh@m gj@r 
seg gjeldende. Den f ir  sitt preg av folk som har fitt vestlig opplrering 
og har nrer kontakt med kristendommen og vestlig kultur. I politikk og 
kultur utgjer de eliten, og deres innflytelse er derfor betydelig og m i  
taes alvorlig av kirkene. Mamadou Dia fra Senegal, opprinnelig laxer, 
er med alle sine publikasjoner en av de fTemste eksponenter for denne 
strflrnning. Han tar opp kravene fra et moderne samfunn i mate med 
den muslimske tro. Ut fra sin tro stiller Dia sparsmil til religionen for 
derfra i utlede nye veier for mennesket i stedet for B stille sparsmr91 om 
livordan en kan anvendereligionen p i  samfunnet for B korrigere og ret- 
te opp en verden som g& i feilretning. Han vil ikke vzre apologet og 
forsvare islam mot dem som angriper utenfra, men vil snarere vzre en 
veileder for trosbredre i et modeme samfunn. Her meter nemlig mus- 
h e n  stadig kritikk og feilslutninger fraet sekularisert samfunn. Det es 
et vesentlig m i l  i hjelpe intellekhtelle til i komme over og f i e  argu- 
menter mot fordomrner og feiltolkninger de har m0tt. Studium av den 
islamske lzre vil f i  fordommer og feilslutninger til i falle. 

Et eksempel pr9 slike feilslutninger som meter muslimen, er den tan- 
ke at islam er inhuman. Dia hevder sterkt det motsatte: <<Den islamske 
monoteisme ... etablerer tvert imot den humaue person som er subjekt 
for rettigheter og oppgaver, og opphayer ham - uten sidestykke ire-  
ligionenes historie - ti1 Guds samarbeidspartner, en Gud som verken 
forakter eller er fjern, nleu full av velvilje og miskunnhet ...D~' Islam yd- 
myker ikke mennesket, men det meunesket soln er ydmykt for Gud, 
realiserer Guds p l a ~  med seg, og gir det en verdighet og et ansvar som 
garanterer respekt. Bare en overfladisk og skjeniatisk analyse av islam 
vil trekke i tvil islams humanisme. Islam er svaret p i  det modeme men- 
neskets hehov. 

Reformistene er interesserte og opptatte av verden omkring seg, in- 
kludert kuke og misjon. ~~Denmodememusliniske humanismekanikke 
lenger ignorere kirkens filosoii ... den muslimske teologi m i  sette seg 
inn nye aspekter ved kristen teo1ogi.r %Den modeme lnuslim m i  ogsi 
vrerc orientert i profan og ateistisk tankegang, om ikke for annet sA for 
8 motsti dem og materialismen. Utenforstaendes kritikk kan ogsi  ha en 
positiv virkning, den rensende, og (~Bpne for en fruktbar meditering over 
det ontologiske mysterium, og dermed gi et nytt fundanlent for den me- 
tafysiske kumskap.~~" 

Denne interesse for kirke og ~nisjon gir seg ogsi andre utslag. Det 
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stilles sp0rsmAlstegn ved intensjonene ved kristent sosialt og diakonalt 
arbeid. Nyere holistisk misjonstenkning, omsorg for hele memesket i 
alle forhold og situasjoner, erlike misforstitt som de gamlekristne dog- 
mer som ,inkarnasjon og kinitet. Misjonens og kirkens sosiale atheid 
oppfattes som et agn som legges ut for i fange svake sjeler. ctundervis- 
ningen ble ... brukt av misjonaerene, som B net skoler, for ifravriste barn 

% .  deres t r~.>>'~ Forfatteren er nigerianer og eskriver forholdene slik han 
opplever dem der. Han hevder videre at hvor skolearbeidet ikke var ef- 
fektivt, tok misjonierene i bruk et enda mer umoralsk middel, sykear- 
beidet. Deutnyttet lidelsene til iomvendemuslimerog deres barn. Etter 
frigjoringen fortsattekirkene samme politikken. Ifolge Koranen og tra- 
disjonen skulle kristne og mushe r  leve i et fredelig s a m a ~ b ~ d ,  men 
<<dialogen mellom de to pppene  har gitt fremover med smi slaitt. Til- 
flukten til undervisning og medisinsk arbeid for 8 konvertere folk favo- 
riserer ikke forstielse og kjierlighet mellom dem, men aksentuerer 
mange1 p i  forsthlse og ue~igheten.>>~~ 

Disse tankene og denne oppfatning av kristen misjon vil neppe bli 
mindre i fremtiden. Tankene er heller ikke ukjente hos ortodokse 
religiose ledere. Her ligger enutfordring for misjonsstrategisk tenkning 
og for kristne nerdhjelpsorganisasjoner og misjonsorganisasjoner med 
mye sosialt h i d .  Hvilket budskap komuniseres? Kommuniserer vi 
detkjaerlighetens budskap vi tror vi kommuniserer, eller er mottagerens 
fomtsehger s i  forskjellige fra v&re at han n m e s t  oppfaner vke 
metoder som umoralske og derfor er avsktket fra i se kjzrlighetens 
budskap? 

Mamadou Dia hevder at den afrikanske kulhlr slett ikke er blitt fat- 
tig gjemom tilfprrselen fia islam. Samfunnet er ikke lenger lukket, men 
har gjemom islam ipnet seg for de dypeste og beste indelige strammer 
som verden kjemer. Islam er stedegen i den afrikanske ramme, og det 
afrikanske samfumet er ikke blitt deformert ved tilegnelsen av islam." 
Men en rasjonalisering av gudsbegrepet og avkall p i  fedredyrking og 
tilbedelse av flere guder har vmt nodvendig. Islam har tilfort den afri- 
kanske mentalitet en indelig revolusjon. aA forvente at den over alt har 
vaert radikal eller nidd mAlet, er for mye ventet, for ingen steder og i 
ingen epoke kan en religion rose seg av i ha utfort en total revolusjon 
uten &la noe av fortiden overleve.>>" 

I en sum kan en si at i mange tilfeller er muslimsk tro og praksis blitt 
afrikanisert. I andre tilfeller er afrikansk praksis blitt islamisert. Det 
dreier seg ikke om synkretisme, men om kulturell utveksling i en vek- 
selvirkning mellom tilpasning og tilegnelse, hevder Morea~.'~ Men 
islam er ikke inoen tilfeller afrikanisertpidenmiten at en gjor enmus- 



limsk profet til afrikaner. Derimot er der flere eksempler p i  en islami- 
sering ved at etniske grupper eller sosiale grupper fore1 sine tradisjoner 
tilbake til Arabia eller ti1 en profet. 

En utlending, og ikke minst en misjonier, vil gjeme registrere og fes- 
te seg ved motsetningene mellom <<ekte>> islam og den islam han finner 
i Afrika. Trolig vil det viere rettere og mer fntktbart A feste seg ved kon- 
tinuiteten b&de i forhold til det gamle og i forhold til nord-afrikansk og 
arabisk islam. En lang historisk utvikling ligger bak Afrikas folkelige 
islam. Islam kan ikke settes p i  en formel, iallfall ikke i Afrika. Her er 
alle varianter. Den st81 i skj~ringspunktet mellom kadisjonell ortodoks 
islam, den gamle animistiske kultur og kravene om tilpasning til det 
modeme samfunn. Her blir spenninger. Ikke minster oppteyene som 
bar gjentatt seg flere ganger i Nigeria, eksempler p i  dette. 
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African Islam: An intersection between cultures 
To understand African Islam we have to look at both the historical roots and 
the animistic background. There is not one African Islam. It is more like a 
mosaic, and we find a wide variety of compromise. The autor reviews the 
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heritage from various perspectives: travelling business men, how they spread 
Islam; the holy men, how they became indispensible to the population; the 
Muslim kingdoms, especially theFulanis, how they tried to imposeIslam. The 
last part talks about folk Islam and the abridges,, of Islam over to the African 
heart. It concludes by describing the new reformistic streams and some 
problems faced by church and n~ission. 




