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Kristendom og tradisjonelle
religioner i afrikansk teologi
Fra det bibelske evangelium til afrikansk
Iivsfylde

N. O. BREIVIK

En stor del av den teologiske refJeksjon skjer i dag i den tredje verden.
Her aktualiseres kristendommens budskap for asiatiske, afrikanske og
latinamerikanske folkegrupper. SAledes har vi eller hvert fAll en indisk,
en melanesisk og en meksikansk leologi.' Vi skal i del flillgende se lill
nrermere pA den afrikanske teologi. Det gjllr vi ikke for Aakseptere dens
tolkninger, men for A mane til kritisk prlilvning pA kristendommens
Apenbaringsgrllnnlag. Av hensyn til misjonens arbeid og de afrikanske
kristnes situasjon er delle nlildvendig i en heft annen grad enn det har
skjedd hillil.

I. Hva mener vi med afrikansk teologi?
Afrikansk teologi er verken el enhellig eller et entydig fenomen, og det
har vrert mye diskusjon omkring selve belegnelsen og hva den egentlig
blilr stA for.' Vi velger i ulgangspunklet en bredest mulig definisjon og
forstAr afrikansk teologi som afrikanernes egne refJeksjoner om og
tilrelleleggelse av kristendommens budskap.' Iflillge J. Mbiti filmer vi
denne leologi i tre Fonner: fagteologien, fromhetslivels teologi i hymner,
blilnner 0.1., og teologien i den kristne kunst og de rituelle fonner.' Vi
skal konsentrere oss om den flilrste av disse Fonner: de teologisk re
fJekterte forslilk pA ikke bare A fomlidle og ullrykke, men ogsA A
begrunne det kristne budskap i afrikanerens livssituasjon. Den vii bAde
vrere forankret i og sikle inn pA fromhetslivel, og stAr sAledes i organisk
sammenheng med de to lilvrige former for afrikansk teologi. Den finner
sted innenfor de etablerte konfesjoner, men betrakler gjennomgAende
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de uavhengige kirker som vesentlige inspirasjonskilder.' Denne teologi
drives prima"t av afrikanere for afrikanere, hvor det gjelder del kristne
budskaps meningsfylte lilegnelse og inlegrasjon i det stedegne samfunn.
Man n\!ller ikke A sammenligne denne teologis betydning med den
prolestantiske refonnasjon 6 Den afrikanske teologi hal' vokSI fram i
l\!lpet av de siste trelti AI', men hal' r\!llter lengre tilbake. I dag h\!lrer den
hjemme i hele det vestlige, sentrale og \!lstlige Afrika. Den er ogsA
representert i syd, men hal' et noe annet og videre siktepunkt enn den
frigj\!lringsteologi vi her finner.'

Et overordnel problem i denne teologi er forholdet til de tradisjonelle
religioner, de afrikanske kulturers Andelige fundament. Hvorledes man
her hal' kommet ul, er Hoe av en n\!lkkel til AforslA de senlrale problem
slillingerog l\!lsninger for\!lvrig.' Man hal' vrert opptalt av de tradisjonelle
religioner pA 10 plan: a) i el empirisk studium og b) i den teologiske
tolkning og eventuelle anvendelse av denne religi\!lsitet og dens ylrings
fonner.

II. Studiet av de tradisjonelle religioner
Tre av grUndergenerasjonen i afrikansk teologi regnes som foregangs
menn for et afrikansk studium av de gamle religioner. Del gjelder
nigerianeren B. Idowu, keneyaneren J. Mbiti, og V. Mulago fra Zaire.'
Ikke minst hal' f\!lrstnevnte i sterke ordelag fremholdt at europeerne med
sine meloder og forulinnlalte holdninger ikke hal' kommet til relte med
afrikanske religioners egenart og vitalitet. De n\!ldvendige forulselninger
for det hal' egenllig bare afrikaneren selv.'o SAledes hal' vi fAit en egen
forskningstradisjon, represenlert over heIe kontinentet, kanskje med
lyngdepunkter i Vest- og Senlralafrika (f\!lrSI og fremst Nigeria og
Zaire)."

B. Idowu hal' gilt et sammenfattende ullrykk for delUle forsknings
overordnede synspunkl pA dellradisjonelle religi\!lse liv: «••• in Africa,
the real cohesive faelor of religion is the living God ... wilhout lhis one
factor, all things would fall to pieces»." Del synes, i del minste inntil
nA, Avrere stor samslemmighel om delle. Den konkrete utforming av
denne grunnanskuelse varierer selvsagt, Hoe som i aile fall del vis er
betinget av hvor pA kontinenlet man befinner seg. I Vest-Afrika. med
sentrale, men differensierte gUdsforestiliinger, fremslilles del religi\!lse
liv nrennest som el lukket system." I de bantutalende omrAder, hvor
gudstroen kan vrere mindre profilert pA bekostning av fedrelroen og de
sosio-religi\!lse strukturer den refieklerer, blir den antroposenlriske inn
retning mer fremhevet. Det synes, sier J. Mbiti, som om Gud eksisterer
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for menneskets skyld." V. Mulago fi,1l1er fire grunnelementer i de
bantutalende folks religioner: a) den synlige og usynlige virkelighel, b)
deres samhiilrighel, men hierarkiske slruklur (fra Gud ti I den uorganiske
natur), c) den gjensidige p~virkning og samspill mellom de to dimen
sjoner ved virkelighelen, og til slull d) Gud, aile lings kilde."

Gudstroen er cmpirisk sell en grunnleggende, men like fullt en for
forst~elsen problemfylt side ved Iradisjonelle afrikanske religioner. Den
fremskulle plass gudstroen f~r i disse tolkninger er imidlertid ogs~

uttrykk for et leologisk begrunnel st~sted. De akluelle religioner kan
studeres anlropologisk eller kulturhistorisk, men del er teologien som
gir den dypere forsl~else. For som J. Mbiti sier, «... there is but One
Supreme God».'· Fordi afrikaneren har del i den ene levende Gud, blir
gudslroen den imegrerende faktor i del sosio-religiiilse liv. Delle forhold
vi Iman eksplisere ul ikt, og trekke ul ike konsekvenser av. Det er imidler
tid en gjennomg~ende holdning at denne gudstro p~ den ene side gir de
afrikanske religioner et enhellig preg, hvor Mbili har pekt p~ be
tydningen av biilnnen som det genuine rei igiiilse ullrykksmidde1. 17 Mang
foldet viser seg i hvorledes den implisille gudstro rellekteres i hele
afrikanerens livsutfoldelse. P~ den andre side mr religionen med dette
onlologisk og eksislensiell karakler: den begrunner virkelighets
forst~else, moral og adferd. 18

III. Afl'ikansk religiiilsitet i den prinsippteologiske relleksjon og be
gl'unnelse
Siudiet av religionene utgjiilr, som vi sa, den ene side ved problematik
ken kristendommen og sledegen religiiilsilel i afrikansk teologi. Den
andre side gjelder tOlkningen og anvendelsen av denne religiiilsilet i
tilretteleggelsen av kristendommens budskap i afrikanerens Iivs
situasjon, for forkynnelse og kirkeliv. Variasjonene spenner her fra det
kontinuitetsteologiske st~sted til synspunkterder kristendommen, ut fra
tanken om den universelle Guds nrervrer, ikke bringer noe nyll. Plassen
tillaler ikke ~ komme inn p~ de hisloriske linjer i denne leologi fra
1950-~rene avo Derimot m~ vi priilve ~ tilgodese de tre omr~der eller
m~ter de tradisjonelle religioner srerlig kommer inn p~ i den teolegiske
behandling. De gjelder a) i driilflingen av den afrikanske leologis vesen
og oppgave, dvs. i den prinsippteologiske begrunnelse, b) i tilrelle
leggelsen av kristendommens grunnelementer (feks. kristologien), og
c) i imegrasjonen av sledegne kultur- og religionsformer (feks. inn
vielsesrilene). Man arbeider m.a.o. med almene leologiske problem
stillinger og ut fra generelle strukturer i afrikanerens religiiilsilei. Sam-
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lidig etterslreber man en nrerkonlakl med den konkrete virkelighet
afrikaneren lever illnenfor. Ghaneseren J. Pobee er en av clem sam
fremholder al denne teologi i sakens natur kun kan forholde seg Iii de
enkelte etniske grupper. Bare da vii den vrere konform med egen kultur
og med egne erfaringer av kristendommen. 19

Afrikanske krislne hal' gjennomgripende opplevelser i forhold til sitt
lidligere religi;Jse liv. Deres erfaringer bekrefter Bibelens tale om det
radikale brudd, hvilket ogs§ blir bestemmende for deres refleksjon om
disse ting. Denne forst§else er selvsagt representert i den teologiske
litteralur, selv am den bare i liten grad Iltir fram i de toneallgivcllde fora.
Ledende evangelikale teologer hevder selv at del for liden nok er andre
str;Jmninger som er p§ offensiven i fagteologien. Ettersom det er denne
delen av teologien vi her konsentrerer oss om, gil' v§r kortfattede
behandling av del evangelikale syn ikke uttrykk for dels sterke posisjon
innenfor del ;Jvrige teologisk-kirkelige arbeid, ikke minst p§ dellokale
plan.20

Av teologer innenfor denne leir kan nevnes avd;Jde B. Kalo, og T.
Adeyemo, begge fra Nigeria. De hevder at del ikke g§r noen linje fra
lradisjonell religi;Jsitet til evangeliel. Afrikaneren s;Jker ikke Bibelens
Gud, og han mangler del helhetsperspektiv §penbaringen setter men
nesket inn i. Hans religi;Jse ulfoldelse er f;Jrst og fremsl rettet inn mot
del menneskelige fellesskap.21 De livsfiendlige krefter - d;Jden og de
onde makter - kan kun overvinnes i Kristus. Han har gjenopprettet det
brudd med Gud afrikaneren hal' erkjent ogs§ i sin tradisjonelle religi;J
sitet, men som han ikke har sell de egentlige konsekvenser av." Men
denne frelse er konteksluell, for «salvation in Christ is wholistic, affec
ling man's spiritual, social and psychological dimensions»." Derfor m§
evangeliel forkynnes slik al det blir meningsfylt i m;Jte med afrikanerens
livsproblemer. Men del kan aldri innebrere noen aksept av de religi;Jse
krefter evangeliet frigj;Jr mennesket fra. Adeyemo hevder at afrikansk
teologi, i samsvar med afrikanerens verdensbilde og livssituasjon, m§
bli «a lheology of cosmological balance» som forkynner Kristus som
«Victor and Liberator par excellence, the God-man who has blotted out
the handwriting ordinances that was againsl humanity; and, having
spoiled principalities and powers, death and the grave, he has sel man
free»." I arbeidet med § overf;Jre kristendommen i den afrikanske
kontekst m§ man holde fast ved kristentroens uoppgivelige grllnn
elementer. Dette er det overordnede anliggende ogs§ hos den f;Jr nevnte
J. Pobee, som fokuserer den bibelske §penbaringsforst§else som det
sentrale problem Forden afrikanske teologi, dog uten § ta et oppgj;Jr med
mer ytterligg§en.de lenkning."
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Den kanskje mest innflytelsesrike afrikanske leolog pa proleslantisk
mark er den f¢r nevnte J. Mbili, med et omfattende forfatterskap og
¢kumenisk engasjement. For ham er utviklingen av en afrikansk teologi
el Vlere eller ikke-vlere for de krislne pa dette konlinent. Denne teologi
ma bygge pa millSt fire kilder hevder han: Bibelen, kirkens leologi,
afrikanske religioner og de afrikanske kristnes egne lroserfaringer."
Viktigst er Bibelen. Om de sledegne vilnesbyrd kan komme nler Bibelen
i innhold og verdi, kan de aldri erslatte den. Del er Bibelen som
legitimerer en kristen teologi og bevarer forbindelsen med den un i
verselle kirke. Men verken den eller den krislne leologi far eksislensiell
betydning f¢r de lilegnes pa afrikanerens egen erfaringsbakgrunn.17 Til
denne h¢rer f¢rst og fremst hans religi¢se arv, som er all annel enn ratten
overtro, som Mbiti uttrykker det." Bibelens Gud, Jesu Kristi Far, er den
samme gud som i artusener har Vlert kjent og lilbedt i Afrika. Saledes
erderes egenskaper i det slore og hele identiske. Afrikanerens andelige
lengsler og moralske verdier peker i samme retning som de vi finner i
Bibelen og kirkens vitnesbyrd." Med henvisning Iii Joh. 8,59 taler
Mbili ogsa om Krisli almene nlervler. JO

Ved evangeliels forkynnelse er det Kristus som bliri\penbar, noe som
gir hap innenfor det problem de lradisjonelle religioner egentlig ikke
kan I¢se: d¢den. D¢den og menneskels navlerende Iivssiluasjon er
resultal av et brudd med Gud i begynnelsen. Krislus gjenoppretter dette
brudd, som er hovedlema i den afrikanske mytologi. J samsvar med hva
som if¢lge Mbiti er afrikanske krislnes erfaringererdel ikke minst denne
mytiske erkjennelse som former bildet av Krislus og frelsen, hvilkel den
afrikanske leologi ma s0ke uttrykk for. Saledes kan Mbiti beskrive
Kristus som «Ihe divine chameleoll» den skikkelse som bringer ud0de
lighet.31 Krislus frelser fra «the fale of being lost ... in the oblivion of
the past»:'2

Mbiti hevder en prinsipiell kontinuilet mellom tradisjonell religi0sitet
og kristendommen. Evangeliet oppfyller, eller i del minsle utfyller
beslaende erkjennelser og behov, uten at det nlermere forhold kan sies
a vlere entydig avklart. Tradisjonell gudstro og tidsforslaelse angir
imidlerlid retningsgivende perspektiver. Her kommer dessuten Mbilis
universalisliske grunnholdning inn.3

\ Han gir dessuten ingen prinsipiell
avgrensning av teologiens kilder, noe som ma sees i sammenheng med
al han primlert forslar dem som erfaringsvilnesbyrd.31

En analog tilretteleggelse av religionsproblemet i afrikansk leologi
finner vi hos ghaneseren K. Dickson, som imidlertid er mer bibelteo
logisk orientert. Han hevder at nar Del gamle lestamenlet laler om al
Israels Gud ogsa er folkeslagenes gud er det a forsta som utlrykk for
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kontinuitet med og leologisk legitimering av folkenes faktiske religiS'lse
liv.'" S51edes mener Dickson 5 finne felles anliggender i Det gamle
testamentet og de afrikanske tradisjoner. Det er det viktigste av disse
anliggender. slektens eller folkets samhS'lrighel i liv og dS'ld. som tas opp
i «the cross event», som Dickson kaller det." Men p5 samme m5le som
Israelsfolket m5 ogs5 afrikaneren konfronleres med denne «cross
event», dvs. den situasjon der Gud identifiserer seg med «humankind in
the totality of human circuITIstances».37

Mbiti og Dickson hS'lrer til den etablerte garde som eller hvert hal' mS'l1l
krilikk fra andre retninger innen afrikansk teologi. Fra evangelikalt hold
har man p5pekt svikt i livsviktige teologiske spS'lrsm51. De fS'lr omtalte
B. Kalo og T. Adeyemo er represenlanler for denne krilikk.

Kenyaneren S. Kibichoer blant dem som hevderat teologer som Mbili
og Dickson ikke g5r langt nok. For er afrikanerens gud den ene un i
verselle Gud, s5 har han ogs5 gill seg til kjenne for ham p5 en m5te som
gjS'lr kristendommen overflS'ldig. Gud kan ikke deles, sier Kibicho. og
han finner samme religiS'lse erfaringer. verdier og ullrykksformer i
Afrika som i kristendommen. Det betyr ikke at de tradisjonelle reli
gionerer fullkomne. noe historien har ViSI at heller ikke kristendommen
er." Men afrikaneren har del i den fulle frelse. dvs. «... a wholesome
or victorious and abundant life here on earth and a good death which is
not extinction but a transition into the final stage of the human life's
pilgrimage, namely that of the spirit»." Hvorfor m511e s5 Jesus komme?
Kibichos svar Iyder. for igjen 5 bruke hans egne ord: «... it was
necessary only for those destined ... to be saved through this particular
stream of revelation. i.e. through Jesus as Christ»."

Med S. Kibicho er vi ved el endepunkt i afrikansk teologi, lwor det
gjS'lres rent bord med den krislne tro. noe som paradoksalt nok sS'lkes
legilimert i den bibelske 5penbaring. Om begrepet afrikansk teologi skal
ha noen mening i denne sammenheng, m5 dens oppgave bli en radikal
omtolkning av de kristne sannheter p5 grunnlag av den afrikanske
religiS'lsitet." Det kristne evangelium har man ullrykkelig forkastet.

Blant katolske afrikanske teologer filmer vi internasjonah kjente navn
som Ch. Nyamiti fra Uganda og E. Mveng fra Kamerun." Spesieh
innflylelsesrikt har det katolske fakultet ved universitetet i Kinshasa
(Zaire) v'Crt. med V. Mulago som en sentral skikkelse. Delle fakultet
har st5tt for en omfallende forsknings- og publikasjonsvirksomhel, og
det har v'Crt sted for mange konsuhasjoner og meningsutvekslinger.4J

Mesl kjent er kanskje debatten mellom T. Tshibangu og A. Vanneste
om forholdet mellom det konlekslllelle, resp. det afrikanske, og det
universelle i kristendommen (teologien)." Men ogs5 innenfor katolsk

23



teologi beveger man seg eller IIVert forbi grUndergenerasjonens stand
punkter. Mens Tsibangu hevdet at den bibelske apenbaring ma nytenkes
og nyformuleres innenfor ram men av de teologiske elementer i
afrikansk religi~sitet, fremholder man na at enhver teologi, ogsa den
bibelske, er kuhureh betinget." Oerfor kan det aldri bli tale om a
overf~re eller nytenke et gitt innhold i en ny kontekst. Si\ledes er f.eks.
B. Bujos anliggende krislendommens inkarnasjon i Afrika, noe som
bare kan Iykkes nar Jesu budskap pa en krilisk, men integrerende milte
videref~rer de tradisjonelle religioner, hevder han." Den afrikanske
teologi skal bidra til «Leben im FiiIle,) for afrikaneren i dag, og dens
representanter skal ga inn i det som var de religi~se lederes oppgave i
del gamle samful1n.-l1 Dessuten kan man ikke lenger bare tale om en
afrikansk teologis n~dvendighet og forutsetninger, men ma komme til
den konkrete realisering, hevdes det." Vi skal derfor stifte mennere
bekjentskap med disse prinsippteologiske synspunkter ved a ga inn pa
tolkningen av kristendommens grunnelementer.

IV. Kristendommens grunnelemenler i Iys av afrikansk
religi~silet: Kristus som protoane
Den kanskje mest sentrale problemstilling i afrikansk teologi ide senere
ar gjelder forstaelsen av Kristi person og gjerning. Den f~r nevnte J.
Pobee er en av de mange som har gill bidrag til en afrikansk kristologi.
Hos ham skjer delle vesentlig ut fra en bibelsk orientering. Pobee
fremholder at hovedsaken i Bibelens tale om Kristus er Jesus som sant
menneske og sann Gud, noe de gamle bekjennelser pa sin mate har s~kt
a gi ullrykk for." Hvilke kuhurelle og religi~seelemelller hos akan (det
folk Pobee arbeider med) er best egnet til a ullrykke og form idle denne
Bibelens Kristus? Ut fra akanfolkets forstaelse av mennesket og Gud,
kommer Pobee til at h~vdingens person og embete gir de mest saks
svarende kategorier - «a royal priestly christology aptly speaks 10 their
situation.»'" Han fremholder imidlertid al dette lett kan bli en theologia
gloriae pa bekostning av theologia crucis. Oet er derfor ogsa n~dvendig

med andre lItsagn 0111 Kristlls.51

K. Oicksons utkast er ganske annerledes bi\cle i metode og innhold.
De klassiske lrereutforminger om Kristus og forsoningen er aile kultur
bestemte tearier sam ikke kan form idle evangeliets budskap i en afri
kansk sammenheng, hevder han.52 Bibelen selv er mer i samsvar med
det afrikanske enn med del vesteriandske, fordi den taler sam offerets,
fellesskapets, ja d~dens livgivende betydning. Oet er gjennom den
tradisjonelle tenkning am disse ting at afrikanerens bilde av Kristus
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formes og mA formes. Som den som er og som gir fellesskapelliv, blir
Kristus den f0rsle av fedrene «the living dead». Liksom fedrenes minne
kunne vrere knylleltil ylre symboler, blir nA korset det analoge symbol
pA Kristi livgivende nrervrer." Disse ansatser til en afrikansk krislologi
har imidler!id vrer! gjennomf0r!med st0rre inlensites og konsekvens pA
katolsk hold.

SAledes hevder den f0r nevnte B. Bujo at de tradisjonelle religioners
'sted' og mAl var selve livet -menneskets liv i slektens vitale sam
h0righel. Delle var grunnlaget for fedrelroen, men dens ordninger og
verdier som skulle sikre livel i fellesskapet av levende og d0de.

Men nAr mysterium vilae et mortis er det religi0se livs utgangspunkl,
kOl11l11er mennesket i sentrurn, selv om Gud er implisitt nrervrerende som
livels kilde." Sp0rsmAIel blir: hvorledes fremslille Kristus slik at han
blir eksistensieit meningsfylt i denne sammenheng? Bujo svarer slik:
Den Gud som er Jesu Kristi Far er i Afrika erkjent som del vitale livels
kilde. Da blir S0nnen verken 'kyrios' eller 'logos', men «der Proloahn»,
det fra Gud selv ulgAlle liv og menneskesleklens f0rsle. Krislus mA
leologisk lilrellelegges som den som virkeliggj0r og fullkommengj0r
det liv afrikaneren av sin Gud er skapt IiI." SA har Krislus realiser! de
dyderog verdier afrikaneren tilskriversine fedre. Liksom det idel gamle
samfunn var fedrenes tradisjoner, er det nA memoria Christi som skal
holdes i akt for Abevare slektens liv." Aile handlinger mA nA normeres,
ikke i fedrene, men i prolOanen Kristus, som med sin oppstandelse har
f0r! livet til dets endegyldige seier." NAr Kristus sAledes har levende
gjor! fedrenes verdier og idealer, blir den kristne etikk implisill ogsA en
afrikansk etikk." I el fornyet fellesskap rehabilileres menneskeverdet i
etmoderne Afrika lrykket av kriger, hungersn0d og moderne dikaturer.>9

Del er f0rslul fra en slik leologi del if01ge Bujo er mulig Avrere sann
afrikaner og sann kristen pA samme lid. Derfor er utgangspunklet
afrikanerens livssituasjon, for, 50111 han sier, teologiens kontekst er ikke
kongress-salen, men bushen."" Da blir dens oppgave heller ikke A
inkarnere Vestens dogmer og problemstillinger, men AgA til kjernen i
afrikanerens virkelighel slik at del kristne budskap fAr vokse organisk
ul av denne. Men da har vi egentlig ikke lenger Agj0re med den samme
Kristus, selv om man aldri sA mye hevder at det nye liver langl rikere
og mer fullkommenl enn det man kunne ha hAp om i den gamle kultur.
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V. Stedegne kultul'fol'mel' i kl'islen kontekst: De tradisjonelle inn
vielsesl'itel'
Blant de fenomener i tradisjonell kultur og religion som har vrert i
s('jkelyset med sikte p~ en teologisk-kirkelig tilpasning filmer vi inn
vielsesritene. Delle gjelder f('jrsl og fremst innenfor katolsk teologi og
kirkeliv, IIVor innvielsesritene (pubertelsritene) i seneste tid er behandlet
av bl.a. T. Sanon (Burkina Faso) og M. Ntetm (Kamerun)" Som ek
sempel p~ denne dimensjon ved afrikansk teologi skal vi ta for oss
sistnevnte.

Ntelm har behandlet ritualene hos basa og bakoko i Syd-Kamerun.
Her kan han lrekke inn egne erfaringer, men synes i det vesentlige ~

st('jlle seg p~ den tyske misjonrer J. Illmanns sludier. Med delle blir han
ogs~ sterkt avhengig av den tolkningsramme Illmann har funnet i P.
Tempels velkjente studie La Philosophie hal/lOll." Afrikaneren befinner
seg i en vital vrerens- eller livsorden. Gud er delle livets kilde, som via
fed rene realiseres i det gjensidige fellesskap av levende og d('jde.6J Del
er initiasjonen med dens tyngdepunkt i omskjrerelsen, den symbolske
d('jds- og fomyelseshandling som f('jrer menneskel inn idenne livsorden.
Initiasjonen gj('jr p~ den ene side mennesket tilmenneske (muntu) ved
~ inlegrere det i sleklen, og dermed videref('jre fedrenes liv i nye
generasjoner. P~ den andre side forener den menneskel med Gud, som
blir kreativlnrervrerende i sleklen"" S~ledes blir initiasjonen egentlig
den eneste absolulln('jdvendige rituelle og sosiale handling i samfunnet.

Med delle blir en teologisk tolkning og anvendelse ikke bare mulig,
menlikefrem p~krevet. I sin begrunnelse knyller Ntelm anlil den gamle
katolske here om natursakramentet, tilrettelagt innenfor rammen av
moderne religionsteologi, f('jrst og fremst K. Raimer. Aile mennesker og
all skapning er ontologisk relatert til (bezogen aut) den kosmiske og
inkarnerte Kristus. Delle kaller Ntetm menneskets krislitet." De ikke
krislne, resp. f('jr-kristne riter som i innhold og funksjon er forankrel i
gudstroen, er dypest sell sakramentale. Dvs. de har sin grunn i den
universelle Gud som er inkarnert i Kristus. Dermed formidler de selve
livet og mr skapende og forl('jsende funksjon i den enkelle religion. I de
tradisjonelle innvielsesriler er det dypest sell Kristus som innvier
mennesket, sier Ntelm. De foregriper s~ledes, men oppfylles ogs~ i den
kristne initiasjonen: d1\pen, konfirmasjonen og eucharistien. Her monas
livet og livgiveren i hele sin fylde.'" N~r afrikaneren m('jter Kristus,
erkjennes han som den egenllige ane, som oppfyller del liv menneskel
s('jker ide tradisjonelle innvielser. Men denned blir «aile Reallitaten des
Lebens des Muntu vom Ahnen par excellence, Jesus ChristllS, erfasst,
del' sie von innen her 1I1llforlnt, um sic zur Tragern der Gnade zu
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machen.»" Slik m5 if~lge Nletm iniliasjonen (omskjrerelsen) f5 sin plass
i den krislne kirke i Afrika. Det blir en konsekvens av hvorledes Krislus
er erkjent. Er Krislus den egentlige ane, m5 ogs5 dc Iradisjonelle riter
anvendes for 5 utdype Iroen p5 denne Kristus.

VI. Sammenfatning og vllrdering: Apenbaringen grllnnl>roblemet
i forstaelsen av tradisjonelle religioner
V5rt lille bekjentskap med en omfattende og slerkt ~kende teologisk
aklivitel har avdekket f1ere slr~mninger innenfor afrikansk teologi.

I. En evangelikal-konservativ slr~mning, som p5 mange m5ter
videref~rer det H. Kraemer kalte den bibelske realisme." Det g5r ingen
ubrudl linje fra lradisjonell religi~sitet til kristendommen. Fortidens
religi~se liv gir ingen frelse og overvinnes i evangeliets sannhel og
nyskapende kraft. S51edes kan det ikke bli lale om noen synlese med
tradisjonell religi~sitel eller dens brerende Fonner.

2. Ulike str~mninger (protestantiske og katolske) som hevder en
prinsipiell kontinuitet mellom afrikansk religi~sitetog den kristne 5pen
baring: De tradisjonelle religionsfonner reflektererden ene, universielle
Guds handlinger blanl afrikansk folk, liksom GT gj~r del for lsraels
folket. N5r Kristus, som afrikaneren allerede har del i, gjennom for
kynnelsen blir kjent, kommer riktignok en utvidet dimensjon inn i livet.
Men kristendommens proprium opphcver ikke det sentrale innhold og
anliggende i de Iradisjonelle religioner. De gamle verdier f5r et dypere
innhold og utvidel perspekliv mot evighelen og mOl menneskeheten
generelt. I denne teologi er det ingen tale om omvendelse og syndenes
forlatelse i Jesu mening av begrepene (Lk 24,47). am slike lIttrykk i
det hele tatt brukes, belegner de livskvaliteter og ikke en radikalt ny
silUasjon inn for Gud og mennesker.

Her gjelder det heller ingen sledegengj~relse av el en gang for alle
fasllagt og definert budskap, men den organiske sammentenkning av
den ene Guds fortidige og n5tidige handlinger med mennesket. 'Indige
nizalion' er el uttrykk f1ere og f1ere vender seg mot, fordi man Fi,mer
del problematisk eller likefram irrelevant 5 destillere Ul og overf~re en
tidl~s kjerne i kristendommen, som man sier det."

3. I en egen kategori kommer den tolkning at den frelse Jesus og
evangeliet gir, alleredeer fullt tilgjengelig i de gamle religioner. Kristen
dommens budskap g5r opp i den Iradisjonelle religi~sitet, slik at disse
10 faller sammen, b5de i ordets konkrele og overf~rte betydning.

Disse Ire m5ter 5lale om afrikansk leologi p5 faller alle inn under den
vide bruk av begrepel vi anf~rte innledningsvis. Begrepet anvendes
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imidlerlid oftest mer avgrenset om den teologi som vii s¢ke en eller
annen form for syntcse mellom afrikansk religi¢sitel og krislendommen
(gruppe 2 ovenfor), dvs. cn tcologi som «will die Offenbarung Gollcs
in Jesus Christ us aus der Wirklichkcit afrikanischcn Scins und Erlebcns
hcraus verstehen und auslegen».70 I dens arbeid med og tolkning av
tradisjonell religi¢silel gjeldcr det implisill eller cksplisill dc grunn
leggende trossannhcler. Plassen tillatcr ingcn utf¢rlig dr¢fting av dc
I¢sninger vi har prescntert. Dercs holdbarhct som konsekvenser for tro
og liv sl~r og fallcr imidlertid med hvordan man scr p~ de fundamenlale
sp¢rsm~1 om ~penbaringcnog ~pcnbaringenskildcr. Vi skal korl sc p~

to sentrale problemfelt.
I. Forsl~elsen av ~penbaringen eller sp¢rsm~let om Guds handlinger

i hislorien og v~rerkjennelseav dem.1 den spesifikke afrikanskc teologi
er tradisjonell tro og adferd cntydige ullrykk for Guds virksomhet til
menneskets liv og frclsc. Man vii ikkc h¢rc omnocn saklig forskjell p~

Guds handl Inger blant afrikanske folk og blantlsraels folk p~ Del gamle
og Dctnye leslamcnlets tid. S~ lenge del begge sleder er tale om gud og
del i analoge former, drcier det scg om den ene og samme gud. I sin
tradisjonelle guds- og fedrelro forholder afrikaneren scg Iii dentreenige
Gud som har ~pcnbart scg i dcn bibelske historie." Andre faktorer som
m~lle betinge den religi¢se utfoldclse regncr man sjelden mce!. Alaic
om cn form¢rket crkjcnnelsc cllcr en demonisk dimensjon i det rcl igi¢se
liv betrakles kun som unrykk for Vcstcns nedvurdering b~dc av afri
kaneren og av hans Gud. 71

Evangcliel ulvidcr afrikanercns religi¢se erkjennelse og tilfredssliller
hans livssituasjon p~ en bedre m~tc cnn den lradisjonelle religi¢sitcl.
Men dclle skjer i organisk konlinuilelmed de rammer som cr lagl i den
tradisjonelle religi¢silet, ogs~ hva gjeldcr selve evangeliets innhold.7J

Her oppg~r, med noe divergerendc tolkninger, dcn spesicllc frelscs
~pcnbaring i den allmcnne ~pcnbaring.Dvs. det dreier scg om kval italivt
en, sammcnhcngcndc ~penbaring. DCI kristne budskap er ikkc lenger
definert ut fra den bibelske ~penbaringshisloric. Dels hermcneutiskc
basis cr gill i Guds forberedende handlinger hos afrikanske folk og de
religi¢se crkjcnnclscr dissc handlinger har lagt grunnen for. Med delle
har vi ber¢rt del andre problemfelt:

2. Skriftsyn og hcrmcncutikk eller sp¢rsm~lelomteologiens kilde og
dens lolkning. N~rSkri ftcn har hall stallls som teologiens ki Idc og norm,
er dct fordi den formidler dcn frelsc Gud har virkeliggjort p~ bcstcmt
tid og stcd i historicn. I afrikansk teologi blir de Iradisjonclle religioner
legitime teologiske kildcr fordi dc reflcklerer Guds handlinger med
menneskel. Skriflen f~r ingen eksklusiv aUlOrilcl. Prcmisscnc for dcns
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lolkning blir ikke bare ~ henle fra den selv, men fra alt del GlId anlas ~

virke i folkenes Iiv. Skriften hal' sin belydning som overleveringen av
den endegyldige frelseshandling, og som dCI'mcd etablerer forbindelsen
med den lIniverselle kirke. Men den er dog el hell gjennomlidsbelingel
ullrykk for denne frelse. Derfor: liksom den spesielle ~penbaring g~r

opp i den allmenne, g~r del man hal' bit skriflprinsippel opp i en sl~rre

helhel av religi~se kilder leologien s~kes forankrel i.
De f1esle av afrikanske leologer vi hal' dr~flel, vii sannsynligvis avfeie

disse sp~rsm~1 som lypisk veslerlandske. Ut fra den gjengse kon
linuiletsleologiske grunnholdning fOrloner del hele seg lIproblemalisk.
Kalolske leologer syncs mer gjennomrefleklerle i sin begrunnelse enn
mange proleslanliske, hvor en manglende bevisslhel i leologiske prin
sippsp~rsm~1 ikke minsl er Iydelig i Skriftanvendelsen, som ofte er
yllersl problemalisk og lilfeldig. Relalivl lile arbeid er desslllen gjor! p~

del eksegeliske og bibelteologiske plan."
For ~ forsl~ den afrikanske leologi er forholdel Iii Yeslens teologi

avgj~rende, hvor vi finner en tilsynelalende dobbelthel. P~ den ene side
framstlir man SOI11 ell bevisst reaksjon mot den teologi som hal' vrert
r~dende i misjonens arbeid og de holdninger man mener den hal'
legitimer! overfor Iradisjonell kllitur og religion. N~r den leologi vi her
har presenler! kaller seg afrikansk, er del p~ den andre side en sannhet
med Slore modifikasjoner. Den er nok afrikansk ved ~ gi 1I1lrykk for et
h~yst sammensall m~le med og tilegnelse av kristne sannheler p~ den
afrikanske kllllllrbakgrunn. Men midI iall antieuropeisme erde svar den
gil', ikke minst i forsl~e1sen av del religi0se liv, en refleks av den
moderne 0kumeniske leologi yeslen hal' lilf0r! den tredje verden.
Protestanter som kalolikker i Afrika lrykker teologer som W. Pannen
berg, H. Kling og K. Raimer til sill brysl. Man hal' vendI seg mol en
leologi som er kommel fra Europa og tall opp en annen: nemlig den som
kan rehabililere de Iradisjonelle livsverdier i en lid hvor behovel for
kulturell idenlilel og verdighel hal' Vierl Sl0rre enn noen gang. I delle
sisle ligger kanskje den dypesle drivkraften bak framvekslen av den
afrikanske leologi."

Del er interessanl al afrikanere fra f1ere hold selv beklager denne
sterke avhengighel av yeslens problemslillinger, som de hevder ikke er
i samsvar med deres egen virkelighel. 76 Sp~rsm~lel om ~penbaring og
skrifllolkning m~ las p~ alvor p~ en ganske annerledes m~le om ens
leologi skal holde inn for Gud og mennesker og bearbeides langl grun
digere enn f0r, ogs~ innenfor den evangelikale leologi i Afrika. Flere av
de overordnede anliggende iden afrikanske leologi er legitime nok, men
de 10ses f0rsl i det radikalt nyskapende m01e med ham som er Gud og
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Frelser bade for afrikaner og europeer, og som selv har gitt til kjenne
hvor og hvorledes han lar seg ml'lte. Da blir sannhetsspl'lrsmalet akutt
ogsa for vurderingen av den menneskelige religil'lsitet, enten den finnes
i tradisjonelle religionereller i Vestens teologi og dens lolkninge!". Ogsa
da vii troen sl'lke meningsfylle ytringsformer, om enn pa en annen og
mer spontan mate enn hos teologer som kanskje har mottatt kristen
dommen mer som tradisjon enn som et radikalt nyskapende budskap.
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The author initially defines African theology as the Africans' own reflections
011 theology at various levels, but concentrates here 011 academic theology and
its relationship to traditional African religion. A major section discusses African
religiosity on the basis of fundamental principles of theology, then specifies
the issue to the understanding of Christ as «ancestor» (Proloahllc), and (he
interpretation of African initiation rites in relation to Christian sacramcnts. A
final section includcs somc critical remarks about the trend in recent
interpretations of African religion.
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