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Nasjonale og religi¢se verdier i
Japan - toleransens grenser
NaITO R. THELLE

Nasjonale absolutter?
Omstendighetene omkring det japanske keiserskiftet har igjen aklUali
sert sp~rsm~let om den japanske keisers stat liS som samlende nasjonait
symbol. Under keiser Hirohitos lange sykeleie rapporterte avisene om
radikale innskrenkninger i sportsbegivenheter og festlige arrange
menter, stagnasjon i nreringsliv og indllstri, og tilsvarende kritikk mot
aile som ikke viste den n~dvendige respekt for sitllasjonen. Man fryktet
at delte bar blld om en fornyelse av de gamle idealer om keiserens
gllddommelige statlls, noe han m~lte gi avkall p~ elter krigen. Ved den
nye keiserens innseltelse som ble avslllltet med den seremonielle
forening med solglldinnen Amaterasll i november 1990, s~kte man ~

Finne kompromisser mellom tradisjonelle religi~se riter og politiske
hensyn, men br~t eltertrykkelig med det grllnnlovsbestemte skille mel
10m stat og religion, i og med at staten betaite den enonne regningen for
gjennomf~ringen av seremoniene, bdde de religi~se ritene og sermonier
av mer allmenn karakter.

Mange advarende r~ster har hevdet at delte vii kunne bidra til en
ylterligere markering av Japans og keiserhusets opprinnelse i den my
tiske fonid. St~r vi Foran en dramatisk ~kning av den nasjonale selv
bevissthet, med tilh~rende militarisme og ekspansjonstrang? Mange
Frykter at s~ er tilFelle, mens grupper og politikere p~ h~yresiden er
tilfreds med aile tegn til fornyelse av den nasjonale bevissthet.

Hensikten med denne artikkelen er ikke ~ analysere den aktuelle
situasjonen, heller ikke ~ vurdere den avd~de keisers historiske rolle og
ansvar For krig og fred i de over 60 ~r han salt som keiser, eller ~ forllsi
noe om den nye keisers rolle i fremtiden. Poenget er snarere ~ se det som
skjer som en p~minnelse om den latente kraft i den nasjonale bevissthet,
og brllke det som lItgangsplinkt for en nrermere betraktning av forholdet
mellom det nasjonale og det religi~se. Delte vii s~ sammenholdes med
japanske idealer om religi~s piliralisme og toleranse.
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Japan fremstilles ofte som el ideal for religi~s og livssynsmessig
loleranse. Det er utvilsomt riklig til en viss grad, - msteder i verden har
forskjellige religi~se lradisjoner levd s~ fredelig side om side som i
Japan. Men mitt sp~rsm~l, som ogs~ er min lese, er f~lgende: Selv om
Japan ikke ser ul Iii ~ ha noen religi¢se absolutter som f~rer Iii in
loleranse eller aggresjon, represenlerer s~ ikke det lIosjollole (iallfall
potensielt) en absolutt verdi som igjen og igjen har f~rt Iii b~de polilisk
og religi~s undertrykkelse og rremdeles kan komme til ~ gj~re del? I
kriliske lider har Japans idee lie religi~se plural isme og toleranse fungert
bare i den grad grupper og enkeltpersoner har vrert viII ig Iii ~ underkasle
seg den verdi som er vikligere enn del religi~se: delnasjonale.

Japans 3ndelige akse?
Enhver Japan-observal~rvii vrere opptatt av ~ finne el ~ndelig sen
trum i japansk menlalitet, el felles verdigrunnlag, visse fundamenlale
udiskutable overbevisninger som deles av aile, bevissl eller ubevissl.
La meg i utgangspunklet understreke at det er hasardi~sl. For del
f~rste er del ingen selvf~lge at del finnes noe slikl felles grunnlag.
For det andre finner observal~rer stort sett del de leter etter, del de
forvenler ~ finne eller ~nsker ~ Finne. Del beh~ver ikke ~ slemme,
selv om konklusjonen kan begrunnes med gode argumenler og sol id
sl~tte fra japanske kilder.

Den som har lesl seg gjennom en del av de siste ~rliers hyllemeter av
litteralur om japansk mental ilet, spiritualilet og kulturarv, innser at det
er uendelige tolkningsmuligheter av «det japanske». Noen s~ker det i
en spesiell hislorisk epoke. Andre ser del manirestert i karaklerisliske
personligheler, hos spesielle rorrattere eller billedkunslnere, i lealer
tradisjoner, eller i kunstformer som leseremoni, kalligrafi, blomster
arrangement eller selvforsvarslekniker. Noen ser buddhismen som det
genuine ullrykk for Japans sjel, slik feks. D. T. Suzuki gj~r det i sine
b~ker om zen og ~stlig spiritualitel. Andre tolker liknende spirilualitet
inn i shinto, den sledegne japanske religion. Med like stor rett kunne
man si at del er konfusianismen som hal' preget samfunnet med sin
samlende hierarkisk struktur, med regler om sosiale relasjoner, loyalitet
og forpliktelser og relligheter. Japan er s~ sa11l11lensall og 11langfoldig at
ingen enkelt forklaringsmodell makter ~ fange opp det vesllige.

Det som her f~lger er ell perspektiv, ikke del eneste og det rikligste,
men i denne sammenhengen likevel svrerl viklig: «del nasjonale». Jeg
kan kanskje gj~re oppmerksom p~ at jeg selv gjennom mange ~r har
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forsl'!kt ~ gripe vesellllige sider av japansk spiritualitet srerlig gjennom
buddhistiske innsikterog erfaringer, men den tilnrenningenjeg har valgt
i denne anikkelen, avdekker andre sider.

[ hvilken forsland kan man gil'!re et s~pass vagt begrep som det
nasjonale til et samlende sentrum i japansk mentalitel? Ordet kan
misbrukes nellopp fordi del er s~ vagI. Del vekkernegative assosiasjoner
i reining nasjonalisme. sjAvinisme, og militarisme, men kan ogsA sift for
holdninger sam nasjonal identitet, historisk bevisslhet og fedrelands
kjrerlighet, som utmerkel kan kombineres med ~penhel og inlernasjonal
samhl'!righet. Del er kanskje nellopp mangetydigheten som er karakler
istisk for del nasjonale og som gil'!r det viklig ~ underkaste det nrermere
undersl'!kelse.

La oss nrenne ossemnel via en liten historisk omvei og gjl'!re el akluelt
hundre~rsjubileum Iii utgangspunkt for noen observasjoner og refJek
sjoner am det religil'!se og det nasjonale i japansk kultur. For omtrelll
I 00 ~rsiden-den II. februar 1889- bleJapans fl'!rsle moderne grunnlov
kunngjon og feiret med slore festligheter. Den var kronen p~ verkel eller
~niers innsats for Abringe Japan pA hl'!yde med den moderne vestlige
verden. Helt siden Meiji-reslaurasjonen i 1868, da keiseren (Meiji) igjen
kom i fokus som en sentral maktinstans, hadde Japan gjon en enonn
innsats for ~ omfonnes fra en feudalstat til et moderne samfunn. Aile
vestlige samfunnsfunksjoner val' studert, fra filosofi, kultur og religion,
utelannelse, lilleratur og medisin Iii jus og poliliske inslitusjoner, tekno
logi og industri, mililrervesen og statsidealer.

Den nye grunnloven innfl'!rle demokratiske traelisjoner, med en valgt
nasjonalforsamling (Diet) somlovgivende organ, og garanterle en rekke
menneskerelligheter, som lrykke- og talefrihet, eiendomsrell, rellS
sikkerhet, og ikke minsl religionsfrihet. Del sisle betl'!d den endelige
anerkjennelse av kristendommen, som denned fikk en offisiell status p~
linje med andre religioner. Grunnloven ble da ogs~ feiret. Over hele
landet sam let de krislne seg til takkegudstjenesler med nasjonal patos
og bl'!nn for keiser og folk. Japan hadde mil en lov sam sikret frihet og
demokrali.

Der val' imidlerliel elemenler i grunnloven som skilte den fra vestlige
demokraliske idealer og som gjenspeilte el lill foruroligende syn pA
religionenes rolle i samfunnet. Det tydeligste val' kanskje at de garanterle
friheter og relligheter val' begrenset med ullrykk sam «innen rammene
for lov og ordeI1», eller gjorde unntak fortilfelle hvor loven salle grenser.
En annen viktig forskjell val' hele tankegangen omkring grunnloven.
Den val' ikke basen pA noen ide om almaklen ligger hos folkel eller at
folkel hal' visse grunnleggende menneskereller. Tanken val' fremdeles
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at makten val' samlet i keiserens person og at b~de grunnloven og de
demokratiske friheter og relligheter ble gill folket som en gave fra den
suverene keiser. Utviklingen i ~rene som fulgte, stadfestet denne ten
densen. Ikke minst i skole- og utdannelsesseklOren ble den nasjonale
indoktrinering intensiven, og i stedet for en demokratisk prosess med
st¢rre ~ndelig frihet, fikk man en rekke prosesser mot folk som ble
brennemerket for unasjonal holdning og majestetsformel1uelse.

Ved ~ gj¢re keiseren til den sentrale ~ndelige akse i folket, markene
grunnloven en tendens som i virkeligheten gjorde Japans religi¢se
tradisjoner til sekundrere i forhold til det nasjonale. Det kom ikke minst
frem i kommentarene til den ledende tenker bak grunnloven, Hirobumi
Ito. I Sill studium av vestlig lovgivning val' det g~ll opp for ham hvor
viktig det val' med en ~ndelig basis for det konstitusjonelie system. I
Europa val' delle basen p~ en tusen~rig tradisjon hvor religionen
(kristendommen) hadde gjennomsyret og samlet folkel. I Japan, deri
mot, kunne han ikke p~ noen m~te finne en religi¢s tradisjon sommaktet
~ bli en ~ndelig akse. Buddhismen hadde nok engang hall stor makt, men
den val' i ferd med ~ miste sin innflytelse. HelieI' ikke shinto, som ofte
omtales som den nasjonale religion, val' i stand til ~ gi noen ~ndelig

samling, selv om den tok yare p~ tradisjonene, mente han. Hans konklu
sjon val' at bare keiserhuset, med den ubrulle tradisjon tilbake til for
hislorisk og mytisk tid, val' i stand til ~ vrere den samlende akse for det
japanske folk.

Vi skal ikke f¢lge utviklingen i detalj, men det er ingen tvil om at i
1890-~rene ble grunnen lagt for den nasjonalistiske og militaristiske
utvikling som endte i Japans militrere ekspansjon i heIe 0st-Asia,
Stiliehavskrigen og atomnederlaget i 1945. Thistorien fAr ofte shintois
men den tvilsomme rere ~ vrere den nasjonale religion som la det
~ndeligegrunnlaget fordenne utvikling. Det er ingen tvil om at shintois
men, med sine nasjonale tradisjoner og ikke minst sine myler om
keisernes og landets guddommelige opphav, ble en viktig st¢llespilier
for den nasjonalistiske opprustning. Ikke minst ble kristne trakassert og
undertrykkel fordi deres gudstro med relle ble betraktet som uforenlig
med troen p~ keiserens guddommelighel. Men nasjonalismen var likevel
f¢rsl og fremst skapt p~ politisk grunnlag. Som allerede antydet, val' ikke
shinto i stand til ~ skape noen nasjonalisme. Det val' snarere slik at den
nasjonalistiske oppv~kningenbet¢d en ny rera for shinloismen, idet den
som en av de viktigste nasjonale tradisjonsbrererne ble opph¢yettil den
nasjonale religion og fikk en uh¢rt posisjon i samfunnel. Men ogs~

buddhismen - og de fleste andre religi¢se grupper - stille seg bak
nasjonalismen og gjorde store anstrengelser for ~ st¢lle den
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statsbrerende ideologi og stadfeste mylene om Japans nasjonale overle
genhet. Del gjaldt faktisk ogsa en god del kristne.

Eller nederlaget i 1945 mislet keiseren sin guddommelige slatus og
Japan fikk en grunnlov byggel pa klare demokratiske idealer. De grunn
leggende menneskerelligheter og friheler skulle beskylles mol all
absolutisme, og det klare ski lie me110m sial og religion skulle garanlere
mot all tvang og press i religi¢se og andelige saker.

I de f¢rste tiarene eller krigen var den religi¢se n¢ytralitet selvsagt.
Buddhister og krislne og ledere i nye religi¢se bevegelser SIO sammen
med toneangivende politikere for a hindre sammenblandingen av reli
gi¢se og nasjonale ideer. Skolen skulle ikke gi religionsundervisning.
Politiske myndighelerog offentlig administrasjon skulle holde seg borte
fra religi¢se anliggender og overlate disse til de religi¢se institusjoner
og orgal1lsasJoller.

Men eller IlYerl som den historiske hukommelse bleknet, begynte
idealene a misle sin kraft. Kommunale myndigheler og skoler arrangerte
religi~se riter med offentlige midler. Politiske ledere deltok i religi¢se
markeringer av krigen. Selv statsministeren begynte a vise seg ved den
arlige feiring av krigens avslutning i Yasukuni-Iempelet, den slore
shinlohelligdommen iTokyo hvor aile falne japanske soldaler reres som
guddommer. Del ble i begynnelsen understreket at han gjorde del som
privatperson, men senere ble ikke det sa viktig. Pa tross av grunnlovens
skmpe skille mellom stal og religion har regjeringen i mange ar ¢nsket
a gi delle tempelel statssl¢lle. Rellsvesenel ble belastelmed saker hvor
krislne krigsenker forgjeves proleslerte mot al deres menn skulle inklu
deres som guddommer ved dette lempelet. Skoleundervisningen tok
etterhvert opp de gamIe mytene (som en del av historieundervisningen),
og fikk inslruks om sterkere markering av de nasjonale helligdagene
som hadde r¢tter i mylene. Undervisningsdepartementel ga ordre om at
hislorieb¢kene skulle neddempe den kriliske analysen av japansk krig
f¢ring i0st-Asia og erstatte belastede ord som «angrep» og «massakrer»
med mer n¢ytrale ord. Den militrere oppbygningen hm forlsall, og
forsvarsbudsjettet har nylig overskredet en prosent av bruttonasjonal
produktel, noe som gjel'lle ble belraktet som den magiske grensen som
ikke matte overskrides. Sell isolert kan disse enkeltsakene kanskje virke
ubelydelige, men sett som elemenler i el st¢rre m¢nster kan de tolkes
som stadier pa vei mot ¢kende nasjonalisme og militarisme.

Fremdeles holder mange stand - bade pa den politiske venslreside og
i religi¢se grupper (srerlig samfunnsbevisste krislne) - og kritiserer aile
lendenser til ¢kende nasjonalisme og sammenblandingen av nasjonale
og religi~semotiver. Ikke minst fordi de ser aile enkeltsakene som tegn
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pA en nasjonal selvhevdelse som fAr sitt politiske og Iilkonomiske utslag
i en hensynsllils Iilkonomisk ekspansjon og kolonimentalitet i forhold til
resten av Asia, - og kanskje verden forlilvrig. Men protesten preges
likevel av en viss ulmattelse, ikke minst fordi den - uavhengig av om
del er religililse eller poliliske motiver - av folkeflertallet oppleves som
urimelig og unasjona\. Hvorfor er det sA gallmed nasjonal bevissthel?
splilr folk. Hvorfor skalman ikke rere dem som ga sitt liv i krigen? Hva
er sA gall med A gi keiseren den guddommelige status han har hatt
gjennom Artusener? Keiser Hirohilos sykdom og dlild og seremoniene
ved keiser Akihitos innsettelse har aktualisert denne problematikken.

Det er vanskelig Atolke situasjonen, men 100 Ar etter Meiji-grunn
loven er det sApass mange tegn til Iilkende nasjonalisme som gjlilr del
aktuelt Asplilrre om ikke innsiklen fra dengang fremdeles er holdbar: at
dennasjonale bevissthet er mer samlende enn religililse anliggender, og
kanskje igjen kan fA sA avgjlilrende plass at den religililse pluralisme og
loleranseidealene kan trues. Flilr vi gAr inn pA dette sPlilrsmAlet, mA vi se
nrermere pA de japanske idealer om toleranse og pluralisme.

Religifls pluralisme og loleranse
Hvis religilils pluralisme er et syslem eller en situasjon der mOlslridende
religililse overbevisninger aksepteres og fAr utfolde seg side om side, ser
Japan ut til Avrere del ideelle sted for religionspluralisme. Her har man
ikke bare sam lei et mangfold av religililse tradisjoner, fra den enkleste
naturreligion til de dypeste og hlilyesle uttrykk for religilils erfaring og
filosofi. Gjennom ett og et halvl Artusen har f1ere av Asias hoved
religioner funnet sin plass i en stort sett harmonisk sameksistens med
nedarvet religion. Forenklet kunne man sammenlikne shintoisme, kon
fusianisme og buddhisme med el tre. Shinlo er lreels rot, det samlende
uttrykk for de mange religililse tradisjonene som sA Asi sitter i rlilttene.
Konfusianismen er slam men og grenene. Den oppfattes sjelden som en
religilils tradisjon og fungerer forst og fremsl som den brerende sosiale
struktur, men har som sAdan ogsA gjennomsyret bAde religiose hand
lingsmlilnsler og etisk refleksjon. Buddhismen er treets lovverk, med
blomst og fruk!.' Det er underforstAtt at de tre religionene ikke er adskille
enheter, men hlilrer sammen som et organisk hele. Man kan ikke kutte
bort noen av dem uten at helheten odelegges.

For Akonkretisere dette poeliske bilde noe, kan man ganske enkelt
observere hvorledes de f1este japanere ulen Astille vanskelige sporsmAI
fungerer i desse religiose sammenhengene, all avhengig av situasjoner
og livsstadier.
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F~ japanere er seg bevisst sin konfusianske arv, men den gjennom
syrerdel sosiale liv p~ aile niv~er, fra statsadministrasjon og politikk Iii
familieliv, vennskapsforhold og undervisningssyslem. Det konfusi
anske samfunn har hierarkiske struklurer og klare miilnster for mellom
menneskelig omgang, med forpliktelser og relligheter.

p~ det religiiilse plan kan man noe forenklet si at shinto og buddhisme
deler livets begivneheter mellom seg. Shinto tar seg stort sell av riter og
feiringer som har med delle liv ~ gjiilre. Det gjelder det meste av det som
ang~r den enkelles og familiens livssyklus, fiildsel og barndom, bryllup
og fruktbarhet. Del gjelder selvsagt landbrukets ~rsrytme med nyll~r og
v~r og hiilst, s~ing og planting og innhiilsting. Og ikke minst, shinto
form idler gudenes velsignelse til aile viktige begivenheter og anlig
gender, fra den enkelles fremgang og Iykke i eksamener og forretnings
liv til husbygging og anleggsarbeid, industri og kriger.

Buddhismen p~ sin side tar seg av det som har med diilden og neste
liv ~ gjiilre. Den fungerer fiilrst og fremsl som begravelsesreligion, med
ansvar fordiild og gravferd, sjelemesserog foreldrekullUs. At buddhisme
eller sin intensjon dreier seg om hell andre ting, er selvsagt for enhver
informert observatiilr, men diildsritene er n~ engang den vikligste rollen
buddhismen har f~ll i det japanske samfunnet.

Itillegg til disse tre hovedtradisjonene er de tleste japanere - perma
nent eller periodevis - involvert i ulike folkereligiiilse sammenhenger.
Det er heller ikke uvanlig at de plasserer barna i kristne barnehager og
skoler for ~ gi dem lill kristen p~virkning, og krislne bryllupsseremonier
er svrert populrere ogs~ for folk som har liten eller ingen konlakl med
kirken.

Konklusjonen skulle vrere at Japan er et forbilde for religiiils plura
lisme. Ingen religioner eller ideologier undertrykkes. MOlslridende tra
disjoner f~r ikke bare eksistere side om side, men har frihel til all slags
forkynnelse og aklivitet. N~r vi i del fiillgende ser lill nrennere p~ den
grunnleggende tankegang bak japansk pluralisme, skal vi imidlertid se
at bildel er noe mer komplisert. Toleransen har mange ansikter, og bak
den harmoniske sameksistens aner man al pluralismen slell ikke er
ubegrenset.

Det mest typiske ullrykk for religiiils pluralisme er antakelig den
uretleklerte og pragmatiske iilstlige visdom at sosial hannoni er grunn
belingelsen foret godt liv. Delle erofte stiilllet med den folkelige tendens
til ~ relativisere aile absoluller: Der er intet absolull prinsipp, bare
relalive ullrykk for en sannhet som aldri hell kan gripes. «Forskjellige
veier fiilrer til toppen av Fujifjellet», sier ordtaket, «men p~ toppen ser
vi den samme m~nel1». Enhver som krever absolull loyalilet til en
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sannhet, truer hannonien. Delle kan selvsagt ogsa vrere et ullrykk for en
halvhjertet og slapp toleranse, som egentlig ikke ser religion som noe
vesentlig. Men del typiske er nok likevel den ureflekterte folkelige
visdom som langt foretrekker harmoni og fredelig sameksistens enn den
uro og konfrontasjon som lell oppstar der den enkelte pukker pa sann
heten i sill eget syn.

Sammen med sansen for den sosiale harmoni og relativiseringen av
absolullene, filmer man ofte en annen, Iill selvmotsigende tendens: Man
assimilerer andre religi;Jse tradisjoner inn i sin egen helhet og tolkerdem
som sekundrere ullrykk for den sannhet ens egen religion star for. Det
er ikke mins! den klassiske buddhistiske l;Jsning. Buddhismen har
overtall store deler av det indiske panteon, gill plass for kinesiske
tradisjoner, og i japansk sammenheng assimilert utallige guddommer
fra shinto og folkelig tradisjon. Nar de buddhistiske pionerene bygde
sine templer, fikk de gjerne f;Jrst et makeI med den lokale guddoms
tillatelse, for dereller a vie en helligdom i tempelet til denne guddom.
Dette virker pa en mate ekstremt tolerant, men er samtidig basert pa et
filosofisk fundament som fast holder buddhismens uomtvistelige sann
het, mens andre religioner og riter aksepteres som sekundrere ullrykk
for sannheten. Buddhaer og bodhisallvaer representerer den «opp
rinnelige essens», mens andre makter. og guddommer er sekundrere
avledninger, «spor-manifestasjoner», og far sin plass i panteon som
beskyttere av Buddhas lrere. Et klassisk ullrykk for delle er den syntesen
som ble skapt av Kukai (744-835), den esoteriske buddhismens far i
Japan, som fremstilte buddhismens overlegenhet over aile andre lrer
dommer, samtidig som han assimilerte disse inn i sill system.'

Liknende fors;Jk finner man ogsa innen shinto, srerlig i den sakalte
Yoshida-shinto, som fors;Jkte a samle aile grenene av shinto til ell, og
samtidig ;Jnsket a integrere buddhismen som et sekundrert ullrykk for
sannheten i shinto.

Kristelldommen hal' selvsagt vrert en umulig s3marbeidspartner I1ftr
det gjelder denne form for toleranse. Den kristne kirke oversa stort sell
de aksepterte reglene for sosial hannoni og fors;Jkte a skape absolull
loyalitet mot kristendommen som den eneste sanne religion. Det sier seg
selv at delle vakte bade ytre mOlstand og indre konflikter hos enkelte
kristne. Men ogsa japanske kristne fonnet sine versjoner av det oven
nevnte assimilasjonsm;Jster. Allerede i I 890-arene begynte de a vurdere
Japans gamle religi;Jse tradisjoner sam forberedende stadier pa vei mot
kristendommen. Det teologiske og filosofiske fundament for slike evo
lusjonsteorier er noe tvilsomt, men fors;Jkel pa a gi plass for andre
religioner med skjemaet forberedelse-oppfyllelse, ser fremdeles ut til a
vrere den mest populrere l;Jsningen.'
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De I~sningsfors~kene som her er skissert, har stort sell tilfredsstilt
behovet for ~ I~se spenningen mellom overbevisningen om sannheten i
ens egen tro med ~nsket om uforbeholden toleranse og piliralisme.
Problemet er imidlertid om I~sningeneer hold bare. Ullrykt merdirekte:
Der er el element av selvbedrag i fors~ket p~ absolulltoleranse i og med
at del helt og holdem skjer p~ den enkelle religions egne premisser. Enda
viktigere er kanskje sp~rsm~letom delle holder i m~te med den aktuelle
virkelighet. L~serman pluralismens og loleransens problem ved ~ hoide
seg p~ del religi~se og filosofiske plan? Tesen i denne artikkelen er at
der i Japan er andre verdier og tradisjoner som er mer absolulle enn
religi~se verdier, og at del virkelige problem med toleranse og plura
Iisme oppst~r n~r disse verdiene kommer i forgrllnnen. Vi er igjen
tilbake til sp~rsmMet om det nasjonale, inkludert sp~rsmMet om det
sosiale livs primat fremfor den enkelles trosoverbevisning.

Absolliller som truer pluralismen
Jeg har allerede nevnt den enkle folkelige sans for sosial hannoni.
Hannoni kan kanskje lItpekes til en av de avgj~rende verdier i Japan.
Den ble proklamerl som den fremste dyd i Japans f~rste grunnlov, fra
Ar 604: «Harmonien m~ respekteres, og unng~else av meningsl~s mot
stand I11A reres.» Hannonien val' en bemerkelsesverdig verdi, men den
ble p~ den annen side en del av en vertikal sosial strllktllr med kon
fllsianske forbilder. Sell fra folkets side, ble hannonien lell under
trykkende: «N~r herren taler, Iyller vasallen. N~r den overordnede
handler, m~ter den lInderordnede hans ~nsken), heter det i den samme
grllnnloven.

Fra religionens synspllnkt svekker harmonikravet rellen til ~ kjempe
for sannhelen. All somlrller den sosiale hannoni m~ n~ytralisereseller
lIndertrykkes. Det er derfor karakleristisk al n~r religi~se grllpper har
vrert lIndertrykt i Japan, er det ikke basert p~ deres lrere eller filosofi i
seg selv, men for~rsakesav de sosiale eller poliliske konsekvensene man
mente ~ se av deres forkynnelse og praksis. Man ser del igjen og igjen
i Japans historie: N~r den politiske og sosiale slabilitet og harmoni ble
truel, ble religionene lvungel til ~ gi opp sine aktivileter, forandre sine
ideer og lilpasse seg omslendighelene. Om de nektet, ble de m~u med
lIndertrykkelse og represalier.

Denne sans for harmoni og stabililet fremfor religi~se trosanliggender
ble yuerligere styrket av en nasjonalisme som gjorde staten til folkets
fremste anliggende. Vi har sell at det for tiden er er konstitusjonelt skille
me110m stat og religion og at religionsfrihelen har f~ eller ingen hind
ringer, s~ problemel er kanskje irrelevant. Men siden nasjonalismen har
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vrert el S~ p~lrengende problem i Japans hislorie, ikke minsl i nyere tid,
er del' ingen grunn til ~ tro at den ikke igjen kan bli en trussel mot en
virkelig pluralisme.

Den intime sammenheng me110m stal og religion i Japan g~r tilbake
til forhistorisk lid. Selve ordet for religi0se rileI', marSlIl'igolO, ble ogs~

brukt for slalsanliggender. Gjennom ~rhundrene hal' religionen sl~tt i
slatens tjenesle og blitt utnyttel av slaten. Del gjelder ikke bare shinto
og konfusianismen, som begge hal' iboende tendenser til ~ st0tte staten
og 0vrigheten. Ogs~ buddhismen, som egentlig slett ikke hal' noen
naturlig sans for stal og politikk, idenlifiserte seg med nasjonale an
Iiggender. Den ble innf0rt ovenfra, som en stalsreligion med en rekke
ritualer som skulle garantere slaten fred og beskyttelse. El av de gjen
nomg~ende lema i buddhislisk historie hal' nettopp vrerl «beskyttelse av
staten».

Gjennom hele hislorien ser man da ogs~ at n~r en religion eller en
religi0s lradisjon ble undertrykket, val' det ikke forcli de ble oppfattel
som heretiske eller uakseptable i sin lrere eller filosofiske lilrette
leggelse, men fordi man fryklet 'II de skulle undergrave del sosiale eller
poliliske slalus quo. Japan hal' en neslen ubegrenset evne til ~ akseplere
religi0se lrerer av enhver art, bare de ikke truer samfunnel, bare de ikke
undergraver nasjonen. Det er i s~ m~te karakteristisk at da Oda Nobu
naga i slutten 'IV det 16. ~rhundre fors0kte ~ samle landet etter hundre
~rs uro og borgerkrig, f0lte han seg tvunget til ~ knuse tendai
buddhismens makt, bl.a. ved ~ rasere og brenne tre tusen templer p~dens
sentrum p~ Hieifjellel nord0st for Kyoto. De mektige sent rene Iii grener
av Det rene lands buddhisme ble knust 'IV liknende grunner. Noen ~r

senere, i de f0rste li~rene av del 17. ~rhundre ble kristendoml11en
forbudt, systematisk forfulgt og neSlen fullstendig utryddet, forcli lan
dets ledere fryktet at den sktille fremme portugisernes og spaniernes
lerritoriale ambisjoner. p~ dette stadium val' buddhismen regimels
Iydige agenler og spilte en ledende rolle i fors0ket p~ ~ utrydde den
«onde religion.» Kristendoml11en val' «ond» f0rsl og fremst fordi den
ble belraktet som en potensiell forrreder ulen nasjonalloyalitet.

Ved Meiji-reslaurasjonen (1868) fors0kte regjeringen f0rst ~ etablere
shinto som en statsreligion, med rerefrykt for gudene og absolutt respekt
for keiseren. Dette bet0d en degradering 'IV buddhismen og markerte
buddhisl11ens krise, men buddhistene tilpassel seg siluasjonen og val'
snare til ~ stille seg til disposisjon som statens Iydige ljenere.
Buddhistiske apologeter fremhevet sin religions absolutte nasjonale
loyalitet, og angrep kristendol11men for ~ vrere uforenlig l11ed nasjonale
interesser. Gjennom hele Meiji-tiden (1868-1912) ble nasjonalismen et
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vesenllig elemenl i buddhistisk propaganda og aklivilet, ofIe p~ bekosl
ning av sentrale buddhisliske innsikler. De sllilllel konsekvent den
populrere anklage mol krislendommen som upalriolisk og nedbrylende
for den nasjonale ~nd. Den kristne lro p~ Gud som den hlilyeste Herre
var uforenlig med loyalitel mol keiseren, og dens sans for universelle
verdier og en forskjellsllils kjrerlighel var uforenlig med nasjonalismen,
ble det hevde!. Ofte var det faktisk kristne som m~lle minne de budd
hisliske lederne om at ogs~ buddhismen sto for universelle verdier, og
at ~ndelige anliggender var viktigere for buddhismen enn nasjonale
verdier. Loyalilet mot staten og mot keiseren var blill s~ avgjlilrende for
buddhistene alnoen av deres grunnleggende innsikter ble gleml, vrakel
eller Iilpasselli Iomslendighelene. Detnasjonale engasjement fortrengte
den religililse sannhe!.

Den videre Ulvikling i v~rt ~rhundre viste klart nasjonalismens og
keiserideologiens mak!. Ait som SIO i mOlselning Iii disse absolulle
verdier, ble sligmalisert som farlig og undergravende. De f1esle reli
gioner tilpasset seg de dominerende ideer. Buddhismen har, som an
lydet, Slort sell tilpasset seg de r~dende regimer. Hovedtradisjonen i
japansk krislendom styrket sin nasjonalisme og samarbeidet allerede i
begynnelsen av delle ~rhundremed buddhisme og shinlo for ~ danne en
felles front mot «farlige idee!'», flilrst og fremst mot marxisme, anar
kisme og alt som truet den nasjonale enhet og moral. Religioner og
ideologier som ble betraklet som uforenlige med nasjonalistiske ideer,
ble en len tvungeltil kompromiss eller forandring (som f1ere av de nye
religionene og til en viss grad kristendommen), eller ble undertrykt (en
del andre nye religioner, marxister og en del krislne). Delle var selvsagt
p~ Sill meSI intense i de ekslremtnasjonalistiske 1930-~reneog frem til
1945.

Nederlagel i 1945, den nye grunnloven og den demokratiske opp
bygning eller krigen bellild el grunnskudd mot aile absolutering av del
nasjonale og av keiserideologien. Men de siste li~renes ulvikling viser
al delle ikke bare er av historisk interesse, at del heller ikke bare er der
som en latent mulighet, men tydeligere og lydeligere fremtrer som lrekk
i det poliliske liv og i folkelige holdninger.

Konklusjoner
Jeg skal avsl~ fra ~ trekke noen vidtrekkende konklusjoner av oven
st~ende betraktninger. Det er altfor mange ukjente og uklare faktorer Iii
~ forulsi noen tydelig ulvikling. En oppsummering fAr tjene som bak
grunn for anstydning av mulige Ulviklingstendenser.
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For det f¢rste har vi sell at Japans nesten ubegrensede religi¢se
toleranse muliggj¢res av en prioritering av sosial harmoni fremfor
religi¢s sannhet, noe som ofte gAr sammen med en relativisering av
religi¢se dogmer. Del f¢rer til en religi¢s pluralisme og toleranse som
aksepterer det meste, bortsell kanskje fra religioner og ideologier (som
f.eks. krisendom og marxisme) som har en tendens til ~ kreve absolutt
loyalitet til en sannhet. For det andre har vi sett hvorledes «det nasjolla
Ie" klarest representerer noe i retning av absolutte verdier. 19jen og igjen
har man sett at den religi¢se toleranse og pluralisme har vrert betinget
av ubelinget aksepteringen av de nasjonale grunnverdier. I det ¢yeblikk
en religion eller religi¢s gruppe ble opplevd som en trussel mot staten
eller de nasjonale verdier, var muligheten for sanksjoner tilstede.

Etterkrigstiden har vrert preget av stor romslighet pA dette omrAdet.
Oet er vanskelig Apeke pA noen srerlige begrensninger i den religi¢se
toleranse og pluralisme, selv for religi¢se grupper som lenker og handler
kritisk i forhold til r~dende politiske tendenser og motarbeider aile
nasjonalistiske tendenser. Men historien viser at i periodeI' med sterk
nasjonalisme, kan slike grupper fA store problemer. Men man skal ikke
lukke ¢ynene for at den mulighelen igjen kan oppstA, i en nasjonal
krisesituasjon, i en situasjon hvor Japan isoleres eller kommer under
press fra verdenssamfunnet, eller ved andre begivenheter som skaperen
b¢lge av ytterligg~ende nasjonalisme. Oa vii man kanskje se at de
nasjonale verdier hal' langt st¢rre tyngde enn religi¢se overbevisninger.
Og de grupper som nekler ~ underkaste sine religi¢se eller ideologiske
overbevisninger under de nasjonale absolutter, kan igjen bli under
trykket. La oss hApe at muligheten aldri blir virkelighet.

NOTER
I. Man kunne ha nevIl! ogsA taoismcn her, i og med at taoiSlisk filosofi og

praksis er integrert i japansk religi0silcl, men den nevnes sjeldcll som en
egen religi0s tradisjoll.1 kinesisk sal11111cnheng harman utviklct tilsvarende
tanker am konfusianismen, laoismcn og buddhismen 50m Ire religioner
som forenes i et SI0rre heJe.

2. Se f. cks. Alicia Matsunaga, The Buddhist philosophy of assimilation
(Tokyo: Sophia University, 1969).

3. Se f.eks. min bok Buddhism and Christianity i/l Japan: From conflict to
dia/oglle, /854-/899 (Honolulu: University of Hawaii Press, 1987).

Nolto R. Theile, f. 1941, cando theol. TF 1965, dr. theol. 1983. Misjonsprest i
Japan (Den Nordiske 0stasiamisjon) 1968-1985. Professori misjonsvilenskap
og ¢kumenikk ved Det teologiske fakultet (UiO) 1986-.
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National and religiolls vailles ill Japall: The /imits oftoleratioll
The enthronement ceremonies of the Japanese emperor have actualized the
issue of national and religiolls values, and the question whether or not there
exist absolute values in Japan thai may threaten traditional pluralism. Thesearch
for a spiritual axis in Japan has focused 011 national values, while religious
values have tended to be of secondary importance. Whenever there has been
religiolls or political suppression, it is because national values were regarded
as being threatened. It seems as if only the nation/the state and ils symbolic
representations may be regarded as of absolute value, primarly in times of
political tension or in times ofnalional emergency.
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