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1. Ulike versjoner av Latin-Amerikas historie 
1992 er blitt gjort ti1 et Columbus-ir, og i hele den vestlige verden 
markeres den nye tidsalder somden italienske sj0fareren innledet da han 
p i  oppdrag av spanskekongen ipuet sjgveien fra Europa ti1 Amerika. 
Nir  latinamerikanere protesterer mot den feststemte markeringen av 
1492, gir  reaksjonen fgrst og fremst p i  tolkningen av denne begiven- 
heten. Men den gjelder ogsi forstielsen av de 500 i r s  historie som 
fulgte, og hvor Columbus la grunnlaget for fordelingen av makt og 
avmakt, rett og urett, velferd og lidelse. Psdenne miten blir diskusjonen 
om 1492 en konflikt mellom ulike miter i forsti Latin-Amerikas 
historie pi ,  hvor det finnes to motstridende versjoner av det som 
skjedde i 1492 og det sorn siden har bestemt bistoriens l@p p i  dette 
kontinentet. 

Den ene versjonen handler om <<oppdagelsen>> av Amerika. Her blir 
1492 Let da den kristne sivilisasjonen introduseres i den (myex verden. 
Denne versjonen feires p i  verdensutstillingen i Sevilla, 4 0 0  irs opp- 
dagelsern er tema for Expo 92, og det legges fra spansk hold szrlig vekt 
p i  slektskapet og de nzre forbindelser ti1 de tidligere koloniene i 
Latin-Amerika. P i  samme mite feirer ogsi den offisielle katolske kirke 
500 i r s  evangelisering. Her vil hgydepunktet vzre den fjerde general- 
forsamlineen for den latinarnerikanske bisko~skonferanse i Santo - 
Domingo i oktober, hvor det skal avdukes et enormt minnesmerke som 
ifglee Newsweek (6.5.1992) skal koste 40 rnillioner dollars. - 

Den andre versjonen bseres fram av dem som oppfatter seg selv ivaere 
plassert p i  ((historiens underside,,, og som er etterkommerne av folke- 
slag for hvem 1492 betyr inngangen ti1 500 irs lidelse ogundertrykkelse. 
Det gjelder framfor alt indianerne, men ogsi den afrikanske be- 
folkningsgmppen som i et antall av flere rnillioner mot sin vilje ble 
fraktet over havet for i gjgre slavetjeneste. For disse betyr 1492 be- 



gynnelsen p i  et erobringsprosjekt med fatale fglger for de undertrykte 
befolkningsgruppene den dag i dag. De ser ingen grunn ti1 i feire, og de 
oppfatter det som en sir  provokasjon nir bide kirke og tidligere koloni- 
makter innbyr ti1 festival og takkegudstjeneste. 

Striden om hvordan de 500 i r  skal markeres, blir p i  denne mite en 
illustrasjon p i  at historieskrivingen ikke er ngytral, men bestemt av 
standpunkt og tolkning. Selve begrepene som brukes er avslgrende. 
Tales det om aoppdagelsen* av Amerika, er allerede en bestemt versjon 
av begivenheten innbakt i utsagnet. Det er det ogsi om en taler om 
(<erobringenn eller ~~okkupasjonen~~. 

Men dette er mer enn strid om ord. Til syvende og sister det en strid 
om bvilken tolkning og nett av sammenheng slike skjebnesvangre 
begivenheter skal settes inn i. Nettopp detteer utgangspunktet for denne 
artikkelen hvor det er to hovedteser: Den ene hevder at Latin-Amerika 
gjennom de siste 500 dr harvcert gjortgjenstandfor en rekke erobrings- 
prosjekt som hver pd sin mdte har ment seg d gi lesningen pd konti- 
rtentetsproblem. Den andre tesen er at det ti1 hvert av disse prosjektene 
ogsi herer et misjonsprosjekt som bdde har legitimert erobringen og 
girt den en bestemt religims urforming. 

Nir jeg her bruker ordet prosjekt, er det for i betone at de historiske 
begivenhetene ikke skjer tilfeldig, men er uttrykk for overordnede mi1 
av politisk eller idkmessig art. Milet kan viere at det blir bygget opp en 
enhetlig sivilisasjon, et kirkelig hegemoni, eller at det gjennomferes 
reformer av sosial og gkonomisk art. Noen ganger er prosjekteneknyttet 
ti1 fast etablerte ideologiske systemer, slik tilfellet er innenfor marxis- 
men, ellerdet kan vaeremer diffuse forestillingeromet lykkelig samfunn 
som gjgres ti1 drivkraften. I alle tilfeller stir prosjektet i motsetning ti1 
noe, enten tilet samfunn sommangler denutviklingen somdet gjeldende 
prosjekt nettopp peker i retning av (modemiseringsprosjektet versus 
underutvikling og en tradisjonell samfunnsform), eller ti1 et altemativt 
prosjekt preget av verdier som st& i strid med dem det gjeldende 
prosjekt gnsker i fremme (f.eks. det marxistiske prosjekt versus det 
kapitalistiske prosjekt). 

2. Kristenhetsprosjektet 
De spanske sjgfareme som aoppdagetu Amerika for 500 AI siden, var 
ikke tilfeldige lykkejegere som tilfeldigvis havnet i en fremmed verden. 
De var tvert imot representanter for en selvbevisst og ekspansiv konge- 
makt. Det samme iret 1492 var den siste maurerfestningen nedkjempet 
i Spania, dermed var den iberiske halvgy etter flere irhundrers kamp 
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endelig ren for muslimske inntrengere. Omtrent samtidig fikk ogsi 
jodene valget mellom i la seg dope eller i forlate landet. Slik kunne 
Spania framsti som et enhetlig katolsk samfunn. Kongemakten tolket 
dette som et folge av Guds inngripen i historien, og at det var Gud som 
n i  gav den spanske nasjonen et messiansk oppdrag som bestod i i vinne 
nyoppdagede land og folkeslag for den kristne tro. 

P i  denne miten kom kolonialiseringen av Amerika ikke bare ti1 i bli 
tolket som en utvidelse av det politiske herredomme. Jakten p i  gull og 
andre rikdommer var nok viktigst for dem som herjet rundt i kolonien. 
Men bide for dem og enda mer for makthaveme hjemme i Spania gav 
kristningsoppdraget det ideologiske grunnlaget for prosjektet som hel- 
het. Dette religiose motiv var knyttet ti1 kallet om i utvide <<orbis 
christianus~ - den kristne sivilisasjon som n z m e s t  var fullkommen- 
gjort av det spanske kongedomme. Det gjorde at det uten saerlige 
omsvop ble satt et likhetstegn mellom Guds rike og den spanske nasjon. 

Dette misjonsmotivet hvor milet er i bygge opp kristenheten 
(aristandad),) i den nye verden, utgjmr en baerebjelke i spanjemes 
erobringsprosjekt. Forutsetningen er forstielsen av en to-delt verden, p i  
den side den kristne sivilisasjonen med alle dens goder og p i  den annen 
side den hedenske verden preget av morke, avgudsdyrkelse og umoral. 
For at indianeme skulle bli frelst matte de folgelig rives ut av sin morke 
verden, hedensk kultur og samfunnsordninger mitte brytes i stykker, s i  
kunne de dopes og innlemmes i kristenhetens velsignelser. Denne 
tankegangen gav religios legitimitet ti1 de mest voldelige sider ved 
erobringen, selv massehenrettelser av indianere ble tolket inn i kon- 
flikten mellom kristenhet og hedenskap. 

P i  denne miten ble forstielsen av misjon og evangelisering knyttet 
ti1 brutal maktdemonstrasjon hvor ogsi kirken arrogant ble plantet inn 
i den nye verden. Det var ingen hensyntagen ti1 lokal kultur og sosiale 
forutsetninger. Institusjoner, symboler, begrep og moralske konsept ble 
overfort fra Spania og gjort ti1 selvfolgelige bestanddeler av kirken i 
Latin-Amerika. Var kirken hierarkisk i Spania, ble den enda mer foydalt 
strukturert i Latin-Amerika der den avspeilet den pyramidale samfunns- 
ordningen og gav den sin legitimitet. Det innebar en klar beskjed ti1 
indianere og negerslaver om i akseptere undertrykkelse~i og adlyde de 
herrer de var underlagt. At lydighet er en viktig katolsk dyd, passer som 
hind i hanske i kristenhetsprosjektet. 

Blant forutsetningene for at dette prosjektet kunne gjemomfores, var 
den intime forbindelsen mellom kongemakt og kirkemakt. Gjennom den 
sikalte patronatsretten hadde paven gitt kongene i Spania og Portugal 
fullt herredomme over kirken. Likevel oppfattet kirken ikke dette som 
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et politisk overgrep fra kongens side, tvert imot tolket bide teologer og 
kirkeledere denne enhetsmodellen som en virkeliggi0ring av Guds rike. 

Det er et avgj0rende kjennetegn for kristenhetsprosjektet at det har 
sift maktsentrum utenfor Latin-Amerika. Som vi skal se, gjelder dette 
ogsi de senere prosjektene kontinentet er blitt gjort ti1 gjenstand for. I 
dette tilfellet er det den europeiske (dvs. spanske) kristenhetsmodellen 
som skal l0se Latin-Amerikas problemer og behov. HovedArsaken ti1 
problemene er at indianeme er usiviliserte hedninger som trenger de 
goderkristenhetenrommer. Forde spanskeerobrerneer denne problem- 
stillingen s i  ipenbar at det er overflgdig i sp0i~e  indianeme om deres 
oppfatning. Dessuten er indianeme, fordi de er ville hedninger, ikke i 
stand ti1 i skjgnne sitt eget beste, deres motstand mot erobringen er 
f0lgelig ikke noe annet elm et vitnesbyrd om deres egen villskap og 
uforstand. 

For betydelige deler av den katolske kirke er det dette prosjektet som 
fortsatt bestemmer forstielseshorisont og kirkelig praksis. De vil da 
tolke de problemene Latin-Amerika kjemper med slik at de har sin rot 
i et svik overfor at den katolske arven. I stedet har sekularisering og 
andre villfarelser grepet om seg. Deter sider ved den 500-Ls feiringen 
den offisielle katolske kirke legger opp til, som gir klart inntrykk av en 
slik restaurasjonstankegang. Den f i r  indianere og andre som har biret 
kostnadene ved erobringskristendommen p i  kroppen, ti1 i reagere 
sterkt. Da pave Johannes Paul I1 var p i  bes0k i Peru i 1985, ble han m0tt 
av en gruppe indianere som leverte ham en bibel og sa: (<Vi, indianere 
i Andes og Amerika, har besluttet i bruke dette besoket ti1 i levere 
tilbake ti1 paven bibelen hans. I disse 500 i r  har denne boken ikke brakt 
oss kjaerlighet, fred og rettferdighet. Vaersigod, ta tilbake bibelen din og 
gi den ti1 dem som undertrykker oss, de trenger de moralske forskriftene 
i den mer enn vi. For etter at Columbus kom ti1 Amerika, er vi med makt 
blitt pitvunget en kultur, et sprik, en religion og ett sett med verdier fra 
Europa.)) I et intervju sa Ramiro Reynaga, en av de indianeme som 
hadde overlevert bibelen ti1 paven: ((Bibelen kom ti1 oss som del av et 
pitvunget koloniprosjekt. Den ble det ideologiske vipen i dette kolonia- 
listiske angrepet. Det spanske sverdet som om dagen angrep og myrdet 
indianemes hopper, omskapte seg om kvelden ti1 et kors som angrep 
indianemes sjeler.),' For dem som ble erobret, er kristenhetsprosjektets 
gud blitt vzrende en brutal og urettferdig gud som ikke kjenner 
barmhjertighet (<an  dios cruel, injusto y sin piedadn), slik en indianer 
uttrykte det en gang p i  1500-tallet. 



3. Det liberale prosjektet 
Fra omtrent 1870 framstir de libevale som ledende gruppering i latin- 
amerikanskpolitikk og samfunnsl i~.~ De liberales prosjekt bestod fram- 
for alt i i refomere og modemisere det samfunnet som de mente i altfor 
stor grad var bestemt av strukturer og verdier fra kolonitiden. Modellen 
for de liberales prosjekt var i finne i fransk filosofi og kulturliv, i engelsk 
0konomi og i nordamerikanske demokratiske tradisjoner. Mot de libe- 
rale stod de konservative som i stor grad forsvarte den koloniale f0ydale 
strukturen, i allianse med kirken kjempet de for i opprettbolde den 
katolske enhetskulturen. De liberale var oftest antiklerikale, de mente at 
kirken hadde mye av ansvaret for den bakevje Latin-Amerika befant seg 
i, og de talte for det moderne samfunn hvor vitenskapen og den frie tanke 
fikk bestemme. 

De liberale stod sterkest i den middelklassen som n i  var i ferd med i 
vokse fram i byene. De var ingen ensartet gruppe, blant dem fantes 
maktglade populister, gl0dende nasjonalister og utadvendte reformister 
som ~ n s k e r  at landene skulle g i  den samme vei som de vesterlandske 
demokratiene hadde gitt. Felles for dem er en visjon om framskritt 
gjennom reformer og modemisering, og de kom ti1 i dominere det 
politiske liv i de fleste latinamerikanske land i nsermere hundre i r ,  helt 
ti1 modemiseringsprosjektet br0t sammen p i  1960-tallet. 

Selv om konflikten i denne tiden f0rst og fremst kom ti1 i st i  mellom 
liberale og konservative, er det gmnn ti1 i understreke at begge disse 
blokkene tilh0rer den privilegerte overklassen, og at avstanden er stor 
ti1 det fattige flertallet av befolkningen. 

For den katolske kirke i Latin-Amerika ble sammenbruddet av det 
spanske kolonihemed0mmet en katastrofe. Med fa unntak hadde den 
offisielle kirke manet ti1 troskap mot kongemakten, og det tok flere tiir 
f@r Vatikanet opprettet nomale forbindelser med de nye republikkene. 
I mellomtiden var store deler av kirkens liv lammet, det ble for eksempel 
ikke utnevnt biskoper, og kirkens grep over skoleverk og kulturliv 
l0snet. 

Mot rnidten av 1850-tallet var forholdene igjen i ferd med i bli 
nomalisert. Men nA kom konflikten mellom konservative og liberale, 
og i den hadde kirken felles interesser med de konservative. De liberale 
sekte en rekke utveier for redusere kirkens makt. En var A f i  skilt 
kirken fra staten. Men de inviterte ogsi protestantisk misjon fra USA ti1 
i bygge opp en mer modeme og liberal kristendomsfom enn den de 
mente den katolske kirke representerte. Slik kom presbyterianske, me- 
todistiske og baptistiske misjonzrer ti1 Latin-Amerika i lgpet av andre' 
halvdel av forrige irhundre. Arsaken var ikke de liberales interesse for 
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protestantenes religiose budskap, ti1 det var de selv for preget av fransk 
positivisme, men de hadde bruk for protestantene i det politiske makt- 
spill. 

Misjonzrene gikk mer enn villig inn i denne rollen. Gjennom en 
konsekvent anti-katolisisme bidro de med en religies bzrebjelke ti1 det 
modemiseringsprosjektet de liberale politikeme hadde for Latin- 
Amerika. Misjonzrene var ikke bare religiose agenter for en ny kristen- 
domsform, de var ogsisunne og sterke representanter for nthe American 
way of life,, hvor vekt ble lagt pidemokratiske tradisjoner, pAopplzring 
og deltakelse, pA likeverd og framskrittstro. Misjonzrene ble opp- 
muntret ti1 8 starte skoler og sykehus. OgsA p i  den mAten skulle de bryte 
katolikkenes religiose monopol. 

Det liberale prosjektet med protestantisk misjon som religi0s med- 
spiller kjennetegnes med andre ord ved i vsere et niotprosjekt ti1 allian- 
sen mellom konservative og katolsk kirkeledelse. Men ogsA dette pro- 
sjektet har sitt sentrum utenfor Latin-Amerika, og ser losningen for 
Latin-Amerikas problemer i en importert kultur og livsstil. I de prote- 
stantiske menighetene var det framfor alt nord-amerikanske verdier som 
ble fostret. Det kom ti1 cttrykk gjennom gudstjenesteliv og salmesang, 
i omgangsformer og idealer som ble satt for den kristne livsform. Den 
brasilianske teologen Rubem Alves forteller om sin ungdom i den 
presbyterianske kirken hvor han lzrte B se ned p i  latinamerikansk kultur 
og A etterape *the American way of life)>.' 

Deter flere sider ved denne kristendomsformen som kume fortjene 
kommentarer, szrlig i et misjonsteologisk perspektiv. Her skal det bare 
kort pekes p i  noen av de politiske konsekvensene denne lojaliteten ti1 
nordamerikanske idealer gir. Ti1 langt inn p i  1960-irene var det for 
flertallet av protestantiske kristne naturlig A mene at en nord-ameri- 
kanisering var det eneste som kunne redde Latin-Amerika politisk, 
@ko~iomisk og sosialt. Derfor ble alle former for nordamerikansk nzr -  
vz r  hilst velkommen. P i  grunn av sitt kjennskap ti1 <(the American way 
of life)) kunne protestantiske latinamerikanere lett f i  arbeid i nord- 
amerikanske storkonsem. Forst p i  1970-tallet kom den holdningen i 
krise. Da ble det klart for stadig flere at det nettopp var den nzre 
kontakten med USA som var Latin-Amerikas storste problem. Ikke bare 
fordi dette hadde fort ti1 okonomisk avhengighet, men enda mer fordi 
Washington allierte seg med de mest reaksjonzre politiske kreftene og 
ikke vek tilbake for i bruke militrer makt for A sikre sine interesser nir 
disse ble truet. 



4. Det marxistiske prosjektet 
Denne erkjennelsen og skuffelsen over USAs negative rolle i Latin- 
Amerika f0rte ti1 en kraftig radikalisering av det politiske miljm p i  
1960-tallet. Innen kristne kretser skjedde en tilsvarende radikalisering. 

Det hadde allerede lenge eksistert kommunistiske partier i Latin- 
Amerika, men i det store og hele hadde de liten stpitte og stod sterkest 
blant kunstnere og intellektuelle. Den manglende oppslutningen skyld- 
tes ogsi at de konstant var under press fra myndighetene og at partiene 
i lange perioder var forbudt. 

Men ogsi det marxistiske prosjektet kom ti1 i bzre preg av at det 
hadde sitt sentrum utenfor Latin-Amerika, delvis i det industrialiserte 
Europa hvor bevegelsen ble til, delvis i Moskva hvor det politiske 
tyngdepunkt ble liggende. Bare i liten grad ble det gjort noe forsgik p i  i 
knytte ti1 latinamerikansk kultur og identitet. Det er derfor ikke ti1 i 
undres over at marxismen hadde storst oppslutning i land som er preget 
av europeisk innvandring som for eksempel Chile og Argentina. 

Mot slutten av 1960-tallet ble imidlertid den kommunistiske beveg- 
elsen mer preget av erfaringer fra den tredje verden. Maoismen re- 
presenterte et oppgjpir med Moskva-tro sentralisme, og da Allende ble 
valgt ti1 president i Chile i 1970, talte ban om en sosialisme med 
menneskelig ansikt og med respekt for den nasjonale identitet. Tre i r  
senere gikk dette chilenske eksperimentet under i et blodbad. Den 
kubanske kommunismenviste seg etterhvert ivrere like stalinistisk som 
de @st-europeiske regimene den gjorde seg avhengig av. Mer interessant 
var sandinistenes fors0k i Nicaragua p i  i utforme en folkelig sosialisme 
hvor ogsi kristne aktivister fikk framtredende posisjoner. Som kjent 
f@rte heller ikke detteprosjektet fram, og diskusjonen fortsetter om dette 
primzrt skyldtes nordamerikansk aggresjon eller om sandinistene selv 
mi3 ta et hovedansvar for de problemene som etter hvert timet seg opp 
og som endte med valgnederlag. 

Er det mulig i finne noen religipis alliansepartner ti1 det marxistiske 
prosjektet? Ved f0rste 0yekast kan det synes vanskelig. Det kan likevel 
argumenteres for i oppfatte den formen for ateisme som ledsaget 
marxismen som en surrogat-religi0sitet. Det sees ikke bare i en religias 
venerasjon av revolusjonens store teoretikere og helter, men enda mer 
i den metafysiske undertone som kommer ti1 uttrykk i troen p i  historiens 
uavvendelige prosesser som ti1 sist skal fpire ti1 det klasselmse samfunn. 

I den ny-marxismen som szrlig lot seg inspirere av revolusjonzre 
erfaringer fra den tredje verden, fantes det ogsi kristne alliansepartnere. 
Noen vil hevde at revolusjonsteologene og siden ogsi frigjmrings- 
teologene ble medlbpere for marxismen og at de delmed sviktet sin 



kristne integritet. Uten tvil fantes det adskillig naivitet i enkelte kristne 
miljpier nir  det gjaldt tilliten ti1 at marxismen som politisk og pikonomisk 
model1 kunne lpise hele kompleksiteten av prohlemer Latin-Amerika 
stod overfor. Det hendte nok ogsi at noen lot forstielsen av kristen tro 
og praksis bli underordnet en marxistisk helhetsforstielse. Men denne 
kritikken treffer bare i liten grad frigjpiringsteologene. Selv om de - 
szrlig i den tidlige fase p i  1970-tallet - bevisst bmkte marxismen som 
analyseapparat for 4 avslpire uretten og dens irsaker i det bestiende 
samfunn, ble vekten i mye stdrre grad lagt p i  lokal kultur, lokale verdier 
og lokale organisasjoner i kampen for i forandre samfunnet. 

5. Nasjonal sikkerhet og det ny-liberale prosjektet 
Ved inngangen ti1 1970-irene hadde de fleste foregiende prosjektene 
for Latin-Amerika brutt sammen. Alliansen mellom kirke og statsmakt 
var opplpist, og bare de mest reaksjonaere katolikkene (de sikalte inte- 
gralistene) kunne drpimme omengjenopprettelse av det katolskeenhets- 
samfunnet. Men ogsi det liberale moderniseri~~gsprosjektet hadde lidd 
skipbrudd. Forspikene p i  i modernisere samfunnet gjennom import av 
teknologi, industri og infrastrukturer hadde bare skapt en stpirre av- 
hengighet i forhold ti1 de rike i-landene, og dessuten hadde de fpirt ti1 et 
stpirre skille mellom fattige og rike iunad i landene. Det hadde heller 
ikke lykkes i bygge opp demokratiske samfunn med sosiale velferds- 
systemer. Til det ble de ~konomiske og sosiale kostnadene altfor store 
for det rike mindretallet. Samtidig viste det seg at det demokratiske 
systemet ikke var solid nok fundert ti1 i tile den politiske og sosiale 
uroen som vokste fram. Fdlgen ble at de militzre tok over makten i det 
ene landet etter det andre for i <<redde nasjonen fra anarki og kom- 
munismex. 

De militaere valgte B sitte med makten, og de tok utover p i  1970-tallet 
selv ansvar for i forme det politiske prosjektet som de mente kunne 
redde landene fra opplpisning og fremmede ideologier. Lpisenordet i 
denne politiske kampen ble xnasjonal sikkerhetx, et begrep som framfor 
alt var blitt satt i et militzrt-politisk system av Pentagon. Ifpilge denne 
ideologien matte hensynet ti1 nasjonal sikkerhet settes foran alle andre 
hensyn, som for eksempel de demokratiske spillereglene eller respekten 
for menneskerettighetene. De som avgjorde n&r den nasjonale sikker- 
heten var truet eller hvordan ulike trusler skulle mpites, satt i Ridet for 
den nasjonale sikkerhet, et militzrt topporgan som oftest ogsi avgjorde 
hvem som skulle vzre landets president.' 

Bak ideologien om nasjonal sikkerhet 18 en fast overbevisning om at 
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verden var delt i to, nemlig den frie og den kommunistiske verden. 
Denne forestillingen skapte en dyp mistanke om at all opposisjonell 
virksomhet hadde rotter tilbake ti1 Moskva og verdenskommunismens 
plan om i underkaste seg hele verden. Det kunne f i  en diktator som 
general Pinochet i Chile ti1 i si om seg selv at han var den frie og katolske 
sivilisasjonens fremste forsvarer. 

Ut fra dette ble det knyttet en logisk forbindelse mellom kampen mot 
verdenskommunismen og troen p i  kapitalismens og dens frie markeds- 
krefter. De sikalte ny-liberale satte dette i et politisk-0konomisk system 
hvor hovedbudskapet var minst mulig statlig innblanding og mest mulig 
frihet for privat initiativ. Den sosialdemokratiske variant ble avvist som 
formynderi og kvelende regulering av de 0konomiske krefters lop som 
de nyliberale hevdet ville gi mest velstand desto friere de var. 

Det var den samme general Pinochet som ipnet Chiles okonomi for 
Milton Friedman og hans <<Chicago boys,). Samme nyliberale medisin 
ble forsekt av de militiere makthaverne i Argentina. De fjemet alle 
restriksjoner i valutamarkedet, noe som forte ti1 en enorm kapitalflukt 
ut av lander. I lopet av kort tid var den nasjonale industrien lagt Ode, den 
hadde enten bukket under i konkurransen med utenlandske produkter 
som det ikke lenger var noe tollvem overfor, eller s i  var de kj@pt opp 
og ble styrt av multinasjonale se l~kaper .~  

Viktige nokkelord i denne prosessen er ((friheta og <<innstramminga. 
Friheten skulle bare gjelde den private sektor, innenfor det offentlige 
var det innstramming som ble satt p i  dagsordenen. De nyliberale 
Gkonomene fikk ofte hjelp fra representanter fra Verdensbanken og Det 
inte~nasjonale pengefond som hevdet at de latinamerikanske landene 
hadde altfor dyre velferdsordninger. Dette ti1 tross for at gjeldsfor- 
pliktelser ti1 utlandet og intern kormpsjon kostet landene langt mer enn 
det som gikk ti1 matsubsidier og sosiale goder for de fattige. 

Folgen ble en brutal forverring av levekirene ti1 de fattige. I lopet av 
1980-Arene @kte kloften mellom rike og fattige, og de sosiale skillene 
er blitt utdypet. Ved inngangen ti1 90-irene kontrollerer 10% av Latin- 
Amerikas befolkning 50% av all eiendom, 7% eier 93% av den frukt- 
bare jorda. Koleraepidemien som begynte i Peru og som n i  sprer seg 
over hele kontinentet, er mest av alt en fattigdomssykdom som avsl0rer 
den feilslitte utviklingen. De mange gatebama i Brasil og brutaliteten 
de m0tes med avslerer fattigdomsspiralens mest tragiske konse- 
kvenser. 

Det er derfor tankevekkende at det finnes kirkelige miljeer som 
tydelig st0tter det nyliberale prosjektet. Dette gjelder framfor alt enkelte 
nordamerikanskefundamentalistiske kirkerogderesmisjonzreriLatin- 
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Amerika. Med det gjelder ogsi de sikalte ((elektroniske kirkenea som 
har sikret seg stor innflytelse gjennom radio og TV.6 

Arsaken ti1 alliansen mellotn de nyliberale og fundamentalistiske 
kristne henger delvis sammen med en felles frykt for verdenskom- 
munismen. Men det har ogsi igjere med en populistisk grunninnstilling 
ti1 det modeme samfunn, hvor det kompliserte motes med enkle 10s- 
ninger som enkeltindividet m% ta ansvar for. Samfunnsansvar ferer bare 
ti1 formynderi og byrikrati, hevdes det, Iesningen er privat initiativ og 
fri konkurranse. Det samme gjelder i den religiese verden hvor det b0r 
bli fri konkurranse mellom kirkesamfunnene og hvor folk selv m i  f i  
velge den kristendomsform som gir lnest framgang og lykke. 

Dermed finnes det ogsi innenfor dette prosjektet en dualisme, ne~nlig 
mellom det offentlige og det private. Ogsi i religies sammenheng er det 
viktig i vrere p i  vakt mot det offentlige, srerlig n8r det forordner 
ugudelige lover, men ogsi nir  det p i  annen mite frakjenner mennesket 
dets gudgitte frihet ~ n e d  alle de muligheter dette innebrerer bide eko- 
nomisk, sosialt og religiest. P i  mange miter minner dette prosjektet om 
de liberales modemiseringsprosjekt, fortsatt er modellen i finne i USA 
og i dremmen om <<the Amercan way of life,,. Men forskjellen er at 
prosjektet n i  er individualisert og lest fra enhver ambisjon p i  vegne av 
hele samfunnet. 

6. Det latinamerikanske frigj~ringsprosjektet 
Alle de prosjektene som har vrert beskrevet i det foregiende, har m0tt 
motstand. Deter ikke uten irsak at Latin-Amerikas historie helt ti1 dags 
dato forteller om konflikter og brutal voldsbruk. Kristenhetprosjektet 
mgtte ikke bare motstand fra indianeme, ogsi blant erobreme var det 
noen som tok ti1 motmrele. Innen den katolske kirke har det alltid vrert 
profetiske rester som har protestert mot undertrykkelsen. I Brasil ble 
presten Antonio Vieira utvist i 1661 blant annet fordi han advarte mot 
ade kristnes tyranniu og hevdet at Kristus ikkeville bifalle at hedningene 
skulle miste sitt land og sin frihet. Det kostet Antanio de Valdivieso, 
biskop i Managua, livet i 1550 at han kritiserte de spanske soldatenes 
framferd. I trid med den samme tradisjonen ble biskop Oscar Amulfo 
Romero i San Salvador drept i 1980 da han krevde slutt p i  overgrepene 
mot de fattige. 

Den stgirste kostnaden ved motstanden mot de ulike erobringspro- 
sjektene er de indianeme selv som har biret. Senere har negerslaver og 
et fattig folkeflertall delt skjebne med dem. Det som har vrert hoved- 
saken i motstandskampen har vaert ensket om % f i  beholde egen identitet 
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og egen kultur, men har ogsi vrert en kamp om i f i  beholde den jorda 
de has levd av gjennom generasjoner og som de i mange tilfeller har 
mistet eiendomsretten til. Indianemes prosjekt har derfor ikke viert s i  
mye rettet fratnover mot noe nytt de mnsker skal komme, det har heller 
v a t  knyttet ti1 erindringen av det som var og som erobrerne har smkt 2 
mdelegge. Det er derfor viktig for indianeme A gjenerobre sin egen 
historie, fastholde sin egen versjon om egen kultur og verdighet og ikke 
la den bringes ti1 taushet undererobremes versjon om at den er hedensk, 
underutviklet eller mindreverdig. Derfor er ogsi indianerne interessert 
i markere 500-irsminnet for Columbus. De vil imidlertid ikke la det 
viere en anledning for fest og takkegudstjenester, men for gjenfortelling 
av deres egen versjon og for oppgjer ti1 bat. 

Etterkommerne etter negerslavene har i enda stelre grad mistet sin 
kultur. Bare gjennom folkelige religi0se riter finnes noen rester av en 
erindring av Afrika. Denne afro-amerikanske kulturen blir imidlenid 
stort sett avvist av storsamfunnet og den offisielle kirke er svz1.t av- 
visende ti1 alt som smaker av synkretisme. 

Men er alt dette mer enn rudimentme rester etter kulturer som i 
realiteten hargitt i opplmsning? Erdet bareromantisksvenneri Aforseke 
i gjenvinne indiansk og afrikansk kultur og selvbevissthet i Latin- 
Amerika? Det er spBrsmi1 som urbefolkniugsgrupper kjemper med 
overalt i verden og hvor det i alle fall ikke er opp ti1 storsamfunnet og 
dem som kulturelt tilh0rer erobreme i avgjmre hva som er mulig og hva 
som er best. 

Men det finnes ogsi andre holdepunkter i retning av et stedegent 
prosjekt for Latin-Amerika. Mange ville kalle det et fr.igj@ringsl~rosjekr. 
Ordet frigjmring har i gj0re med en analyse av historien hvor under- 
trykkelse og strukturer pafort utenfra gis hovedansvaret for den fattig- 
gj0ringen som har funnet sted gjennom irhundrene. Frigjmring betyr i 
denne sammenheng ikke voldeligrevolusjon, men fredelig mobilisering 
av folk p i  grasrotnivi i kampen for et mer rettferdig og menneskelig 
samfunn. Hovedaktmrene i denne prosessen er fattige mennesker som 
har organisert seg, og folkelige bevegelser soln tiltros evne ti1 i tvinge 
gjennom forandringer. Det gjelder konkrete kampsaker som @kt respekt 
for menneskerettighetene, for demokratiske valgordninger, for omfat- 
tende jordrefonner og s i  videre. I noen land viser denne organiseringen 
av folk p i  grasrota at slik forandring er mulig. I andre land er det mest 
tilbakeslag i fonelle om. 

Hvordan ser det samfunnet ut som dette frigj~ringsprosjektet peker 
framover mot? Noen hevder at kommunismens sammenbrudd i @st-Eu- 
ropa har tatt bunnen ut av den slags prosjekt, og at kapitalismen gjenstir 



som eneste altemativ p i  arenaen. Men i motsetning ti1 dsteuropeerne 
har latinamerikaneme aldri drdmt om kapitalismen, kommenterer his- 
torikeren Eduardo Galeano fra Uruguay, <(for oss er kapitalismen et 
mareritt som vi allerede har fdlt p i  kroppen. Vir  utfordring bestir ikke 
i i privatisere staten, men i i av-privatisere den. Vire stater ble kjdpt ti1 
spottpris av godseiere, banker og s i  videre. Markedet er for oss ikke noe 
annet enn et sjdrdverskip, desto mer frihet det gis, desto verre blir det. 
Det gjelder bide det lokale og det internasjonale marked. Det inter- 
nasjonale har stjilet fra oss med begge armer. Den kommersielle armen 
selger oss varer som stadig blir dyrere, samtidig betaler den stadig 
mindre for vire varer. Den finansielle a m e n  som liner oss vire egne 
penger, betaleross stadig dhligere og kreverlikevel stadig mer av o ~ s n . ~  

Et rettferdig og deltakende samfunn. Et samfunn med menneskelig 
ansikt. Er det bare en utopi, eller har latinamerikanere lov 3 tro p i  og 
kjempe for et slikt samfunn? Uten i mitte hente modeller utenfra? 

Ogsi  dette prosjektet har sin religiose bzrebjelke, nemlig frigjdrings- 
teologien og den kirkelige praksis den knytter ti1 i basismenighetene. 
For frigjdringsteologien er det grunnleggende i knytte ti1 de fattiges 
historiske praksis, der tolkes troens sannheter og det er der troen skal 
skape h ip  og kjzrlighet. 

Det er i denne sammenhengen ikke plass for en bred beskrivelse av 
denne bevegel~en.~ Men den kjennetegnes av i vzre rotfestet i latin- 
amerikansk kontekst og vil p i  den miten vzre et bidrag i stedegen- 
gjdringen av frigjdringsprosjektet i egen historisk erfaring og identitet. 

7. Et spbrsmfil ti1 norsk kirke og misjon 
Alt dette betyr mange og ti1 dels ubehagelige utfordringer ti1 kirke og 
misjon, ogsi  i v i r  egen kontekst. Kan vi vzre troverdige lemmer av den 
verdensvide kirke dersom vi lar v;ere i ta standpunkt og gi vir soli- 
dariske st@tte ti1 latinamerikanerne nir de selv vil bygge sin egen 
framtid? Og hvilke fdlger f i r  dette for norsk misjon i Latin-Amerika? 
Kan den skje i historieldst tomrom, eller m i  vi ta p i  alvor at vi stir i en 
lang rad av vitner og at vitnesbyrdet gjennom irhundrermer har fremmet 
urett og d@d enn tro og liv? 

I alle de prosjektene som har ridd Latin-Amerika som en mare, har 
det alltid vzrt  et fundamentalt skille mellom den som kom utenfra og 
den som var der fra fdr, mellom den som evangeliserte og den som ble 
evangelisert. Mest grelt var dette i kolonitidens f@rste tid da evangeli- 
sering og vold hdrte sammen. Men hvordan skal fattige latinamerikanere 
se at misjonen i dag er annerledes? For ogsi  i dag bekrefter ~nisjonen 
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skillelinjer. Et skille m e l l o n ~  dem som eier og  dem som ikke eier. Et 
skille mellom dem som kan og  dem som ikke kan. Et skille mellom dem 
som har makt og  dem som er makteslgse. Dersom misjonen ikke makter 
fi overvinne disse skillene, m% o g s i  norsk misjon finne seg i % bli 
oppfattet i forlengelse av d e  mange erobringsprosjektene som har ram- 
met Latin-Amerika. 
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Latin Amerika 1492-1992 -five hzrrzdres years of conquest 
A review of five hundred years of Latin American history analyzed from the 
perspective of the official celebration and the perspective from the <underside 
of history,). The author argues for two main theses: 1. Latin America has for 
five hundred years been the object of a series of projects aiming at conquest, 
each claiming to solve the problems of the continent. 2. Each of these projects 
have included a mission project which has legitimized the conquest and given 
it a religious form. The projects are analyzed under the following headings: the 
Christendom project, the liberal project, the marxist project, the national 
security and neo-liberal project, and the liberation project. 




