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Reichelts misjon og livsverk
— en utfordring til var tid?*

NOTTO R. THELLE

Pilegrimsmisjonacren

Et av de klassiske bildene av Karl Ludvig Reichelt viser ham pa hans
kjeere Tao Fong Shan, klar til 4 gi seg pa vandring, utstyrt med en
tykk svart frakk, en flat filthatt pa hodet, og pilegrimsstaven i han-
den. Pa hans kontor stod det en mengde staver og stokker, stort sett
pilegrimsstaver fra hans mange vandringer i Det Fjerne @sten. Gjen-
nom mange tiar reiste han til buddhistiske templer og pilegrimssen-
trer, ikke bare i Sentral- og Syd-Kina, men til Tibets grenser, til
Mongolia, til Taiwan og Japan, til Malaya, Burma, Indokina og Cey-
lon (Sri Lanka).

Reichelt kan beskrives pa mange mater. Hans liv har ulike fasetter
og rommer til dels selvmotsigende utviklingslinjer. Men to stikkord
egner seg som en samlende karakteristikk av Reichelt: misjoner og
pilegrim, med like stor vekt pa begge deler.

Som misjoncer var Reichelt seg bevisst at han hadde et budskap.
Han var nadd frem til en trosvisjon, med Kristus som det samlende
sentrum. Det han sa og gjorde var preget av et intenst gnske om a
dele dette med andre. Det var ikke bare fromme ord nar han sang:
«Gi meg ditt emme frelsersinn/for slektens sorg og harm./Lukk meg i
dine smerter inn/og gjor meg sterk og varm.»

Som pilegrim var han samtidig pa vandring, ikke bare for a bringe
budskapet til andre, slik Paulus reiste over land og hav som forkyn-
ner. Hans vandring var ogsa et stadig oppbrudd inn i det ukjente.
Han var en religios sannhetssoker.

Det betod for det forste at han vandret inn i buddhismen og
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@stens religiose verden. Han fulgte sine buddhistiske venner pa
deres veier og lot seg utfordre. Han matte sporre om Buddhas vei
(Tao) hadde noe med Kristusveien i gjore.

For det andre ble nettopp denne vandringen en livslang pilegrims-
reise mot kildene i kristentroen. Det han var nadd frem til, matte
hele tiden gripes pa ny. Han sa pa sine buddhistiske venner som
sannhetssokere som kanskje kunne ledes mot Kristus, men han var
selv en sannhetssoker som matte legge bak seg deler av tro og from-
het for a strekke seg mot en storre visjon. Oppvekstens og studieti-
dens pietistiske kristendom gav ham en avgjorende kristusvisjon,
men den holdt ikke mal i motet med det store univers som motte
ham i @sten. Den som tror, er pa vandring og ma vare villig til 4 for-
andre seg i troskap mot de erfaringene man gjor.

Gerhard Reichelt gav meg for en tid siden en av sin fars gamle
pilegrimsstaver. For meg star den som et symbol pa Reichelts visjon
og som tegn pa en grunnholdning: A vaere menneske er a vaere pa
vandring. Som pilegrimer har vi mal og retninger 4 ga etter, men hvis
ikke veien gjor oss naervaerende i verden, side om side med andre
vandrere, er det ikke sikkert at det er Kristusveien vi gar.

Grunnfortellingen

Detaljene om Reichelts liv og levnet er bearbeidet grundig i boker og
artikler, og skal ikke brettes ut her. Hans livshistorie er blitt en slags
grunnfortelling i Buddhistmisjonen, og jeg neyer meg med noen
stikkord.

Reichelt ble fodt i Barbu 1. september 1877. Hjemmet var preget
av gudsfrykt og ngysomhet. Faren dade tidlig. Moren var en betyde-
lig personlighet som dpnet hjemmet for reisende predikanter og hus-
moter. Det var sorlandspietismens varme, litt strenge vekkelsestradi-
sjon som formet hans grunnleggende tr osopplwelse.

I tilbakeblikkets litt fierne perspektiv ser han begrensningene i
bedehusmiljpet. Han skriver om «de mange bevegede stuemoter og
forsamlinger- han ble tatt med til.

I disse meter mette jeg ogsa Gud, men det var mest Jahve fra
Sinai, Atmosferen der var alvorlig og dyster eller ensidig folelses-
betonet. Det hele forte med sig en unevnelig beklemmelse. Jeg
forsto det var ikke den bele Gud. Det var mektige sider ved Guds-
tanken som ikke kom frem under bedehusets tak.!

Men ogsa andre sider av troen apnet seg. Han mener selv at barn-
dommens naturopplevelse gav troen nye dimensjoner. Skogen og
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fiellet og ensomheten doftet» den nedarvede fromhet til et hoyere
plan, kommenterer han. Pa fjellet (Kirkefjell) «oplevet jeg den mest
usigelige religiose grebenhet under allnaturens levende andepust».

Senere kom impulser fra Lererskolen pa Notodden (1895), med
senere biskop Bernt Stoylen som styrer. Dette pust av kulturipenhet
og sans for menneskelige verdier var utvilsomt viktig for hans senere
sans for andre kulturer. Som laerer og kirkesanger i Lisleherad ble
han snart inspirasjon til vekkelse (1896).

Noen ar pa Misjonsskolen fra 1897 endte med at han ble sendt til
Kina i 1903. Det var begynnelsen til et dramatisk liv med mange
impulser: en fremmed kultur med tusen utfordringer og et storre
internasjonalt misjonsmiljo som sprengte de trange rammene han var
vokst opp i, Likevel er det ingen tvil om at han for resten av livet var
giennomsyret av pietistisk tanke- og opplevelsesgods. Kanskje vi kan
beskrive Reichelt med ord tilpasset fra karakteristikken av den store
teologen Schleiermacher. Om han var en <herrnhuter av hoyere
ordens, var kanskje Reichelt en pietist av hoyere orden.

Etter sprakstudiene kom han til NMS’s hovedfelt i Hunan der han
var frem til hjemmeoppholdet i 1911. Detaljene far ligge, men her
gjorde Reichelt sine forste famlende kontakter med buddhismen. 1
hans egen beretning blir bespket pa Weishan-klosteret i 1905 en rys-
tende opplevelse som ble spiren til det senere kallet til en spesiell
buddhistmisjon: Gud hadde «fra mine forste studiear nedlagt i min
siel en szrlig interesse for religionshistoriske studier,» forteller han
senere. Mens de [leste misjonaerer pa den tiden ville ha gremmet seg
over buddhistiske maktsentra, fyltes hans sjel «med en dyp glede» da
han fant slike senter for religiost liv i sitt eget misjonsdistrikt.

Jeg fikk skue inn i en egen, lukket verden, mettet med dyp reli-
gios mystikk, en verden full av megen overtro og senderrivelse,
men ogsa underbar rik pa tilknytningspunkter og hellig religiost
materiale. Og en underlig trang steg op i min sjel efter a bli satt i
stann til 4 na just disse kretser med livets evangelium.?

Men alle forsek pa a formidle troen var mislykket og etterlot ham
med «en smertelig folelse av uformuenhet og vanmakt. Hvorfor?
Forst og fremst manglende kunnskap. De levde i isolerte verdener.
Her trengtes kunnskap, studier, vennskapelig kontakt, Men studier
og kunnskap var ikke nok. Det matte et spesialarbeid til, en spesiell
form for kristent naervaer som gjorde det mulig for buddhister 4 mate
kristne i en atmosfzwere av respekt og vennskap.
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Jeg forsto at jeg i min utalmodighet og uforstand ikke hadde fulgt
de psykologiske lover som Gud har nedlagt, ikke utnyttet det
materiale som Han ved sin And og sitt ord har lagt til rette gjen-
nem tusener av ar. Her mitte det alvorlig studium til, her matte
det foretas en grundig forberedelse og planlegging.

Jeg behover ikke a si at det var en helt annen misjonzer som van-
dret fra Weishan-toppen noen timer senere, Det var en misjonacr
hvis hjerte var fult av hellig kraft og glede.!

Dette horer til Buddhistmisjonens «hellige historie», for a si det litt
respektlost. Dette var en krise som samtidig ble et vendepunkt, en
kairos (tidens fylde) som var begynnelsen til en lang forberedelse.
Det er trolig at Reichelt i sin senere beskrivelse av opplevelsen har
lagt inn mange av de senere tanker og erfaringer, men Weishan-opp-
levelsen har verdi som et samlende symbol for en slags omvendelse
og oppvakning.

Arene mellom 1905 og 1922 da spesialarbeidet med Buddhistmi-
sjonen endelig kom i gang, ble en slags preve- og forberedelsesperi-
ode. Under hjemmeoppholdet foreleste han over Kinas religionshis-
torie, basert pa egne studier i den forste perioden i Kina. Kinas
religioner (1913) er et resultat av dette. Den ble senere oversatt til
engelsk og tysk.

[ hans andre periode i Kina (1913-1920) arbeidet han pa det
nyopprettede Lutheran Theological Seminary in Shekow, med Det
nye testamente som spesialitet. Han skrev flere kommentarer pa
kinesisk, blant annet til Johannesevangeliet, som spilte en stor rolle i
hans forstaelse av Kristusapenbaringen. Ved siden av fortsatte han
sitt spesielle engasjement, arbeidet med buddhistisk og taoistisk litte-
ratur, og foretok en rekke reiser til templer og klostre i flere provin-
ser. Studiene resulterte senere i boken Fra Gstens religiose liv (1922),
igjen basert pa forelesninger i Skandinavia. Som de fleste av hans
beker inneholder den en god del unoyaktigheter og gir en ganske
ensidig «kristen» tolkning av buddhismen, men den viste samtidig
Reichelts forstehandskjennskap til buddhistisk fromhet, og det var
sjelden vare i europeiske studier,

I denne perioden, sommeren 1919, motte han ogsa buddhistmun-
ken Kwantu, et dypt religiost menneske som betod mye i utarbeidel-
sen av det etterlengtede spesialarbeid for buddhistiske munker. Det
Norske Misjonsselskap aksepterte planene og fant ordninger som fri-
gjorde Reichelt til arbeidet.

Fra 1922 begynner sa det virkelige buddhistmisjonsarbeidet. Dag-
bokene fra Nanking gir et levende bilde av den ferste perioden, Det
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var her det forste «<broderhjemmet- ble realisert, beregnet pa buddhis-
tiske pilegrimer. Reichelt s pa dem alle som sannhetssokere, som
vandrere pa leting etter livets mening. Det var uro og mobilitet i de
religiose miljgene i Kina. Buddhismen var pa mange mater i krise.
Samtidig var det tendenser til fornyelse og oppbrudd.

Hvert ar besokte omkring tusen munker broderhjemmet. Noen ble
en dag eller to, noen slo seg til og levde seg inn i stedets rytme, med
fast liturgisk liv, studier, undervisning, arbeid, maltider, slik de kjente
det fra klostrene. Det var noe helt nytt at buddhistmunker ble mott
av kristne som tok deres erfaringer og innsikter pa alvor, kalte dem
brodre og «enner i Veien» eller «wenner i Tao». Stedet ble ikke bare
kjent i Kinas religiose sirkler. Ingen ringere enn den kjente japanske
buddhisten D.T. Suzuki skrev om arbeidet i sitt tidsskrift 7he Eastern
Buddhist.

Nanking-arbeidet ble til slutt opplest i 1927 da spenningen mellom
kommunistene og nasjonalistene spisset seg til i det sakalte Nanking
incident. Broderhjemmet ble adelagt og stengt, og man gav seg pa
leting etter nye, mer stabile baser for arbeidet.

Ett fascinerende uttrykk for Reichelts refleksjoner og drommer i
denne tiden finner man i boken Fra Kristuslivets belligdom (1931),
som pa godt og ondt satte dype spor i skandinavisk misjonstenkning.

Etter noen 4rs leting endte man i Hong Kong, der man i 1931 fikk
en ny base pa Tao Fong Shan, Fjellet hvor Kristus-vinden (Tao-vin-
den) blaser. Stedet har nesten legendarisk klang, dels pa grunn av
dets vakre kinesiske arkitektur, dels pa grunn av det arbeidet som
blomstret det forste tidret. Sammen med Nanking-arene kan denne
perioden betegnes som den gyldne tid i utfoldelsen av Reichelts
visjoner. Det var i sannhet «Dremmen som blev virkelighed», som det
programmatisk het ved misjonens 25-arsjubileum i 1947. Stedet til-
trakk seg munker fra hele Kina. Ved en anledning var det munker fra
femten forskjellige provinser. Reichelt mente Tao Fong Shan var et
av de sentrale religiose sentrene i Syd- Kina. Reichelt fortsatte a reise,
og opprettet mindre institutter i Nanking, Hangchow, Shanghai, Tali,
og Omei der tidligere buddhister som hadde blitt opplacrt pa Tao
Fong Shan, forspkte a virkeliggjore hans ideer.

Med krigen og den japanske okkupasjon i 1941 stoppet arbeidet
opp. Det kan diskuteres hvorvidt det var et punktum eller kolon eller
bare en forelopig utsettelse. Arbeidet ble selvsagt viderefort etter kri-
gen, dels pd Tao Fong Shan, dels i nye sammenhenger i Kina og i
Japan. Reichelt selv avsluttet sitt hovedverk i tre bind, Frombetstyper
og helligdommer i @stasia (1947-1949). Det var pa mange mater en
oppsummering av en livslang pilegrimsreise inn i den buddhistiske
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verden, et unikt dokument over mange tiars studium og samtale, et
forsok pa a samle erfaringene i en visjon om menneskets vandring
mot Kristus. For Reichelt selv var nok et av livets hoydepunkt at han
i 1940 ble kreert til teologisk aeresdoktor i Uppsala. Han vendte i
1951 tilbake til Tao Fong Shan der han dode i 1952, Det har utvil-
somt en symbolsk betydning at han ble begravet i Kinas jord, del
land han hadde viet det meste av sin oppmerksomhet i et halvt hun-
drear.

Utfordringen fra buddhismen

Den enkle skissen av Reichelts liv viser noe av det som gjorde ham
til en unik misjonzer. Var han bare et stjerneskudd som lyste opp
noen oyeblikk for sa a forsvinne uten spor? 1 sa fall hadde vi neppe
blitt invitert til dette seminaret. Jeg ser det som noe av utfordringen i
mitt tema 4 lete frem noe av det som var av varig verdi i Reichelts
livslange innsats.

Ikke for a oppheve, men for d oppfylle

I motet med Kinas buddhisme og religiose tradisjoner demret det for
Reichelt at Gud hadde vert i Kina lenge for noen misjonzer hadde
ankommet. Hans litt blomstrende beskrivelse av en verden «underbar
rik pa tilknytningspunkter og hellig religiost materiale» viste til for-
ventningen om at det i enhver kultur finnes erfaringer og innsikter
som vitner om Gud og forbereder menneskene pa budskapet om
Kristus. Reichelt hadde selvsagt lest Paulus ord om at Gud ikke har
latt seg uten vitnesbyrd (Apg 14:17), og at mennesker helt fra skapel-
sen av har kunnet se og erkjenne hans usynlige vesen, bade hans
evige kraft og guddommelighet (Rom 1:19-20). Inspirert av de old-
kirkelige apologeter og kirkefedre hentet Reichelt dette inn i en
visjon om forberedelse og oppfyllelse. Akkurat som Jesus sier at han
ikke er kommet for 4 oppheve loven og profetene, men for a opp-
fylle dem (Matt 5:17), blir religionene et slags Gamle testamente, hvis
innerste intensjoner oppfylles i budskapet om Jesus Kristus,

Dette var fremmed for norsk misjonsmiljo, og skapte bade begeist-
ring og forferdelse, men det var slett ikke originale tanker oppfunnet
av Reichelt. Tvertimot stod han i en solid teologisk tradisjon, med
dype rotter tilbake til oldkirken, med forgreninger i ortodoks og
romersk-katolsk misjon, og faktisk ogsa livskraftige blomster og fruk-
ter i en stor del av det 19. arhundres protestantiske teologi. Ved
begynnelsen av arhundret la Schleiermacher fundamentet for en
tenkning omkring kristendommen som religion, og formulerte det
man kunne kalle en «relativ absoluttisme» der han tolket kristendom-
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men som den fullkomne oppfyllelse av den religiose kategori. Denne
tenkningen ble forsterket av senere religionshistoriske studier, som i
begynnerfasen i siste halvdel av drhundret var gjennomsyret av evo-
lusjonstenkning, med forestillinger om utvikling fra lavere til hoyere
religionsformer. Akkurat som hele naturen formes i en evolusjon fra
ramaterialet i de primitive livsformer i en uendelig utvikling mot hoy-
ere liv, med mennesket som kronen pi verket, er det ogsa i religio-
nene en lang evolusjonshistorie fra det ukultiverte ramaterialet i de
«primitiver religionene til den heyeste utfoldelse i kristendommen.

Mot slutten av arhundret fikk denne tenkningen storre og storre
nedslagsfelt ogsa i misjonsteologien, forst i mer liberale misjonskret-
ser som den tysk-sveitsiske @stasiamisjonen og ekstremt hos Unita-
rene. Det fikk sitt klassiske uttrykk i Verdens Religionsparlament i
1893, som fra de kristne arrangorenes side ble sett pa som en lys-
ende demonstrasjon av religionenes utvikling mot kristendommen.®

Men lignende tanker fikk ogsa mer og mer plass i de tradisjonelle
misjoner og i pkumenisk debatt, ofte som en kombinasjon av evan-
geliserende begeistring og apenhet for religionene. Ved den store
internasjonale misjonskonferansen i Edinburgh i 1910 var slagordene
fra arhundreskiftet om «Verdens evangelisering i dette slektledd»
(John Mott) kombinert med stor apenhet for andre religioner, som
man forventet ville bevege seg i retning av kristendommen og fa sin
oppfyllelse der.” Reichelt var selvsagt ikke uberort av slike tanker i
det internasjonale misjonsmiljoet.

Ogsa i @sten fantes det misjonaerer som hadde famlet etter meto-
der til a virkeliggjore disse ideene. Den aller nzermeste var vel den
baptistiske kinamisjonacren Timothy Richard, som ble sa fascinert av
skriftet Om troens opprekkelse i Mabayana at han kalte det for den
hoyere buddhismens Nye testamente. I India hadde den kjente eng-
elske misjonzeren Farquhar utviklet visjoner om hvordan kristendom-
men var oppfyllelsen av hinduismen, «he crown of Hinduisme. I
Japan var det tilsvarende tendenser, Allerede i 1890-arene hadde tysk
misjon engasjert seg i dialogen med japansk kultur og religion. De
mer ytterliggaende unitarene proklamerte at de ikke var kommet for
a omvende, men for a samtale (not to convert, but to confer), og
ventet at det beste i buddhismen ville finne sin oppfyllelse i kristen-
dommen. Den amerikanske misjonaeren Arthur Lloyd mente at stri-
den mellom buddhisme og kristendom matte loses gjiennom bonn og
meditasjon, og onsket a gjore et nytt og kanskje farlig eksperiment, a
«oppdage kristendommens veir gjiennom Det rene lands buddhisme.
Den tyske Hans Haas var pa liknende mate opptatt av slektskapet
mellom Det rene lands buddhisme og kristendommen.*
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Jeg tar med alt dette for 4 understreke at tanken om buddhismen
og andre religioner som Guds forberedende verk, ikke var skapt av
Reichelt. Tvertimot var han pa dette punkt et barn av sin tid, pa godt
og ondt et produkt av det 19. drhundres teologiske optimisme, med
dens tro pa evolusjonen og pa kristendommen og Vesten som sivili-
sasjonens fullendelse. Reichelts bidrag pd dette plan var a fylle det
hele med sin egen innlevelse, sin fromhet og skapende fantasi og a
forme det til sin egen misjonsvisjon,

I norsk misjonsmiljo var dette radikalt nytt. Det stod i kontrast til et
langt enklere verdensbilde, der verden var delt i to: kristendom og
hedenskap, lys og morke, Gud og Satan. Det var revolusjonerende a
tenke seg at lyset var spredt ogsa i hedenskapet, at Gud kunne ha
noe med religionene 4 gjore. Det sier noe om norsk isolasjon. Detfor
vakte Reichelts tanker rore: noen opplevde dem som en f[rigjorende
visjon, andre rystet pa hodet og talte om religionsblanderi og et
amputert evangeliume,

Visjonen blir strategi

Reichelts originalitet bestod altsa ikke i hans tanker om forholdet
mellom kristendommen og religionene, men i hans omforming av
disse tankene til en konkret misjonsstrategi. Han forvandlet de aka-
demiske teoriene om forholdet mellom buddhisme og kristendom til
et helt konkret spesialarbeid blant buddhister. Han vaget a eksperi-
mentere, og gjorde det pa en mate som ikke bare vakte oppsikt i
misjonskretser, men gav gjenklang i buddhistiske kretser.

Hva var det som gjorde at denne arbeidsmaten virket?

Jeg vil tro at Reichelts personlighet var ganske avgjorende. Han
hadde en unik evne til a fi kontakter. Han lyttet, var nervaerende,
ble fascinert, vandret med sine buddhistiske venner inn i deres ver-
den, og delte sin egen dype overbevisning med dem. I moderne ter-
minologi ville man kanskje si at han hadde en egen karisma, hadde
utstraling, eller at det var skjulte energier i hans naerveer.

Men det var noe mer, som dels 1a i respekten for @stens religioner
og forventningen til de som vandret pa religionens veier. Man la bort
det provoserende navnet Buddhistmisjonen, og kalte seg Det kristne
Tao Yu Hui, Selskapet for Vennene i Veien (Tao). Det var et kristent
fellesskap med en raus visjon om Guds virke blant alle som saker
sannheten. Buddhistene var ikke vant til slik romslighet fra kristne.
Den kjente japanske buddhisten D.T. Suzuki kommenterte fra sin
japanske utsiktspost:

Den viktigste arsak til suksessen er det faktum at alle som kom-
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mer der motes som Tao-yu ... som venner i religionen.... De
kristne innser det faktum at pa tross av alle forskjellene fins det en
sterk og verdifull felles plattform der alle opplyste og arlige religi-
ose mennesker kan motes og samtale.”

De religinse og kulturelle barrierene skulle overvinnes. Det var et
broderhjem der alle sannhetssokere var brodre. Buddhistene skulle
kienne seg hjemme. De ble innlosjert i pilegrimshallen, som etter
buddhistisk forbilde ble kalt for Yiin Shui Tang. Yiin-shui betyr sky-
vann, og er betegnelsen pa noviser som lot seg drive med vind og
vann til de endelig motte en mester som kunne lede dem til sannhe-
ten. Buddhistisk terminologi ble brukt i instituttets navn, som djells
og «skogtykning». Man tilpasset seg klostrenes rytme, med tilbedelse,
meditasjon, arbeid, undervisning og studier. Maltidene var vegeta-
riske. Pilegrimene motte kristne som forenet Kristusgrepethet med
respekt for deres egne veier.

Tilbedelsen var hjerteslaget i fellesskapet. Det lutherske preg var
tydelig, men Reichelt apnet for <hellig materialer i buddhismen. Inte-
rigret var inspirert av buddhismen. Rokelse ble brukt inntil kritikken
tvang ham til a slutte. Ved siden av alteret i kapellet var det buddhis-
tisk inspirerte innskrifter side om side med bibelsteder, «Det store lof-
tet leder barmhjertig over til Den andre siden», stod det med store
tegn pa den ene siden. Det store lofte er Buddhas lofte om a hjelpe
alle over floden eller havet til freden pa den andre siden. Men Rei-
chelt sa troen pa Amida eller Kwanyin som et uttrykk for lengselen
etter Kristi nade, kanskje det endog var pavirket av kristne forestil-
linger, mente han. Det var korset som var oppfyllelsen av Guds store
lofte, og her ville buddhistiske lengsler na sitt mal. Pa den andre
siden av alteret het det at «Andens lys opplyser alles. Det er en tyde-
lig henspilling til Johannesevangeliets ord om sannhetens and som
opplyser ethvert menneske, men samtidig er det ordelag folk kjente
igjen fra andre sammenhenger, om det nd var «Buddhas lys» som
opplyser alle eller «gudenes lys/det guddommelige lys» som skinner
overalt,

Liturgien var full av buddhistiske uttrykksmater. Den trefoldige
dedikasjonen til treenigheten var lant fra buddhismen, og inneholdt
en del karakteristiske buddhistiske uttrykksmater. En av de mest
pafallende bennene var overtatt nesten direkte fra buddhistiske litur-
gier der bare to tegn var byttet ut: «Vestens» (paradis) var erstattet
med «Kristi» (paradis). I Reichelts oversettelse lyder det som en Kris-
tushymne med rendyrket bibelsk terminologi.
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Jeg boier i erefrykt mitt hode, idet jeg skuer fremover mot Kristi
rike, fyllt av fred og salighet. Kristus er den store Veileder og Mes-
ter, som er villig til a ta imot alt som lever og fore dem vell hjem.
Jeg gjor nu det hellige lofte, at jeg vil vandre fremover mot livet (i
Kristi evige rike). Matte din barmhjertighet (O, Herre Kristus)
hjzlpe og bevare mig."

Men hele terminologien er gjennomsyret av buddhistisk fromhet
og terminologi. Kristi «ike» er Amitabhas fredfulle paradis. Bakgrun-
nen er visjonen av Buddha som leder alt liv mot frelsen. Loftet er et
av de mest karakteristiske buddhistiske uttrykkene for onsket om a
fodes i det rene land (Buddhas paradis), og barmhjertigheten gar pa
Buddha som i sin nade favner de hjelpelose.

Andre eksempler finner man i en Kristushymne i liturgiboken.
Kristus tilbes der som «Det store Tao uten begynnelse og ende»
(det evige Logos), «alt levendes opprinnelige ansikt» (gudsbildet).
Kristus er den opplyste, «Vestens tathagata (Buddha) som kom til
verden», som «irkeliggjorde Det rene land pa jorden.. Kristus
«lreier lerens store hjuly, «underviser enhver etter sine forutset-
ninger-. Han Jrelser alle mennesker som er forvillet pa eksisten-
sens seks stadier, og er «overalt til stede i de utallige verdener-
(hele universet).

De som har det minste kjennskap til buddhistisk terminologi, vil
gjenkjenne den buddhistiske bakgrunnen for disse uttrykksformene.
Reichelts visjon var at de i helhetsrammen av kristen tro og tilbedelse
ville fa ny mening og bidra til 4 lede mennesker frem mot «den store
hyrden som drar til seg mennesker som elsker Tao i alle religioner
og samler dem i en flokk»."!

Det er ikke mulig a vite sikkert hvordan dette virket pa de mange
tusen munkene som kom til misjonens sentrer i Nanking og Hong
Kong og andre steder. Suzuki tolker det positivt og taler om tilbedel-
sen med dens «forfinede religinse atmosfere som er stedegen for
Kinas religiose sjel. Noen ble helt sikkert forvirret og undret seg
over om dette var buddhisme eller kristendom, eller kanskje en blan-
ding av begge. Og en del ble provosert og felte at her forgrep
kristne seg mot den buddhistiske arv, akkurat som kristne folte det
som et overgrep nar buddhister og andre lante kristne salmer og byt-
tet ut Jesu navn med Buddha. Er det bedre a lovsynge Kristus som
leder oss til det (rene lands) «redfulle paradis» enn at buddhister
omskriver en kristen barnesang og synger «Buddha loves me, this [
know, for the Sutras tell me so...» ? En nyere analyse vurderer Rei-
chelts innsats pa dette omradet sveert kritisk, og hevder at for hans
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buddhistiske kritikere var Reichelt en misjonzer som viftet med Bibe-
len og pa en uredelig mate brukte buddhistisk forkledning."

Det er ikke lett 4 avgjore om dette var «vellykket» eller ikke. Men
intensjonen var viktig, respekten og sansen for Kinas religiose tradi-
sjoner. Jeg stiller selv mange sporsmalstegn ved enkelthetene, men
boyer meg i beundring for Reichelts dristighet. Dette var et unikt
eksperiment som alltid vil bli stiende som en inspirasjon og utfor-
dring.

Jeg vil ro at denne kombinasjonen av Kristus-hengiven tro og
radikal apenhet mot andre religioner fungerte pa sitt beste i Reichelts
personlige mote med mennesker: i undervisning, forkynnelse og
samtaler. Hans fromhet apnet veien for det man i skumeniske kret-
ser kaller for «sharing of spirituality-. Der er mange vitnesbyrd om
hans usedvanlige evne til a fa kontakt med alle slags mennesker.
Han ble invitert til 4 tale i klostre og templer over hele Kina. Lkke
minst var han popular i religiose samfunn av synkretistisk karakter,
en slags kinesisk nyreligiositet. En del av disse gruppene var opptatt
av okkulte eksperimenter, med spiritisme og budskap gjennom auto-
matisk skrift. Ikke minst gjaldt dette det sakalte Tao-selskapet og
dens sosiale gren som kalte seg Den rode svastika-selskapet. En av
mine venner som har undersokt denne bevegelsen, forteller at de
ikke sjelden mottok budskap i forkant av Reichelts besok om at de
matte ta vel imot den norske misjonaeren. Det sier litt om Reichelts
evne til a bygge tillit og skape atmosfzaere for samtale.

Forskeren Reichelt

Jeg har allerede berort Reichelts mange studier av buddhismen. Flere
av hans boker ble oversatt til engelsk og tysk, og han ble @resdoktor
i Uppsala.

Det er ingen tvil om hans kjennskap til kinesisk buddhisme. Hans
boker har skapt grobunn for fascinasjon og videre studier. Ved naer-
mere ettersyn avslores imidlertid en rekke svakheter. Bokene er fulle
av unovaktigheter, uklar terminologi og feilaktig informasjon. Man
savner konsistens i gjengivelse av kinesisk terminologi, og ofte er det
vanskelig a vite om han skriver utfra egne observasjoner eller pa
basis av andres arbeider. Interessant er det at hans misjonsengasje-
ment slett ikke svekket hans sympati for buddhismen, snarere tverti-
mot. Men det kan viere liten tvil om at denne kristne sympati ofte
gav ham et perspektiv som forvrengte forstaelsen av buddhismen.
Hans leting etter <hellig religivst materiales som kunne brukes som
tilknytningspunkter, fikk ham til a lese kristne forestillinger inn i
buddhismen der det var lite eller intet grunnlag for det. Der det var
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mulig, tolket han likheter i laere og fromhet som uttrykk for kristen
pavirkning — det var en vanlig tendens i datidens studier. Hans vui-
dering av forskjellige buddhistiske tradisjoner ble formet av hans
egne forestillinger om heyere og lavere stadier i religionen. Derfor
ble — uten videre begrunnelse — Det rene lands buddhisme det hoy-
este uttrykk for buddhistisk fromhet. Den ubegrunnede forutset-
ningen var at nettopp denne var naermest kristentroen,

Et par eksempler far klare seg:

I sin omtale av litteratur fra Det rene lands skole gjengir han uten
omsvep Buddha (urlai, jap. nyorai, sk. tathagata) med Gud, og det
karakteristiske uttrykket «de ti retningers Buddha» (universets buddhaer,
eventuelt den universelle buddha) med det norrent-kristne «allfaderen-:

Hvad sprok kan vel tolke den skjonhet og vaelde
som praeger hint rene og skinnende land?

Hint land, hvor ei blomsterne visner av alde,
hvor guldgater skinner som reneste vand....

Aa, hor disse toner fra li og fra lunde,
Alfaderens lov ifra fuglenes munde...

Og hvem er det vel med slik naade i tonen,

som sender sit smil til de lidendes leir?

Og hvem er det vel, der har lysglands som solen
og viser sin miskund til Liv og seir?

Jo, det er Gud selv, der han sitter paa tronen

og giennem sin lov leser ut av al ned,

med guldsiret arm, med juveler i kronen,

med magt over synd, over graat, over dad,

Se, ingen er som vor Gud i sin veelde,

og ingen hans miskundhets magt kan gjengalde."

Den kjente Lofussutraen har i arhundrer gitt liv og hap il @stens
buddhister, ikke minst fordi den er sa full av lignelser og sterke bil-
der. Kaplttcl 16 beskriver hvordan den evige Buddha alltid er naervee-
rende i verden. Det kan se ut som om Buddhas sannhet er borte,
Buddha har trukket seg tilbake og overlatt verden il seg selv. Men,
sier sutraen, det er bare fordi dere ikke ser. Buddha ser alt liv i
smerte og er evig nervarende, men trekker seg tilbake for a vekke
lengselen. Nar lengselen nar bristepunktet, forkynnes det at Buddha
er evig nerveerende. Til dem som endelig ser Buddha, forkynnes det
at Buddha sjelden viser seg.

I Reichelts versjon blir dette nesten ukjennelig, fordi han erstatter
Buddha med Gud og ikler det kristelige ordelag:
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Jeg er en hemmelighet

besiddende mirakulose kreefter.

Thi jeg er i sandhet fodt av Gud

og lik ham er min alder ubegraendset,
millioner paa millioner av aar....

Den oplyste aabenbares i verden,
men kjendes ikke saa snart.

Fra begyndelsen av var jeg hos Gud,
fra slegternes begyndelse....

Jeg har medicinen

til leekedom for al sykdom

som Gud, der dvaler paa jorden."

Slike tolkninger kan kanskje brukes til privat oppbyggelse, men
holder ikke i en bok med religionshistoriske ambisjoner.

Reichelts styrke som religionshistoriker var hans evne til a beskrive
det religisse liv slik det utfoldet seg. [ motsetning til de fleste av sam-
tidens religionsforskere kjente han buddhismen ved forstehands erfa-
ring og kontakt. Her gjorde han en stor innsats. Men de korte glim-
tene jeg har gitt ovenfor skulle vacre tilstrekkelig til a vise at hans
leting etter tilknytningspunkter ofte forte til noksa uakseptable for-
vrengninger av buddhistisk fromhet.

Denne kristne sympati for det beste i buddhismen, gjorde at han
var mindre opptatt av negative sider. Det ble stort sett omtalt i dra-
matiske generaliseringer om forkommenhet og marke, overtro og
fortvilelse. Interessant er det ogsd 4 merke seg at han i liten grad ble
utfordret av de filosofiske leresystemene. De store filosofene var
snarere uttrykk for erkeslose og endelose spekulasjoner. Reichelt var
opptatt av fromheten slik den utfoldet seg i det levende liv og slik
den ble tolket inn i hans egen kristosentriske livsforstielse.

Bitddbistisk innflytelse?

Reichelts tilpasning til buddhistiske tradisjoner skaffet ham mange
kritikere. Han ble anklaget for synkretisme. Tao Fong Shan ble av
noen beskrevet som et sted man «kom for a studere kristendom, og i
stedlet fikk buddhisme»." Dette var utvilsomt en ondsinnet og trang-
synt bedgmmelse. Pa den annen side ville det veere nesten utenkelig
at sa mange artier med nzerkontakt ikke satte sine spor, ogsa i hans
kristendomsforstielse. Han var overbevist om at nar nye generasjo-
ner og kulturer, sivilisasjoner og religioner moter Kristus, «for hver
gang er det som der skyter frem nye farver og nye straler i spek-
tret.” Buddhismen ville selvsagt bidra til denne straleglansen.
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Det er misvisende a4 hevde at den buddhistiske filosofi er en nok-
kel til a forsta Reichelt, slik Hakan Eilert har gjort det.” Men ikke sjel-
den merker man den buddhistiske klangbunnen nar han taler om
Gud, Kristus, frelse, opplysning, meditasjon, det indre liv. Ogsa
andre andsstromninger er ganske tydelig, blant annet ogsa kontakt
med teosofiske og antroposofiske miljoer,

Pa den annen side er disse uttrykksformene naert knyttet til hoved-
kildene i Reichelts religiositet: den klassiske kristne tradisjon med
rotter 1 Det nye testamente og kirkefedrene, pietisme og liberal teo-
logi og mystikk. Til syvende og sist ma det males pa hans grunnleg-
gende teologiske standpunlkt,

Reichelts teologi — Kristus-sentrert og Kristus-dpen

Som misjonaer og pilegrim var Reichelt hele tiden pa leting etter teo-
logisk klarhet. Hvis en skal finne noe samlende sentrum, ma det
veere hans Kristus-visjon, inspirert av Johannesevangeliets og oldkir-
kens logos-teologi og utfoldet i tanker om den kosmiske Kristus. I
denne johanneiske visjon var Kristus nerverende i selve skaperak-
ten. Han var der som Ordet, det vil si som selve skaperordet «Bli lys!»
og «Bli livls. Men ogsa som skapelsens logos, som den innerste orden
i tingene (det jodene senere forbandt med Loven, eller med Visdom-
men). Den som derfor spkte tilverelsens mening og sammenheng,
ville komme i berering med dette logos, og dermed var de ogsa i
berering med Jesus Kristus, som var selve manifestasjonen av det
evige logos, kommet nzer i kjott og blod.

Denne visjonen ble fordypet i mote med kinesisk spiritualitet, hvor
ordet Tao ble nokkelen til det meste. I begynnelsen var Tao, het det
i den gamle kinesiske oversettelsen av Johannesprologen. Den som
spker Tao, den som vandrer pa Tao (Veien), er per definisjon pa
vandring mot Kristus som er det guddommelige Tao som ble kjod.
Det var bakgrunnen for Reichelts overbevisning om at Kristus ikke
var noe totalt nytt og fremmed for sannhetssokende mennesker. Han
var det tilveerelsens sentrum de hele tiden sokte etter, den Ene som
skulle trekke alle mennesker til seg. Ekte sannhetssokere kunne
mote Kristus «dnnenfra», og han viste til eksempler der @stens men-
nesker mgatte Kristus med «gjenkjennelser. Den indiske mystikeren
Sadhu Sundar Singh mette Kristus innenfra: «Det var et mete med en
ven. En dyp gjenkjendelsens glede fylte hans sjael» Pd samme mate
med buddhisters og taoisters mote med Kristus: «Det er gjenkjendel-
sens usigelige glaede som avspeiler sig i deres asyn.»"

Det er ikke her plass til a vurdere Reichelts misjonsteologi i dens
bredde, sa jeg vil samle det hele i en karakteristikk som jeg tror er
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ganske treffende: Reichelt var Kristus-sentrert og Kristus-apen. Ian
sokte hele tiden inspirasjon om Kristus som sentrum, og denne kon-
sentrasjonen gjorde det mindre nodvendig a markere sirkelens peri-
feri. Sirkelen apnet seg. Hans Kristus-apenhet fikk ham til a for-
nemme Kristi naerveer utenfor alle kirke- og kulturgrenser. Hans
oppgave som misjonaer var ikke a bringe Kristus til Kina, men a tyde
det naerveer de seende allerede hadde sanset i glimt og anelser.

Utfordringer til var tid
Vi har i korte glimt befattet oss med Reichelts visjoner og livsverk. Er
det noe av varig verdi? Kan vi viderefore visjonene, eller ma vi lete
etter nye tanker og nye veier?

Jeg tillater meg forst en kort oppsummering av min egen etterpa-
klokskaps vurdering av begrensningene i Reichelts arbeid:

* Reichelt var et barn av sin tid. Vi kan ikke overta hans og hans
samtids optimistiske og kulturoverlegne tro pa religionenes evolu-
sjon mot kristendommen,

“Hans studier i buddhisme og kinesisk religion gir oss ingen solid
religionshistorisk basis for a mete buddhismen.
Hans konkrete strategi med broderhjem og pilegrimssentrer var
unik og fungerte en tid, men kan neppe virkeliggjores i vir tid,
fordi den politiske og sosiale virkelighet i Det fjerne @sten er en
helt annen.
Hans visjon av den kosmiske Kristus, som apnet veien for den
rause samtalen med religiose sokere, stod kanskje i tare for a heve
seg sa hoyt opp i abstraksjonen at evangelienes konkrete og nare
livssutfoldelse i mennesket Jesus kom i skyggen. Jeg er ikke helt
sikker pa det, men Filip Riisager, som er i ferd med 4 avslutte sin
avhandling om Reichelt, mener a se tydelige tendenser til en doke-
tisk kristologi.

*

*

Etterpaklokskap er viktig for 4 komme videre. Men den er ikke all-
tid klok nok til 4 gi en rettferdig bedommelse av tidligere tiders inn-
sats. Jeg hadde neppe forsekt 4 vandre sa mange ar i Reichelts fot-
spor hvis jeg ikke hadde folt utfordringen og inspirasjonen i hans
visjoner og livsverk, sa jeg vil avslutte med noen tanker om Reichelt
som utfordring til var tid.

Jeg tyr derfor til pilegrimsstaven igjen som et samlende symbol pi
Reichelts innsats. Hvordan ser var virkelighet ut nar vi gir oss pa van-
dring videre med hans stav i handen?
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Troende oppbruded

Det forste og kanskje avgjorende er bevisstheten om at kristentroen
er en vei og en vandring. Buddhismen er nok Buddhas lere, men
forst og fremst Buddhaveien. Taoisme er Veiens religion. Shinto er
gudenes vei. Kristendommen oppfattes i @sten ofte som Kristuslae-
ren, men far liv forst nar det blir en Kristusvei. Det f@rste navn som
ble brukt om Jesu etterfolgere, var faktisk de som horte til «weien»
(Apg 9:2).

For et par ar siden fulgte jeg noen av de gamle japanske pilegrims-
vandringene og fulgte i sporene til en av de storste, poeten og pile-
grimen Matsuo Basho, som gjorde vandringen til en livsstil. Han talte
om at han alltid var underveis og aldri bofast (tochu ni atte, ie ni
arazi). Han «gjorde vandringen til sin faste bolig» (tabi o sumika to
su), som han uttrykte det litt paradoksalt. Det betyr ikke a vaere rast-
lost pa soken etter stadig nye ting. Snarere tvert imot er poenget 4
vare nervaerende nettopp der man er, veaere til stede i sitt liv, vere
tro mot de erfaringene livet har gitt en, og samtidig apne seg mot
nye erfaringer.

Noe av det fascinerende ved Reichelt var denne kombinasjonen av
troskap mot Kristusveien og apenhet for a gi nye erfaringer plass i
troen. Vandringen gjor at troen forandrer seg. Et av de store proble-
mene i norsk kristendom er denne tvangsforestillingen om at troen
er en ferdig pakke man mottar en gang for alle og at den skal beva-
res uforandret resten av livet. Men alle ting forandrer seg underveis:
vare tanker, folelsesmonster, arbeid, kroppen, omgangsformer, inter-
esser, Klamrer vi oss til troen som noe uforanderlig, oppdager vi
plutselig en dag at vi befinner oss et helt annet sted. Vi har flyttet ut
for lenge siden, og troen er ensom igjen.

Hvis Reichelt hadde forsekt a4 klamre seg til sin oppveksts pietis-
tiske fromhet, matte han i Kina enten ha isolert seg i en kristen
ghetto andelig sett, eller troen hadde gatt til grunne. I stedet bret han
opp og fikk et storre trosunivers.

Medvandrende ncerveer
Som pilegrim og misjonzer kom Reichelt andre vandrere i mgte. Han
fulgte buddhistene pa deres attefoldige vei, og ble fascinert og foru-
roliget, inspirert og utfordret, og forsokte midt i deres virkelighet a
veere tro mot Kristusveien og dele denne veien med dem. Hvis ikke
vi som kirke kan bryte opp og gi oss pa vandring med andre pilegri-
mer i var tid, svikter vi vart kall.

Jeg har reflektert en del over pilegrimsvandringer i tidligere tider
og i var tid. Noe er likt, men der er ogsa en del dramatiske forskjel-
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ler. T alle tilfeller betyr vandringen oppbrudd: mange gleder, men
ogsa krise og fare. Dette uttrykkes symbolsk i en japansk pilegrim-
stradisjon: vandreren tar pa seg sandalene inne i huset, ikke ved
utgangen. Den eneste gangen mennesker ellers har fottay pa seg
inne i huset, er nar de baeres ut som lik, klar til den siste vandring. A
vaere pilegrim er 4 sgke veien, med livet som innsats.

Forskjellen pa vandringene i gammel og ny tid er kanskje forvent-
ningene. Tradisjonelle pilegrimsvandringer kunne innebzre store
provelser og farer: sult, overfall, sykdom og ukjente ulykker. Men
reisen foregikk i et ordnet univers. Man reiste med et mal: hellige
steder eller hellige personer som stadfestet tilveerelsens mening og
sammenheng. Og ved a vandre ble den enkeltes lille historie skrevet
inn i en storre historie. Den enkeltes kronglete vei fikk mening i et
sterre landskap.

I overfort betydning har vi det i apningsordene i Dantes Divina
commedia: «Midtveis pa den vei vi vandrer gjennom livet/viaknet jeg
opp og fant meg selv i en mork skog/hvor den rette vei var tapt og
borte.» Det er i seg selv dramatisk og smertefullt, men likevel er den
klassiske vandringsmannen overbevist om at der er en vei, om man
bare finner den.

Mange av de moderne pilegrimer er slett ikke sikre pa om det fins
noen vei i det hele tatt. De har mistet forventningen om en storre
orden. «Alle er vi pilegrimer,» skrev Axel Jensen i Zfkaros for over 30
ar siden. «Alle streber vi mot det vidunderlige. Alle vil vi se lenger
enn solnedgangen.» Men hans moderne pilegrim er pa reise i mange
retninger samtidig, flimrende fra virkelighet til virkelighet. Han soker
sannheten med testiklene som kompass, dras mellom Gud og dyret,
han banner og tilber, han besgker horehusene og er samtidig pa
reise til en kristen asket i Nord-Afrikas erken og tl hellige menn i
Tibet. Avreise wten ankomst er den karakteristiske tittelen pa en bok
fra 1970-tallet. «<How does it feel to be on your own/ with no direc-
tion home?» sang Bob Dylan i en strofe som bet seg fast i meg for
mange ar siden. Man vet ikke om det i det hele tatt er noe mal a
soke eller noe hjem a lengte etter.

Mye kunne sies om dette. Mitt poeng er a reise sporsmalet om vi
som kristne i 1994 er villige til 4 vaere til stede med dem som er pa
vandring, veere naer midt i flimmeret og retningslosheten, med sans
for deres oppbrudd og med en trostrygghet som smitter. Kan vi vaere
med pa a forme en kirke, iallfall noen miljoer som kan gi mennesker
sansen for at troen er et stort landskap der de kan ga pa oppdagel-
sesferd, at der er avgrunner og utsyn, dybder og dimensjoner som
gjor det spennende, inspirerende og hapefullt a lete?
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Reichelt hadde noe av dette. Det er var utfordring a skape det i var
ticl. Det er like aktuelt her hjemme som i Det fjerne @sten.

Kristusveien

Reichelts visjoner om den kosmiske Kristus skapte forventninger om
at menneskets Vei hadde med Kristusveien a gjore. Han tok det for
god fisk nar Jesus sier at <hver den som er av sannheten herer min
reost. Han var kanskje naiv og overvurderte ektheten i manges
spken. Han ble da ogsa skuffet. Men nettopp denne forventningen til
at det dypeste i mennesket soker Gud, er livsviktig i var tid. Det kan
gi oss en raushet til 4 akseptere at den enkelte ma vaere tro mot sine
egne erfaringer, og at enhver har sin vei 4 ga og at Gud ikke er langt
borte fra noen.

Vi ma kanskje formulere denne Kristus-konsentrasjonen og Kris-
tus-apenheten pa en ny mate i var tid. Men uten hengivenheten og
den dype Kristuskjerligheten, makter vi kanskje ikke den tillitsfulle
apenheten. Det krever dypere dimensjoner i troen som kanskje ikke
er mulig uten benn, meditasjen og stillhet midt i kavet. Reichelt
hadde noe av dette. Han skrev til og med en liten pamflett om Kris-
telig meditation». Vi ma lete videre, kanskje ga dypere, vaere dristi-
gere i forspket pa a mote andre i deres spiritualitet, i forventning om
Kristusnaerveer.

Reichelts opptatthet av den kosmiske Kristus — den evige og opp-
hepyde — var viktig for a fa syn for hans evige naervar som det inner-
ste logos i alt det skapte. Det er mulig at vi i var tid ma forankre
denne visjonen tydeligere i Jesu liv, som den konkrete utfoldelsen av
visjonen. Vir tids religiositet har en tendens til a bli flyktig og kos-
misk. Man taler om Kristusprosessen og Kristusprinsippet som om
det eksisterte vavhengig av Jesus. Av og til kan det virke uforplik-
tende.

Konsentrasjonen om Jesus holder oss fast i det naere, forplikter oss
pa menneskets verden, med smerte, urett, fattigdom og vold. Jesus
tegner bildet av en kosmisk Kristus som er midt i verden, i det lave,
foraktede og makteslose. 1 det moderne religionsmote er dette et
veere eller ikke-veere for kristentroen.,

Studinm

Jeg har stilt spersmal ved en del av Reichelts religionsvitenskapelige
innsats. Men ogsa her var han faktisk et stort forbilde, pa tross av
svakhetene. Han var ikke skolert i kritisk arbeid som mange av oss.
Han hadde ikke tilgang til det overveldende religionshistoriske mate-
riale vi har i slutten av det 20. arhundre. Vi kan pa fa ar lese oss til
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det Reichelt mpysommelig samlet av kunnskap gjennom egne obser-
vasjoner, samtaler og mangelfull litteratur, Men han hadde det store
fortrinn fremfor de fleste av oss: han arbeidet med hele livet som
innsats. Det er en utfordring til oss som sjelden binder oss til mer
enn noen ar, Et virkelig religionsmote far ikke mening uten et lang-
siktig og utholdende arbeid. Reichelts utholdende studium er i sa
mate en viktig utfordring.

Dialog underveis
Reichelt var misjoneer og pilegrim. Hans arbeid munnet ut i en sam-
tale der han lyttet og talte. Samtalen blir meningslos om vi ikke lyt-
er. Den blir overfladisk og naiv om vi ikke har et kritisk blikk, Og
den dor bort om vi ikke selv har noe 4 si.

I var tid kaller vi det dialog. Denne samtalen ma skje i stor ydmyk-
het og med trygg overbevisning.

Vandringen fortsetter,

* Artikkelen er basert pa et foredrag som ble holdt pa seminaret «Karl Ludvig Reichelt
— en utfordring til var tid- i Arendal hosten 1994, arrangert av Akademiet for Kirke og
Kultur i Aust-Agder og kulturetaten i Arendal. En del av stoffet er tidligere bearbeidet
i artikkelen «The legacy of Karl Ludvig Reichelt,, International bulletin of missionary
reseaich, 5/2 1981.
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The visions and work of Karl Ludvig Reichelt — a challenge to
our time?

The article describes the work of Karl Ludvig Reichelt from the per-
spective of a life pilgrimage. Reichelt was a missionary pilgrim and a
religious seeker making a constant pilgrimage into the world of Eas-
tern religions, particularly Buddhism. His uniqueness was not his
theology of fulfillment, which was shared by many others in the
international missionary community, but his ability to transform such
a theological model into a concrete strategy, creating a bhasis for dia-
logue with and missionary presence in the Buddhist community in
China. His contribution to Buddhist studies and his optimistic inter-
pretation of Buddhism as a preparation for Christian faith are criti-
cally reviewed. In spite the limitations of Reichelts venture, however,
his pilgrim spirituality made him Christ-centered and Christ-open,
and may still inspire Christians to engage in dialogue, combining
faith commitment with radical openness.



