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Reichelts misjon og livsverk 
- en utfordring ti1 vlr  tid?* 
NOTTO R. TIIELLE 

Pilegrimsmisjona-ren 
Et a\, tle klassiske 1)ilclene :I\, K:~rl Lutlvig Reicllelt \.iser llanl p i  li:~ns 
kj:are 'l'ao I:o~ig S1i;ln. klar ti1 ;1 gi seg p i  ~ l n t l r i ~ i g ,  utstyrt metl en  
tylik .;\.art imkk. en  tlnr f i l r l l : ~ r r  1x1 lrotler. og pilegri~llssra\~cli i ban- 
tien. I'a 1ia1is kontor stocl clet en  mengcle st:lver og stokker, srorr sert 
pilegrinrssta\~er fi-:~ 11;lns m:lnge mntlringer i Ilet Fjerne Dsten. Gjen- 
nom mlnge tiir reiste han ti1 hutlclliistiske templer og pilegrimssen- 
tser, ikke 11:u-e i Senrr:~l- og Sytl-I<in:r, men ti1 Tilxrs grcnser, ti1 
h~1~11igolk1. ti1 'I'aixi1i ( ~ g  J ; I ~ X I I ,  ti1 h1:11:1y1, I ~ L I ~ I ~ ~ : I ,  I ~ i t l ~ ~ l ~ i ~ i : ~  og Cey- 
lon (Sri 1.ankn). 

Keichelt k:ln l~eskri~,es  p i  m:lnge ~ii:~ter. H:IIIS liv h;ir ulike f21setter 
( ~ g  rommer ti1 tlels selvmorsigencle ~lt\,iklingslinjel--. Men to stikkorcl 
egner seg s(111i en  s:lmlentle k;~rakteristil~l~ :IV Iteiclielt: misjon:c.r og 
pilegrinr, ~uc t l  like sror vekr 135 I~egge tleler. 

Som t~ri.sjo~rrc.t. K I ~  I<eiclielt seg lhel-isst at h:ln 1i;lclcle et Ih~ltlsk:~p. 
H;ln val. n<~clcl fsem ri l  en  rsosvisjo~l, mecl I<ristus som tlet s:umlentle 
senrrum. Ilet h:ln s ; ~  ( ~ g  gjortle 1.~11- 11reget :lv et intenst onske 0111 :I 

tlele tlcttc iiietl :~ntlre. I)er \.ar ikke II:I~-e i1-0111me ortl n:1r Ixln sang: 
,,Gi lrieg clitt oflime Frelsersitin/f~~r slektens sorg og liar~ii./I .~~kk lrreg i 
tlilie snlerter inn/og gjor iiieg srerlc og \rar~~l . l )  

Som l > i l e g t . i ~ ~ l  vat. hair sat~ititlig p i  x~nclring. ikke lhase f ( ~ r  :I Ixinge 
I>utlsk:~pct ti1 :rnclre. slik 1':1~1lus reisre over I:lntl og II:I\. so111 lorliyti- 
ner. 1~I:lns v;lliclring var ogs5 el statlig oppl~ri~cltl inn i clet ukjenre. 
Han x l r  en  religios sannhersst,~ker. 

Der l~etotl for tlet lorste at liati ~lliclret inn i lhucltlliismen og 
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0stens religiose verden. Han fulgte sine buddhistiske venner p i  
deres veier og lot seg utforclre. Han mitte sporre 0111 Buddhas vei 
(Tao) liadde lioe med Kristusveien i gjmre. 

For det andre ble nettopp deline vandringen en livslang pilegrims- 
reise lilot kildene i kristentroen. Det han var nidd frem til, matte 
hele tideli gripes p i  ny. Hall s i  p i  sine buddhistiske venner som 
sannlietssokere som kanskje kuntie ledes mot Kristus, men lian var 
selv en sannlietssoker som matte legge bak seg deler av tro og from- 
het for a strekke seg mot en stmrre visjon. Oppvekstens og studieti- 
dens pietistiske kristendolii gav ham en avgjmrende kristusvisjon, 
men den lloldt ikke liiil i motet med det store univers som matte 
ham i 0sten. Den som tror, er p i  vanclring og m i  vxre villig ti1 i for- 
andre seg i troskap mot de erfaringene man gjor. 

Gerliard Reichelt gav nieg for en tic1 side11 en av sin fars gamle 
pilegrimsstaver. For meg stir den sol11 et sylnbol p i  Reichelts visjon 
og so111 tegn p i  en grunnlioldning: A vxre menneske er i vxre p i  
vandring. Som pilegrimer has vi ~ i i i l  og retninger i g2 etter, men hvis 
ikke veien gjor oss nxrvxrencle i verden, side om side med andre 
vandrere, er det ikke sikkert at det er Kristusveien vi gar. 

Grunnfortellingen 
Detaljene 0111 Reichelts liv og levnet er bearbeidet grundig i baker og 
artikler, og skal ikke brettes ut her. Hans livshistorie er blitt en slags 
grunnfortelling i Buddhisttnisjonen, og jeg noyer nieg mecl noen 
stikkord. 

Reichelt ble fodt i Barbu 1, september 1877. Hjemmet var preget 
av gi~dsfrykt og noysomliet. Faren dode tidlig. Moren var en betyde- 
lig personligliet sorn ipnet hjemrnet for reisende predikanter og hus- 
moter. Det var sorlandspietismens vanme, litt strenge vekkelsestradi- 
sjoli som formet hans grunnleggende trosopplevelse. 

I tilbakeblikkets litt fjerne perspektiv ser han begrensningene i 
bedeliusmiljoet. Han skriver om "de mange bevegede stuemater og 
forsamlinger,, han ble tatt liied til. 

I disse lnmter matte jeg ogsi Gud, Inen det var mest Jahve fra 
Sinai. Atmosfxren der var alvorlig og dyster eller ensidig folelses- 
betonet. Det liele forte med sig en unevnelig beklemmelse. Jeg 
forsto det var ikke den hele G L I ~  Det var mektige sider ved Guds- 
tanken som ikke kom frem under bedehusets tak.' 

Men ogsi andre sider av troen ipnet seg. Han mener selv at banl- 
dotnlnens natilropplevelse gav troen nye dimensjoner. Skogen og 
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fjellet og ensomheten ,=lmftet., den nedalvede fromhet ti1 et hmyere 
plan, kolntnenterer han. P i  fjellet (Kirkefjell) ,,oplevet jeg den mest 
usigelige religiase grebenhet under allnaturens levende indepust.,.' 

Senere kotn itnpulser fra Lzererskolen p i  Notodden (18951, tned 
senere biskop Bernt Staylen som styrer. Dette pust av kulturipenhet 
og sans for menneskelige verdier var utvilsomt viktig for hans senere 
sans for andre kulturer. Sotn lzrer og kirkesanger i Lisleherad ble 
han snart inspirasjon ti1 vekkelse (1896). 

Noen i s  p i  Misjonsskolen fra 1897 endte lned at han ble sendt ti1 
Kina i 1903. Det var begytlnelsen ti1 et dramatisk liv med mange 
impulser: en fremmed kultur med tusen utfordringer og et starre 
internasjonalt misjonsmiljm soln sprengte de trange ratnmetle han var 
vokst opp i. Likevel er det ingen tvil om at han for resten av livet var 
gjennomsyret av pietistisk tanke- og opplevelsesgods. Kanskje vi kan 
beskrive Reichelt tned ord tilpasset fra karakteristikken av den store 
teologen Schleiermacher. Om han var en ,,herrnhuter av hayere 
orden,,, var kanskje Reichelt en pietist av hmyere orden. 

Etter sprikstudiene kom han ti1 NMS's hovedfelt i Hunan der han 
var fi-em ti1 hjemmeoppholdet i 1911. Detaljene fir  ligge, men her 
gjorde Reichelt sine farste famlende kontakter med buddhismen. I 
hans egen beretning blir besaket p i  Weishan-klosteret i 1905 en rys- 
tende opplevelse som ble spiren ti1 det senere kallet ti1 en spesiell 
buddhistmisjon: Gud hadde .fra mine fmrste studiear nedlagt i min 
sjel en szrlig interesse for religionshistoriske studier,.t forteller han 
senere. Mens de fleste tnisjonzrer p i  den tiden ville ha gretntnet seg 
over buddhistiske maktsentra, fyltes hans sjel .med en dyp glede,' da 
han fant slike senter for religiast liv i sitt eget misjonsdistrikt. 

Jeg fikk skue inn i en egen, lukket verden, mettet med dyp reli- 
gims mystikk, en verden full av megen overtro og smnderrivelse, 
men ogsi underbar rik p i  tilknytningspunkter og hellig religimst 
materiale. Og en underlig trang steg o p  i ~ n i n  sjel efter a bli satt i 
stann ti1 i n i  just disse kretser med livets evangelium.' 

Men alle forsak p i  i forlnidle troen var mislykket og etterlot ham 
tned .en smertelig fmlelse av uformuenhet og vanmaktt,. Hvorfor? 
Farst og fretnst tnanglende kunnskap. De levde i isolerte verdener. 
Her trengtes kunnskap, studier, vennskapelig kontakt. Men studier 
og kunnskap var ikke nok. Det ~ n i t t e  et spesialarbeid til, en spesiell 
form for kristent nxrvzr  sonl gjorde det mulig for buddhister i mate 
kristne i en atmosfzre av respekt og vennskap. 
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Jeg forsto at jeg i min utilmodighet og uforstand ikke hadde fulgt 
de psykologiske lover som Gud har nedlagt, ikke utnyttet det 
materiale som Han ved sin And og sitt ord har lagt ti1 rette gjen- 
nem tusener av i r .  Her mitte det alvorlig studiu~n til, her mitte 
det foretas en grundig forberedelse og planlegging. 
Jeg behmver ikke i si at det var en helt annen misjonzr som van- 
dret fra Weishan-toppen noen timer senere, Det var en misjonzr 
hvis hjerte var fult av hellig kraft og glede.' 

Dette hmrer ti1 Buddhistmisjonens .hellige historie., for i si det litt 
respektlmst. Dette var en krise som samtidig ble et vendepunkt, en 
kairos (tidens fylde) som var begynnelsen ti1 en lang forberedelse. 
Det er trolig at Reichelt i sin senere beskrivelse av opplevelsen har 
lagt inn mange av de senere tanker og erfaringer, Inen Weishan-opp- 
levelsen har verdi som et samlende symbol for en slags omvendelse 
og oppvikning. 

Arene mellom 1905 og 1922 da spesialarbeidet med Buddhistmi- 
sjonen endelig kom i gang, ble en slags prmve- og forberedelsesperi- 
ode. Under hjemlneoppholdet foreleste han over Kinas religionshis- 
torie, basert p i  egne studier i den fmrste perioden i Kina. Kinas 
religioner (1913) er et resultat av dette. Den ble senere oversatt ti1 
engelsk og tysk. 

I hans andre periode i Kina (1913-1920) arbeidet han p i  det 
nyopprettede Lutheran Theological Seminary in Shekow, med Det 
nye testamente som spesialitet. Han skrev flere kommentarer p i  
kinesisk, blant annet ti1 Johannesevangeliet, sorn spilte en stor rolle i 
hans forstielse av Kristusapenbaringen. Ved siden av fortsatte han 
sitt spesielle engasjement, arbeidet lned buddhistisk og taoistisk litte- 
ratur, og foretok en rekke reiser ti1 templer og klostre i flere provin- 
ser. Studiene resulterte senere i boken Fra 0stens religigse liv (19221, 
igjen basert p i  forelesninger i Skandinavia. Som de fleste av hans 
bmker inneholder den en god del unmyaktigheter og gir en ganske 
ensidig ~ckristen" tolkning av buddhismen, men den viste samtidig 
Reichelts fmrstehindskjennskap ti1 buddhistisk fromhet, og det var 
sjelden vare i europeiske studier. 

I denne perioden, sommeren 1919, mmtte han ogsi buddhistmun- 
ken Kwantu, et dypt religimst lnenneske som betmd mye i utarbeidel- 
sen av det etterlengtede spesialarbeid for buddhistiske munker. Det 
Norske Misjonsselskap akseptelie planene og fant ordninger som fri- 
gjorde Reichelt ti1 arbeidet. 

Fra 1922 begynner s i  det virkelige buddhistmisjonsarbeidet. Dag- 
bmkene fra Nanking gir et levende bilde av den fmrste perioden. Det 
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var her det fmrste "broderhjemmet,, ble realisert, beregnet p i  buddhis- 
tiske pilegrimer. Reichelt s i  p i  den1 alle som sannlietsscakere, soln 
vandrere p i  leting etter livets mening. Det var uro og mobilitet i de 

- - - -  - 

religimse miljmene i Kina. Buddliisnien var p i  mange miter i krise. 
Samtidig var det tendenser ti1 fornyelse og oppbrudd. 

Hvert i r  besmkte omkring tusen munker broderhjemniet. Noen ble 
en dag eller to, noen slo seg ti1 og levde seg inn i stedets rytme, med 
fast liti~rgisk liv, studier, undelvisning, arbeid, miltider, slik de kjente 
det fra klostrene. Det var noe helt nytt at buddhistrnunker ble matt 
av kristne som tok deres erfaringer og innsikter p i  alvor, kalte dem 
brmdre og ,#venner i Veieii,, eller "venner i Taolt. Stedet ble ikke bare 
kjent i Kinas religi~se sirkler. Ingen ringere enn den kjente japanske 
buddhisten D.T. Suzuki skrev om arbeidet i sitt tidsskrift The Eastern 
Buddhist. 

Nanking-arbeidet ble ti1 slutt opplcast i 1927 da spenningen melloln 
kommunistene og nasjonalistene spisset seg ti1 i det sikalte Nanking 
incident. Broderlijemmet ble mdelagt og stengt, og man gav seg p i  
leting etter nye, mer stabile baser for arbeidet. 

Ett fascinerende uttlykk for Reichelts refleksjoner og drmmmer i 
denne tiden finner man i boken Fra KristusNvets helligdom (19311, 
som p i  godt og ondt satte dype spor i skandinavisk misjonstenkning. 

Etter noen i r s  leting endte man i Hong Kong, der man i 1931 fikk 
en ny base p i  Tao Fong Shan, Fjellet hvor Kristus-vinden (Tao-vin- 
den) bliser. Stedet har nesten legendarisk klang, dels p i  grunn av 
dets vakre kinesiske arkitektur, dels p i  grunn av det arbeidet som 
blo~iistret det f ~ r s t e  tiiret. Sammen med Nanking-irene kan denne 
perioden betegnes som den gyldne tid i utfoldelsen av Reichelts 
visjoner. Det var i saiinhet ',Drammen so111 blev virkelighed,,, som det 
programmatisk het ved misjonens 25-irsjubileum i 1947. Stedet til- 
trakk seg inunker fra hele Kina. Ved en anledning var det munker fra 
femten forskjellige provinser. Reichelt mente Tao Fong Shan var et 
av de sentrale religiose sentrene i Syd- Kina. Reichelt fortsatte i reise, 
og opprettet mindre institutter i Nanking, Hangchow, Shanghai, Tali, 
og Omei der tidligere buddhister sorn hadde blitt opplzrt p i  Tao 
Fong Shan, forsmkte i virkeliggj~re hans ideer. 

Med krigen og den japanske okkupasjon i 1941 stoppet arbeidet 
opp. Det kan diskuteres livo~vidt det var et pi~nktum eller kolon eller 
bare en forelmpig utsettelse. Arbeidet ble selvsagt viderefmrt etter kri- 
gen, dels p i  Tao Fong Shan, dels i nye salnmenhenger i Kina og i 
Japan. Reichelt selv avsluttet sitt hovedverk i tre bind, Fromhetstyper 
og helligdonziner i 0stasia (1947-1949). Det var p i  mange miter en 
oppsummering av en livslang pilegrinlsreise inn i den buddhistiske 
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verden, et unikt dokuliient over mange tiirs studium og samtale, et 
forsok p i  i samle erfaringene i en visjon om menneskets vandring 
lliot Kristus. For Reichelt selv var nok et av livets lioydepunkt at lian 
i 1940 ble kreert ti1 teologisk xresdoktor i Uppsala. Han vendte i 
1951 tilbake ti1 Tao Fong Shan der han dode i 1952. Det har utvil- 
solnt en sylnbolsk betydning at han ble begravet i Kinas jord, det 
land han hadde viet det meste av sin oppmerksomhet i et halvt liun- 
drear. 

Utfordringen fra buddhismen 
Den enkle skissen av Reichelts liv viser noe av det sorn gjorde ham 
ti1 en unik misjonzr. Var han bare et stjerneskudd som lyste opp 
noen ayeblikk for sa i forsvinne uten spor? I s i  fall hadde vi neppe 
blitt invitert ti1 dette seminaret. Jeg ser det som noe av utfordringen i 
mitt tema lete frem noe av det som var av varig verdi i Reichelts 
livslange innsats. 

Ikke for d oppheve, men for R oppfyllle 
I motet med Kinas bilddhislne og religiase tradisjoner demret det for 
Reiclielt at Gud hadde vaert i Kina lenge for noen lliisjonxr hadde 
ankommet. Hans litt blomstrende beskrivelse av en verden "underbar 
rik p i  tilknytningspunkter og hellig religiost materiale., viste ti1 for- 
ventningen 0111 at det i enhver kultur finnes erfaringer og innsikter 
som vitner om Gud og forbereder lnenneskene p i  budskapet om 
Kristus. Reichelt hadde selvsagt lest Paulus ord om at Gud ikke har 
latt seg uten vitnesbyrd (Apg 14:17), og at lnennesker helt fra skapel- 
sen av has kunnet se og erkjenne hans usynlige vesen, bade hans 
evige kraft og guddommelighet (Rom 1:19-20). Inspirert av de old- 
kirkelige apologeter og kirkefedre hentet Reichelt dette inn i en 
visjon 0111 forberedelse og oppfyllelse. Akkurat son1 Jesus sier at han 
ikke er kolnmet for i oppheve loven og profetene, Inen for opp- 
fylle dem (Matt 5:17), blir religionene et slags Ganile testamente, hvis 
innerste intensjoner oppfylles i budskapet om Jesus Kristus. 

Dette var fremmed for norsk misjonsmiljo, og skapte bide begeist- 
ring og forferdelse, Inen det var slett ikke originale tanker oppfunnet 
av Reichelt. Tvertimot stod han i en solid teologisk tradisjon, lned 
dype rotter tilbake ti1 oldkirken, med forgreninger i ortodoks og  
romersk-katolsk misjon, og faktisk ogsa livskraftige blomster og fruk- 
ter i en stor del av det 19. irliundres protestantiske teologi, Ved 
begynnelsen av irliundret la Schleierlilacher fundamentet for en 
tenkning omkring kristendolnmen son1 religion, og formulerte det 
Inan kunne kalle en ~zrelativ absoh~ttisme'' der han tolket kristendom- 
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men son1 den fullkoinne oppfyllelse av den religiose kategori. Denne 
tenkningen ble forsterket av senere religionshistoriske studier, sotn i 
begynnei-fasen i siste halvclel av irhutldret var gjennomsyret av evo- 

-~ - - -- - 

lusjonstenkning, ined forestillinger om utvikling fra lavere ti1 lioyere 
religionsfor~iier. Akkurat sorn hele natilren fornies i en evolusjon fra 
rimaterialet i de pritliitive livsformer i en uendelig utvikling illat hay- I 

ere liv, med lnennesket soln kronen p i  verket, er det ogsi i religio- i 

nene en lang evolusjonsl~istorie fra det ukultiverte rimaterialet i cle 
.primitive,, religionene ti1 den hoyeste utfoldelse i kristendommen,' 

Mot slutten av irhundret fikk denne tenkningen starre og storre 
nedslagsfelt ogsa i tnisjonsteologien, farst i iiler liberale misjonskret- 
ser soil1 den tysk-sveitsiske 0stasia111isjonen og ekstretnt 110s Unita- 
rene. Det fikk sitt klassiske uttlykk i Verdens Religionsparlamellt i 
1893, son1 fra de kristne arrangmrenes side ble sett p i  som en lys- 
ende demonstrasjon av 1-eligioilenes utvikling mot kristendommen." 

Men lignende tanker fikk ogsi lner og mer plass i de tradisjonelle 
lnisjoner og i akumenisk debatt, ofte so111 en kombinasjon av evan- 
geliserende begeistring og ipenhet for religionene. Ved den store 
internasjonale misjonskonferansen i Edinburgh i 1910 var slagordene 
fra irhundreskiftet 0111 ~~Verdens evangelisering i dette slektledda' 
Uolin Mott) kombinert ined stor ipenhet for andre religioner, som 
man fo~ventet ville bevege seg i retning av kristendoillillen og f i  sin 
oppfyllelse cler.' Reichelt var selvsagt ikke uberort av slike tanker i 
det internasjonale misjonsmiljoet. 

Ogsi i 0sten fantes det misjonxrer som hadde famlet etter meto- 
der ti1 a virkeliggjare disse ideene. Den aller nxrilleste var vel den 
baptistiske kinainisjonxren Timothy Richard, som ble s i  fascinert av 
skriftet 0 1 1 2  troens oppuekkelse i Mahgynl?a at han kalte det for den 
hayere buddhismens Nye testamente. I India hadde den kjente eng- 
elske misjonxren Farquhar utviklet visjoner 0111 hvordan kristendom- 
Illen var oppfyllelsen av hinduismen, ,,the crown of Hinduism.. I 
Japan var clet tilsvarende tendenser. Allerede i 1890-irene liadde tysk 
~ilisjon engasjert seg i dialogen med japansk kultur og religion. De 
mer ytterliggiencle imitarene proklaillerte at de ikke var konimet for 
a omvende, Illen for a sanitale (not to convert, but to confer), og 
ventet at clet beste i buddhisn~en ville finne sin oppfyllelse i kristetl- 
dommen. Den amerikanske misjonxren Arthur Lloyd mente at stri- 
den tuellorn buddhisme og kristendotn mitte lases gjennoin bann og 
meditasjon, og onsket i gjmre et nytt og kanskje farlig eksperirnent, i 
.oppdage kristendotlilliens vei. gjennoill Det rene lands buddhisme. 
Den tyske Hans Haas var p i  liknende mite opptatt av slektskapet 
t~lellotll Det rene lands buddhisme og kristendomme~l.' 
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Jeg tar med alt dette for i understreke at tanken om buddhismen 
og andre religioner soln Guds forberedende verk, ikke var skapt av 
Reichelt. Tvertimot var han p i  dette punkt et barn av sin tid, pa godt 
og ondt et produkt av det 19. irhundres teologiske optimisme, med 
dens tro p i  evolusjonen og p i  kristendolnmen og Vesten som sivili- 
sasjonens fullendelse. Reichelts bidrag p i  dette plan var i fylle det 
hele med sin egen innlevelse, sin fromhet og skapende fantasi og a 
forme det ti1 sin egen misjonsvisjon. 

I n o d  misjonsmiljm var dette radikalt nytt. Det stod i kontrast ti1 et 
langt enklere verdensbilde, der verden var delt i to: kristendom og 
hedenskap, lys og morke, Gud og Satan. Det var revolusjonerende i 
tenke seg at lyset var spredt ogsi i hedenskapet, at Gud kunne ha 
noe med religionene i gjmre. Det sier noe om norsk isolasjon. Detfor 
vakte Reichelts tanker wre: noen opplevde dem som en frigjmrende 
visjon, andre rystet p i  hodet og talte om religionsblanderi og et 
,.amputelt evangelium,~. 

Visjonen blir strategi 
Reichelts originalitet bestod altsi ikke i hans tanker om forholdet 
mellom kristendommen og religionene, men i hans omforming av 
disse tankene ti1 en konkret misjonsstrategi. Han forvandlet de aka- 
delniske teoriene on1 forholdet mellom buddhislne og kristendom ti1 
et helt konkret spesialarbeid blant buddhister. Han viget i eksperi- 
tnentere, og gjorde det p i  en mite som ikke bare vakte oppsikt i 
misjonskretser, Inen gav gjenklang i buddhistiske kretser. 

Hva var det som gjorde at denne arbeidslniten virket? 
Jeg vil tro at Reichelts personlighet var ganske avgjmrende. Nan 

hadde en unik evne ti1 i f i  kontakter. Han lyttet, var nzrvzrende, 
ble fascinert, vandret med sine buddhistiske venner inn i deres ver- 
den, og delte sin egen dype overbevisning med dem. I moderne ter- 
lninologi ville man kanskje si at han hadde en egen karisma, hadde 
utstriling, eller at det var skjulte energier i hans nzrvzr .  

Men det var noe mer, som dels l i  i respekten for mstens religioner 
og folventningen ti1 de som vandret pa religionens veier. Man la bort 
det provoserende navnet Buddhistmisjonen, og kalte seg Det kristne 
Tao Yu Hui, Selskapet for Vennene i Veien (Tao). Det var et kristent 
fellesskap med e n  raus visjon om Guds virke blant alle som smker 
sannheten. Buddhistene var ikke vant ti1 slik rolnslighet fra kristne. 
Den kjente japanske buddhisten D.T. Suzuki kolnmenterte fra sin 
japanske utsiktspost: 

Den viktigste irsak ti1 suksessen er det faktum at alle som kom- 
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mer der mmtes som Tao-yu ... som venner i religionen .... De 
kristne innser det fakti~m at p i  tross av alle forskjellene fins det en 
sterk og verdifull felles plattform der alle opplyste og xrlige religi- 

- - - - -  - 

0se mennesker kan mates og samtale.' 

De religimse og kulturelle barrierene skulle ove~vinnes. Det var et 
broderhjem der alle sannhetssmkere var brmdre. Buddhistene skulle 
kjenne seg hjemme. De ble innlosjert i pilegrimshallen, so111 etter 
buddhistisk forbilde ble kalt for Yiin Shui Tang. Yun-shui betyr sky- 
vann, og er betegnelsen p i  noviser som lot seg drive med vind og 
vann ti1 de endelig mmtte en Inester sorn kunne lede dern ti1 sannhe- 
ten. Buddhistisk terminologi ble brukt i instituttets navn, son1 .fjell,t 
og "skogtykning. Man tilpasset seg klostrenes lytme, tned tilbedelse, 
meditasjon, arbeid, undervisning og studies. Miltidene var vegeta- 
riske. Pilegrimene mmtte kristne som forenet Kristusgrepethet med 
respekt for deres egne veier. 

Tilbedelsen var hjerteslaget i fellesskapet. Det lutherske preg var 
tydelig, men Reichelt ipnet for czhellig materiale. i buddhismen. Inte- 
rimret var inspirert av buddhismen. Rmkelse ble brukt inntil kritikken 
tvang ham ti1 i slutte. Ved siden av alteret i kapellet var det buddhis- 
tisk inspirerte innskrifter side om side riled bibelsteder. "Det store Imf- 
tet leder barmhjertig over ti1 Den andre siden., stod det med store 
tegn pa den ene siden. Det store lmfte er Buddhas lmfte om i hjelpe 
alle over floden eller havet ti1 freden p i  den andre siden. Men Rei- 
chelt s i  troen p i  Amida eller Kwanyin so111 et uttrykk for lengselen 
etter Kristi nide, kanskje det endog var pivirket av kristne forestil- 
linger, mente han. Det var korset sorn var oppfyllelsen av Guds store 
lmfte, og her ville buddhistiske lengsler n i  sitt mil. P i  den andre 
siden av alteret het det at "Andens lys opplyser allen. Det er en tyde- 
lig henspilling ti1 Johannesevangeliets ord om sannhetens 2nd soln 
opplyser ethvert menneske, men samtidig er det ordelag folk kjente 
igjen fra andre sammenhenger, om det n i  var ,,Buddhas lys. soln 
opplyser alle eller a,gudenes lys/det guddommelige lys. som skinner 
overalt. 

Liturgien var full av buddhistiske uttlykksmiter. Den trefoldige 
dedikasjonen ti1 treenigheten var lint fra buddhismen, og inneholdt 
en del karakteristiske buddhistiske uttrykksmater. En av de mest 
pifallende bmnnene var overtatt nesten direkte fra buddhistiske litur- 
gies der bare to tegn var byttet ut: ,-Vestens. (paradis) var erstattet 
med ,,Kristi. (paradis). I Reichelts oversettelse lyder det som en Kris- 
tushymne lned rendyrket bibelsk terminologi. 
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Jeg bmier i zrefrykt riiitt liode, idet jeg skuer fremover iiiot Kristi 
rike, fyllt av fred og salighet. Kristus er den store Veileder og Mes- 
ter, son1 er villig ti1 i ta imot alt som lever og fsre dein vell hjem. 
Jeg gj@r nu det hellige lmfte, at jeg vil vandre frernover mot livet (i 
Kristi evige rike). Mitte din bannhjertigliet (0, Herre Kristus) 
hjzlpe og bevare mig.I0 

Men hele terminologien er gjennomsyret av buddhistisk fromhet 
og tenninologi. Kristi xrikea, er Amitabhas fredfulle paradis. Bakgrun- 
nen er visjonen av Buddha soln leder alt liv mot frelsen. Lmftet er et 
av de inest karakteristiske buddhistiske utt~ykkene for mnsket om i 
fmdes i det rene land (Buddhas paradis), og barmhjertigheten gi r  p i  
Buddha so111 i sin nide  favner de hjelpelmse. 

Andre eksetnpler finner man i e n  Kristushymne i liturgiboken. 
Kristus tilbes der som "Det store Tao uten begynnelse og ende. 
(det evige Logos), "alt levendes opprinnelige ansikt,, (gudsbildet). 
Kristus er den opplyste, .Vestens tathagata (Buddha) som kom ti1 
verden", som t~virkeliggjorde Det rene land p i  jorden.,. Kristus 
.dreier Izrens store hjul,,, aundeiviser enhver etter sine forutset- 
ninger.. Han etfrelser alle mennesker son1 er forvillet p i  eksisten- 
sens seks stadier", og  er "overalt ti1 stede i de  utallige verdener's 
(hele universet). 

De som har det minste kjennskap ti1 buddhistisk terminologi, vil 
gjenkjenne den buddhistiske bakgrunnen for disse uttrykksfonnene. 
Reichelts visjon var at de i helhetsramrnen av kristen tro og tilbedelse 
ville f i  ny mening og bidra ti1 i lede niennesker frem ii~ot "den store 
liyrden som drar ti1 seg lnennesker so111 elsker Tao i alle religioner 
og samler dern i en flokk''." 

Det er ikke mulig i vite sikkert hvordan dette virket p i  de  mange 
tusen munkene som kom ti1 misjonens sentrer i Nanking og Hong 
Kong og andre steder. Suzuki tolker det positivt og taler om tilbedel- 
sen med dens ~tforfinede religimse a tmosf~re  som er stedegen for 
Kinas religimse sjel". Noen ble helt sikkert forvirret og undret seg 
over on1 dette var buddhisine eller kristendom, eller kanskje en blan- 
ding av begge. Og en del ble provosert og fmlte at her forgrep 
kristne seg mot den buddhistiske am, akkurat soin kristne fmlte det 
som et ovel-gep ni r  buddhister og andre linte kristne salnier og byt- 
tet ut Jesu navn med Buddha. Er det bedre i lovsynge Kristus so111 
leder oss ti1 det (sene lands) ',fredfulle paradis. enn at buddhister 
ornskriver en kristen barnesang og synger .Buddha loves me, this I 
know, for the Sutras tell me so..." ? En nyere analyse vurderer Rei- 
chelts innsats p i  dette ornridet svxrt kritisk, og hevder at for hans 
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buddhistiske kritiltere var Reichelt en nlisjonzr som viftet med Bibe- 
len og pa en uredelig mite brukte buddhistisk forkledning." 

Det er ikke lett i avgjmre 0111 dette var ,,vellykketb' eller ikke. Men 
intensjonen var viktig, respekten og sansen for Kinas religimse tradi- 
sjoner. Jeg stiller selv lnange spmrsmilstegn ved enkelthetene, Inen 
bmyer meg i beundring for Reichelts dristighet. Dette var et unikt 
eksperiinent son1 alltid vil bli stiende so111 en inspirasjon og utfor- 
dring. 

Jeg vil tro at denne kolnbinasjonen av Kristus-hengiven tro og 
radikal ipenhet lnot andre religioner fungerte p i  sitt beste i Reichelts 
personlige Inate lned mennesker: i undervisning, forkynnelse og 
samtaler. Hans fromhet ipnet veien for det man i akumeniske kret- 
ser kaller for ..sharing of spiritualitp. Der er mange vitnesbyrd 0111 

hans usedvanlige evne ti1 i f i  kontakt lned alle slags mennesker. 
Han ble invitert ti1 i tale i klostre og templer over hele Kina. Ikke 
minst var han populxr i religimse salnfunn av synkretistisk karakter, 
en slags kinesisk nyreligimsitet. En del a\, disse gruppene var opptatt 
av okkulte eksperimenter, med spiritisme og budskap gjennoln auto- 
lnatisk skrift. Ikke lninst gjaldt dette det sikalte Tao-selskapet og 
dens sosiale gren so111 kalte seg Den rode svastika-selskapet. En av 
mine vellner soln har unclersmkt denne bevegelsen, forteller at de 
ikke sjelden lnottok budskap i forkant av Reichelts besmk 0111 at de 
mitte ta vel imot den norske misjonzren. Det sier litt om Reichelts 
evne ti1 bygge tillit og skape atmosfxre for saintale. 

Forskerer? Reichelt 
Jeg har allerede berart Reichelts mange studier av buddhismen. Flere 
av lians baker ble oversatt ti1 engelsk og tysk, og han ble xresdoktor 
i Uppsala. 

Det er ingen tvil 0111 hans kjennskap ti1 kinesisk buddhisme. Hans 
baker har skapt grobunn for fascinasjon og videre studier. Vecl nrer- 
mere ettersyn avslmres imidlertid en rekke svakheter. Bmkene er f~rlle 
av unmyaktigheter, uklar terrninologi og feilaktig infonnasjon. Man 
savlier konsistens i gjengivelse av kinesisk terminologi, og ofte er det 
vanskelig i vite om han skriver utfra egne observasjoner eller p i  
basis av andres arbeider. Interessatlt er clet at llans nlisjonsengasje- 
ment slett ikke svekket hans sylnpati for buddhismen, snarere tverti- 
mot. Men det kan vzre  liten tvil 0111 at dellne kristne sylnpati ofte 
gav ham et perspektiv so111 forvrengte forstaelsell av buddhismen. 
Hans leting etter ,,hellig religiast materiale. sotn kunne brukes sonl 
tilknytningspunkter, fikk ham ti1 i lese kristne forestillinger inn i 
buddhislnen der det var lite eller illtet grunnlag for det. Der det var 
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mulig, tolket han likheter i lxre og fromhet soln uttlykk for kristen 
pivirkning - det var en vanlig tendens i datidens studier. Hans vur- 
dering av forskjellige buddhistiske tradisjoner ble fonnet av hans ~- - - - 

egne forestillinger om hayere og lavere stadier i religionen. Derfor 
ble - uten videre begrunnelse - Det rene lands buddhisme det h0y- 
este uttrykk for buddhistisk fromhet. Den ubegrunnede forutset- 
ningen var at nettopp denne var nxrlnest kristentroen. 

Et par ekse~npler f ir  klare seg: 
I sin omtale av litteratur fra Det rene lands skole gjengir han uten 

omsvmp Buddha (urlai, jap, nyorai, sk. tathagata) lned Gud, og det 
karakteristiske uttlykket .de ti retningers Buddha" (universets buddhaer, 
eventuelt den universelle buddha) rned det norrant-kristne ,,allfaderen,,: 

Hvad sprok kan vel tolke den skjanhet og vxlde 
som prxger hint rene og skinnende land? 
Hint land, hvor ei blolnsterne visner av xlde, 
hvor guldgater skinner som reneste vand .... 
Aa, har disse toner fra li og fra lunde, 
Alfaderens lov ifra fuglenes munde ... 
Og hveln er det vel lned slik naade i tonen, 
som sender sit slnil ti1 de lidendes leis? 
Og hvem er det vel, der har lysglands son1 solen 
og viser sin miskund ti1 Liv og seir? 
Jo, det er Gud selv, der han sitter paa tronen 
og gjennem sin lov laser ut av al nod, 
med guldsiret arln, lned juveler i kronen, 
med tnagt over synd, over graat, over dad.  
Se, ingen er soln vor Gud i sin vxlde, 
og ingen hans miskundhets lnagt kan gjengxlde.'l 

Den kjente Lotussz~trne~z har i arhundrer gitt liv og h i p  ti1 0stens 
buddhister, ikke rninst fordi den er s i  fill1 av lignelser og sterke bil- 
der. Kapittel 16 beskriver hvordan den evige Buddha alltid er nxrvx- 
rende i verden. Det kan se ut soln 0111 Buddhas sannhet er borte, 
Buddha har trukket seg tilbake og overlatt verden ti1 seg selv. Men, 
sier sutraen, det er bare fordi dere ikke ser. Buddha ser alt liv i 
slnerte og er evig nxrvxrende, men trekker seg tilbake for 5 vekke 
lengselen. Nar lengselen ni r  bristepunktet, forkynnes det at Buddha 
er evig nxrvxrende. Til dem som endelig ser Buddha, forkynnes det 
at Buddha sjelden viser seg. 

I Reichelts versjon blir dette nesten ukjennelig, fordi han erstatter 
Buddha med Gud og ikler det kristelige ordelag: 
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Jeg er en hemmelighet 
besiddende mirakulmse krzefter. 
Thi jeg er i sandhet f0dt av Gud 
og lik ham er min alder ubegrzendset, 
millioner paa millioner av aar. ... 
Den oplyste aabenbares i verden, 
men kjendes ikke saa snart. 
Era begyndelsen av var jeg hos Gud, 
fra slegternes begyndelse .... 
Jeg har medicinen 
ti1 lzkedom for a1 sykdom 
som Gud, der dvzler paa jorden.'" 

Slike tolkninger kan kanskje brukes ti1 privat oppbyggelse, men 
holder ikke i en bok med religionshistoriske ambisjoner. 

Reichelts styrke som religionshistoriker var hans evne ti1 i beskrive 
det religimse liv slik det utfoldet seg. I motsetning ti1 de  fleste av sam- 
tidens religionsforskere kjente han buddhismen ved fmrstehinds erfa- 
ring og kontakt. Her gjorde han en stor innsats. Men de korte glim- 
tene jeg har gitt ovenfor skulle vz re  tilstrekkelig ti1 i vise at hans 
leting etter tilknytningspunkter ofte fmrte ti1 noksi uakseptable for- 
vrengninger av buddhistisk fromhet. 

Denne kristne sympati for det beste i buddhismen, gjorde at han 
var mindre opptatt av negative sider. Det ble stort sett omtalt i dra- 
matiske generaliseringer om forkommenhet og mmrke, overtro og 
Fortvilelse. Interessant er det ogsi i merke seg at han i liten grad ble 
utfordret av de filosofiske Izeresystemene. De store filosofene var 
snarere uttrykk for orkeslmse og endelmse spekulasjoner. Reichelt var 
opptatt av fromheten slik den utfoldet seg i det levende liv og slik 
den ble tolket inn i hans egen kristosentriske livsforstielse. 

Buddhistisk innflytelse? 
Reichelts tilpasning ti1 buddhistiske tradisjoner skaffet ham mange 
kritikere. Han ble anklaget for synkretisme. Tao Fong Shan ble av 
noen beskrevet som et sted man akom for a studere kristendom, og i 
stedet fikk buddl~isrne,,.'~ Dette var utvilsomt en ondsinnet og trang- 
synt bedmmmelse. P i  den annen side ville det vzre  nesten utenkelig 
at s i  mange artier med nzerkontakt ikke satte sine spor, ogsi i hans 
kristendomsforstielse. Han var overbevist om at n i r  nye generasjo- 
ner og kulturer, sivilisasjoner og religioner mmter Kristus, "for hver 
gang er det som der skyter frem nye farver og nye striler i spek- 
tretm.'"uddhismen ville selvsagt bidra ti1 denne strileglansen. 
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Det er misvisende i hevde at den buddhistiske filosofi er en nmk- 
kel ti1 i forsti Reichelt, slik Hikan Eilert has gjort det." Men ikke sjel- 
den merker man den buddhistiske klangbunnen ni r  han taler 0111 

Gud, Kristus, frelse, opplysning, meditasjon, det indre liv. Ogsi 
andre indsstrmmninger er ganske tydelig, blant annet ogsi kontakt 
med teosofiske og antroposofiske miljmer. 

P i  den annen side er disse uttrykksformene nxrt knyttet ti1 hoved- 
kildene i Reichelts religimsitet: den klassiske kristne tradisjon med 
ratter i Det nye testamente og kirkefedrene, pietisme og liberal teo- 
logi og mystikk. Ti1 syvende og sist m i  det miles p i  hans grunnleg- 
gende teologiske standpunkt. 

Reichelts teologi - Kristus-sentrert og Kristus-ipen 
Som misjonzr og pilegrim var Reichelt hele tiden p i  leting etter teo- 
logisk klarhet. Hvis en skal finne noe samlende sentrum, m i  det 
vzre  hans Kristus-visjon, inspirelT av Johannesevangeliets og oldkir- 
kens logos-teologi og utfoldet i tanker om den kosmiske Kristus. I 
denne johanneiske visjon var Kristus nzrvxrende i selve skaperak- 
ten. Han var der som Ordet, det vil si som selve skaperordet 5,Bli lys!. 
og "Bli liv!". Men ogsi som skapelsens logos, som den innerste orden 
i tingene (det jmdene senere forbandt med Loven, eller med Visdom- 
men). Den son1 derfor smkte tilvxrelsens mening og sammenheng, 
ville kolnme i bermring med dette logos, og dermed var de  ogsi i 
bermring med Jesus Kristus, som var selve manifestasjonen av det 
evige logos, kommet nxr  i kjmtt og blod. 

Denne visjonen ble fordypet i mmte med kinesisk spiritualitet, hvor 
ordet Tao ble nmkkelen ti1 det meste. I begynnelsen var Tao, het det 
i den gamle kinesiske oversettelsen av Johannesprologen. Den som 
sakes Tao, den som vandrer p i  Tao (Veien), er per definisjon p i  
vandring mot Kristus som er det guddom~nelige Tao soln ble kjmd. 
Det var bakgrunnen for Reichelts overbevisning om at Kristus ikke 
var noe totalt nytt og fremmed for sannhetssmkende mennesker. Han 
var det tilvxrelsens sentruln de hele tiden smkte etter, den Ene som 
skulle trekke alle mennesker ti1 seg. Ekte sannhetssmkere kunne 
mate Kristus "innenfra", og han viste ti1 eksempler der @stens men- 
nesker matte Kristus med ,,gjenkjennelse.. Den indiske mystikeren 
Sadhu Sundar Singh mmtte Kristus innenfra: "Det var et mmte med en 
ven. En dyp gjenkjendelsens glxde fylte hans sjxl.. P i  samme mite 
rned buddhisters og taoisters mmte med Kristus: "Det er gjenkjendel- 
sens usigelige glzde som avspeiler sig i deres isyn.,,'" 

Det er ikke her plass ti1 i vurdere Reichelts misjonsteologi i dens 
hredde, s i  jeg vil samle det hele i en karakteristikk som jeg tror er 
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ganske treffende: Reichelt var Kristus-sentrert og Kristus-ipen. Han 
smkte hele tiden inspirasjon 0111 Kristus solll sentrum, og denne kon- 
sentrasjonen gjortle det mindre nmdvendig i niarkere sirkelens peri- - -- 

feri. Sirkelen apnet seg. Hans Kristus-ipenhet fikk Iiam ti1 i for- 
nelnme Kristi nasrvasr menfor alle kirke- og kulturgrenser. Hans 
oppgave som misjonxr var ikke i bringe Kristus ti1 Kina, men i tyde 
det nasrvasr de  seende allerede hadde sanset i glitnt og anelser. 

Utfordringer ti1 vir tid 
Vi has i korte glilnt befattet oss lned Reichelts visjoner og livsverk. Er 
det noe av varig verdi? Kan vi viderefmre visjonene, eller 1113 vi lete 
etter nye tanker og nye veier? 

Jeg tillater lneg fmrst en kort oppsummering av lnin egen etterpi- 
klokskaps vurdering av begrensningene i Reichelts arbeid: 

* Reichelt var et barn av sin tid. Vi kan ikke overta hans og hans 
samtids optimistiske og kulturoverlegne tro p i  religionenes evoln- 
sjon lnot kristendommen. 

* Hans studier i buddl~isme og kinesisk religion gir oss ingen solid 
religionshistorisk basis for i mmte buddhismen. 
' Hans konkrete strategi riled broderhjeln og pilegrilnssentrer var 

unik og fungerte en tid, Inen kan neppe virkeliggjmres i vir tid, 
fordi den politiske og sosiale virkelighet i Det fjerne 0sten er en 
helt annen. 

* Hans visjon av den kosrniske Kristus, som ipnet veien for den 
rause samtalen rned religimse smkere, stod kanskje i fare for i Ileve 
seg s i  hmyt opp i abstraksjonen at evangelienes konkrete og nxre 
livssutfoldelse i ~nennesket Jesus kom i skyggen. Jeg er ikke helt 
sikker p i  det, lnen Filip Riisager, soln er i ferd med i avslutte sin 
avhandling om Reichelt, mener i se tydelige tendenser ti1 en doke- 
tisk kristologi. 

Etterpiklokskap er viktig for i konllne videre. Men den er ikke all- 
tid klok nok ti1 i gi en rettferdig bedammelse av tidligere tiders inn- 
sats. Jeg hadde neppe forsokt i vandre s i  mange i r  i Reichelts fot- 
spor hvis jeg ikke hadde fmlt utfordringen og inspirasjonen i hans 
visjoner og livsverk, sa jeg vil avslutte med noen tanker on1 Reichelt 
son1 utfordring ti1 vir  tid. 

Jeg tyr derfor ti1 pilegrimsstaven igjen son1 et sanllende symbol p i  
Reichelts innsats. Hvordan ser vir virkelighet ut n i r  vi gir oss p i  van- 
dring videre med hans stav i hinden? 
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Tmende oppbrudd 
Det fmrste og kanskje avgjmrende er bevisstheten om at kristentroen 
er en vei og en vandring. Buddhismen er nok Buddhas laere, men 
fmrst og fremst Buddhaveien. Taoisme er Veiens religion. Shinto er 
gudenes vei. Kristendommen oppfattes i as ten ofte som Kristuslae- 
ren, men fir  liv fmrst n i r  det blir en Kristusvei. Det fmrste navn som 
ble brukt om Jesu etterfmlgere, var faktisk de som hmrte ti1 "veien" 
(Apg 9:2). 

For et par i r  siden fulgte jeg noen av de gamle japanske pilegrims- 
vandringene og fulgte i sporene ti1 en av de  stmrste, poeten og pile- 
grimen Matsuo Basho, som gjorde vandringen ti1 en livsstil. Han talte 
om at lian alltid var underveis og aldri bofast (tochu ni atte, ie ni 
araru). Han t.gjorde vandringen ti1 sin faste bolig" (tabi o sumika to 
SU), som han uttrykte det litt paradoksalt. Det betyr ikke i vzre  rast- 
lost p i  smken etter stadig nye ting. Snarere tvert ilnot er poenget i 
vaere nzrvzrende nettopp der man er, vxre ti1 stede i sitt liv, vxre 
tro mot de  erfaringene livet har gitt en, og samtidig ipne  seg mot 
nye erfaringer. 

Noe av det fascinerende ved Reichelt var denne kolnbinasjonen av 
troskap mot Kristusveien og ipenhet for i gi nye erfaringer plass i 
troen. Vandringen gjmr at troen forandrer seg. Et av de store proble- 
mene i norsk kristendom er denne tvangsforestillingen om at troen 
er en ferdig pakke Inan mottar e n  gang for alle og at den skal beva- 
res uforandret resten av livet. Men alle ting forandrer seg underveis: 
vire tanker, fmlelsesmmnster, arbeid, kroppen, omgangsformer, inter- 
esser. Klamrer vi oss ti1 troen som noe uforanderlig, oppdager vi 
plutselig en dag at vi befinner oss et helt annet sted. Vi har flyttet ut 
for lenge siden, og troen er ensom igjen. 

Hvis Reichelt hadde forsmkt i klamre seg ti1 sin oppveksts pietis- 
tiske fromliet, matte han i Kina enten ha isolert seg i en kristen 
ghetto indelig sett, eller troen hadde gitt ti1 grunne. I stedet brmt han 
opp og fikk et starre trosunivers. 

Medvandrende ncerucer 
Som pilegrim og misjonaer kom Reichelt andre vandrere i mmte. Han 
fulgte buddhistene p i  deres ittefoldige vei, og ble fascinert og foru- 
roliget, inspirert og utfordret, og forsmkte rnidt i deres virkelighet i 
vzre  tro mot Kristusveien og dele denne veien med dem. Hvis ikke 
vi soln kirke kan bryte opp og gi oss p i  vandring med andre pilegri- 
mer i vir  tid, svikter vi virt kall. 

Jeg har reflektert en del over pilegrimsvandringer i tidligere tider 
og i vir  tid. Noe er likt, men der er ogsi en del dramatiske forskjel- 
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ler. I alle tilfeller betyr vanclringen oppbrudd: lnange gleder, Inen 
ogsi krise og fare. Dette uttrykkes sylnbolsk i en japansk pilegrim- 
stradisjon: vandreren tar p i  seg sandalene inne i huset, ikke ved 

~ - 

utgangen. Den eneste gangen mennesker ellers has fottmy pa seg 
inne i huset, er n i r  de bxres ut soln lik, klar ti1 den siste vandring. A 
vxre pilegriln er i smke veien, med livet so111 innsats. 

Forskjellen p i  vandringene i galnrnel og ny tid er kanskje forvent- 
ningene. Tradisjonelle pilegrimsvandringer kunne innebxre store 
prmvelser og farer: sult, overfall, sykdom og ukjente ulykker. Men 
reisen foregikk i et ordnet univers. Man reiste ~ n e d  et mil: hellige 
steder eller hellige personer som stadfestet tilvxrelsens lnening og 
sammenheng. Og ved i vandre ble den enkeltes lille historie skrevet 
inn i en stmrre historie. Den enkeltes kronglete vei fikk mening i et 
storre landskap. 

I overfmrt betydning har vi det i Apningsordene i Dantes Divina 
cornmedia: "Midtveis p i  den vei vi vandrer gjennom livet/viknet jeg 
opp og fant meg selv i en mmrk skog/hvor den rette vei var tapt og 
borte.,, Det er i seg selv dramatisk og smertefullt, rnen likevel er den 
klassiske vandringsrnannen overbevist om at der er en vei, om rnan 
bare finner den. 

Mange av de  moderne pilegrimer er slett ikke sikre p i  om det fins 
noen vei i det hele tatt. De har mistet forventningen om en stnrre 
orden. "Alle er vi pilegrimer," skrev Axel Jensen i Ikaros for over 30 
i s  siden. "Alle streber vi mot det vidunderlige. Alle vil vi se lenger 
enn solnedgangen.,, Men hans rnoderne pilegriln er p i  reise i lnange 
retninger samtidig, flilnrende fra virkelighet ti1 virkelighet. Han soker 
sannheten lned testiklene soln kompass, dras lnelloln Gud og dyret, 
han banner og tilber, han besmker horehusene og er sarntidig p i  
reise ti1 en kristen asket i Nord-Afrikas orken og ti1 hellige tnenn i 
Tibet. Avreise uteri ankonzst er den karakteristiske tittelen p i  en bok 
fra 1970-tallet. ,-How does it feel to be on your own/ with no direc- 
tion home?., sang Bob Dylan i en strofe som bet seg fast i meg for 
mange i r  siden. Man vet ikke om det i det hele tatt er noe lnil i 
snke eller noe hjem i lengte etter. 

Mye kunne sies om dette. Mitt poeng er i reise spnrsmilet 0111 vi 
soln kristne i 1994 er villige ti1 i vxre ti1 stede lned detn som er p i  
vandring, vxre n x r  lnidt i flirnlneret og retningslnsheten, lned sans 
for deres oppbrudd og lned en trostrygghet som smitter. Kan vi vxre 
med p i  i forme en kirke, iallfall noen lniljmer soln kan gi rnennesker 
sansen for at troen er et stort landskap der de kan g i  p i  oppdagel- 
sesferd, at der er avgrunner og utsyn, dybder og dilnensjoner soln 
gjnr det spennende, inspirerende og hipefullt i lete? 
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Reichelt hadde noe av dette. Deter vir  utfordring i skape det i vir 
tid. Det er like aktuelt her hjelnlne som i Det fjerne 0sten. 

Kt-istusveien 
Reichelts visjoner om den kosmiske Kristus skapte forventninger om 
at menneskets Vei hadde med Kristusveien i gjmre. Han tok det for 
god fisk n i r  Jesus sier at "hver den som er av sannheten hmrer min 
rmst.. Han var kanskje naiv og ovewurderte ektheten i manges 
smken. Han ble da ogsi skuffet. Men nettopp denne forventningen ti1 
at det dypeste i mennesket smker Gud, er livsviktig i vir  tid. Det kan 
gi oss e n  raushet ti1 i akseptere at den enkelte ma vazre tro mot sine 
egne erfaringer, og at enhver har sin vei i g i  og at Gud ikke er langt 
borte fra noen. 

Vi ma kanskje formulere denne Kristus-konsentrasjonen og Kris- 
tus-ipenheten p i  en ny mite i vir  tid. Men uten hengivenheten og 
den dype Kristuskjzrligheten, lnakter vi kanskje ikke den tillitsfulle 
ipenheten. Det krever dypere dimensjoner i troen som kanskje ikke 
er mulig uten bmnn, meditasjon og stillhet midt i kavet. Reichelt 
hadde noe av dette. Han skrev ti1 og lned en liten pamflett om "Kris- 
telig meditation.. Vi m i  lete videre, kanskje g i  dypere, vzre  dristi- 
gere i forsmket p i  i mmte andre i deres spiritualitet, i forventning om 
Kristusnzwzr. 

Reichelts opptatthet av den kosmiske Kristus - den evige og opp- 
hmyde - var viktig for i f i  syn for hans evige nz rvzr  som det inner- 
ste logos i alt det skapte. Det er mulig at vi i vir  tid m i  forankre 
denne visjonen tydeligere i Jesu liv, som den konkrete utfoldelsen av 
visjonen. Vir tids religimsitet har en tendens ti1 i bli flyktig og kos- 
misk. Man taler om Kristusprosessen og Kristusprinsippet som om 
det eksisterte uavhengig av Jesus. Av og ti1 kan det virke uforplik- 
tende. 

Konsentrasjonen om Jesus holder oss fast i det nzre,  forplikter oss 
p i  menneskets verden, med smerte, urett, fattigdorn og vold. Jesus 
tegner bildet av en koslnisk Kristus som er lnidt i verden, i det lave, 
foraktede og makteslase. I det moderne religionsmmte er dette et 
vzere eller ikke-vzre for kristentroen. 

Studiurn 
Jeg har stilt spmrsmil ved en del av Reichelts religionsvitenskapelige 
innsats. Men ogsa her var han faktisk et stort forbilde, p i  tross av 
svakhetene. Han var ikke skolert i kritisk arbeid som mange av oss. 
Han hadde ikke tilgang ti1 det ove~veldende religionshistoriske mate- 
riale vi har i slutten av det 20. irhundre. Vi kan p i  f i  i r  lese oss ti1 
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det Reichelt m0ysommelig salnlet av kunnskap gjennom egne obser- 
vasjoner, samtaler og mangelfull litteratus. Men han hadde det store 
fortrinn fremfor de  fleste av oss: han arbeidet tned hele livet sotn ~ - ~ - - -  

innsats. Det er en utfordring ti1 oss s o n  sjelden binder oss ti1 mer 
enn noen is .  Et virkelig religionsm0te fir ikke mening uten et lang- 
siktig og utholdende arbeid. Reichelts utholdende studiunl er i s i  
mate en viktig utfordring. 

Dialog undet-ueis 
Reichelt var misjonar og pilegrim. Hans arbeid lnunnet ut i en sam- 
tale der han lyttet og talte. Samtalen blir meningslos om vi ikke lyt- 
ter. Den blir overfladisk og naiv om vi ikke har et kritisk blikk. Og 
den d m  bort 0111 vi ikke selv har noe 5 si. 

I vir  tid kaller vi det dialog. Denne samtalen tna skje i stor ydtnyk- 
het og med t~ygg  overbevisning. 

Vandringen fortsetter. 

Artikkelen er baserr p i  er foredrag soln ble holdt pA seminaret .Karl Ludvig Rcichelr 
- en utfordring ti1 vir [id. i Arendal hosten 1994, armngert av Akade~~~ie t  for Kirke og 
Kult~lr i Aust-Agder og kultureraten i Arendal. En del av sroffer er tidligere beaheidet 
i artikkelen "The legacy of Karl Ludvig Reichelt", Zr~le,rmliorml brdietirl of ,~lissioi~riry 
reseurrb, 5/2 1981 
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The visions and work of Karl Ludvig Reichelt - a challenge to 
our time? 

The article describes the work of Karl Ludvig Reichelt from the per- 
spective of a life pilgrimage. Reichelt was a missionary pilgrim and a 
religious seeker making a constant pilgrimage into the world of Eas- 
tern religions, particularly Buddhism. His uniqueness was not his 
theology of f~~lfillment, which was shared by many others in the 
international missionary community, but his ability to transform such 
a theological model into a concrete strategy, creating a basis for dia- 
logue with and missionary presence in the Buddhist community in 
China. His contribution to Buddhist studies and his optimistic inter- 
pretation of Buddhism as a preparation for Christian faith are criti- 
cally reviewed. In spite the limitations of Reichelts venture, however, 
his pilgrim spirituality made him Christ-centered and Christ-open, 
and may still inspire Christians to engage in dialogue, combining 
faith commitment with radical openness. 


