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Gudsbegrepet i indonesisk 
statsfilosofi 
En analyse av Pancasilas historiske utvikling og 
betydning 

ERIK WAALER 

Indonesia er en ung nasjon soln fikk sin selvstendighet etter andl-e 
verdenskrig. I de fgrste irene etter krigen la indonesierne det ideolo- 
giske fundament for sitt land. De kalte sin statsfilosofi for ,Pancasila,, 
som betyr 8-de fem smylene,, (dvs. fern hovedprinsipp). Denne artik- 
kelen vil konsentrere seg om gudsbegrepet i Pancasila. For i belyse 
dette sporsmil vil den: 1) Gi en oversikt over Indonesias kulturelle 
og religiose mangfold. 2) Gjmre rede for den historiske prosess soln 
forlnet Pancasila. 3) Drmfte den vitenskapelige diskusjon olnkrillg 
statsfilosofien og vurdere betydningen av Pancasilas gudsbegrep. 

1 Indonesias religiose demografi 
Indonesia er en samlnensatt nasjon. Innvandring fra det australske, 
kinesiske, malaysiske og indiske subkontinent has preget den etniske 
demografien. Innvandringen formidlet religimse impulses og fmrte ti1 
nye statsdannelser. Da islaln konl ti1 Indonesia, var allerede hindu- 
isme og buddhisme godt rotfestet i indonesisk kultur. Det var den 
nlystiske sufi-islam soln fmrst slo rot i Indonesia. Dette har preget 
indonesisk islam, ogsi institusjonelt sett. Oppbygningen lned lxrere 
soln sa~nler elever 0111 seg i et '~kloster-lignende. fellesskap, kalt #,pan- 
dok pesantren,,, kan lninne lnye om den lniten lii~~duistiske guruer 
sarnler sine elever rundt seg i India. Hinduislnen spiller fre~ndeles en 
dominerende rolle i hinduistiske sa~i l f~~nl l  soln Bali og olnrider rundt 
fjellet Bro~no p i  @st-Java, Inen pivirkningen er ogsi svzrt tydelig 
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innenfor javanesisk lnystisisme, soln antagelig er en av de starste 
religionene i Indonesia, selv 0111 den offisielt ikke regnes som en 
egen religion. 

Indonesias religiase demografi bxrer preg av at beste~nte religio- 
ner donlinerer besteinte omrider. Katolikkene dominerer Flores og 
@st Timor, lnens protestantene dominet-er blant batakene p i  Nord- 
Sumatra, p i  deler av Kalimantan (Borneo), p i  Sulawesi og Irian Jaya 
(Vest Ny-Guinea). Det er 0111 lag dobbelt s i  mange protestanter so111 
katolikker i Indonesia. Islaln stir sterkt p i  Smr-Sumatra, og helt i 
nord p i  samlne oya, likeens p i  Vest-Java blant sundaneserne, og 
blant madureserne helt @st p i  Java. Javaneserne soln er den tredje og 
stwste folkegruppen p i  Java l~mrer nok for en stor del ti1 islam, lnen 
javanesisk lnystisistne har stor innflytelse p i  denne stammen. Magisk 
tenknillg gi r  soln en understrmm i hele den indonesiske befolkning. 

1.1 Etterkrigstidens Indonesia 
Det beste bildet av Indonesias religimse situasjon etter andre verdens- 
krig gir kanskje det fmrste delnokratiske valg som ble holdt. Etter 
valget ti1 "konstituante~ 15 Desember 1955 hadde de partier so111 stmt- 
tet Pancasila 274 seter (nasjonalistene 119, kommunistene 60, kato- 
likkene og protestantene 26, andre 691, muslimske partier fikk 230 
seter, mens de sekulxre partiene fikk 10 seter.' Dette gir de muslim- 
ske partiene ca. 45 % av det totale stemmetallet. I de pifalgende val- 
gene i 1971, 1977, 1982 fikk i~nidlertid det n~uslimske partiet bare 
henholdsvis 27,9 %, 29,3 %, 29,O % av stemmene, og i 1987 fikk de 
bare 18,O % av stemmene.' 

1.2 Dagens bilde au Indonesia3 
Offisiell statistikk viser at av en befolknillg p i  om lag 190 lnillioner 
mennesker er ca. 87 % muslimer. Av disse er bare ca. 43 % det man 
kaller "Quranic Mus1ims.t. Videre anslis det at en gruppe p i  35 % av 
befolkningen tilhorer javanesisk mystisisme, selv om de i navnet er 
muslimer. Det er om lag 2 % hinduer og 1 % buddhister. Av kristne 
er det offisielt 9,6 %, men kirkestatistikken viser at protestantene 
alene i~tgjar 9,3 %. Det er inlidlertid ting so111 tyder p i  at det salnlede 
antall kristne er vesentlig hmyere enn det statistikken tilsier. Kirkene 
has en irlig vekst p i  4,7 %, noe som er betydelig hmyere enn den 
generelle befolkningstilveksten p i  1,5 %. 

1.3 Religies uariasjon i synetpd Gud 
Det er altsi tre hovedstr01nmer av religias innflytelse p i  indonesisk 
jord: Indiske religioner, islaln og kristendom. Innenfor hver av disse 
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hovedstro~iitiingene finner en lnange avskygninger og variasjoner. 
Likevel gis tlet mening i foreta en slik tredeling. Kommunisme har i 
perioder av nyere indonesisk historie vzrt dominerende i deler av 
Indonesia. Likevel kan clet vanskelig hevdes at ateismen har hatt til- 
svarende innflytelse p i  grasrotplan, noe kom~n~~nistenes stmtte ti1 
Pancasila bxrer tydelig vitnesbyrd om. 

1.3.1 Illdiske religioner 
Tre store religioner gar under sekkebetegnelsen indiske religioner, 
ne~nlig butldhisme, hinduisnle og javanesisk ~nystisisme. Sistnevnte 
har tart opp i seg elementer fra de to andre s i  vel soln fra islani og 
kristendom, og det finnes et rikt utvalg av forskjellige sekter med for- 
skjellig religims farge. Likevel kan de ~nystislte tradisjonene sies ha 
visse fellestrekk. Dette kan p i  mange miter salnles i det liieget 
kjente javanesiske utsagnet .manunggaling kawula Gustin,, soln betyr 
,-enhet nlellorn Gud og meg.. Harun Hadiwijono beskriver gudsbe- 
grepet i disse tre religionene p i  fmlgende mite: .... that the highest 
Godhead is thought of as being the Absolute, devoid of any 
relation..' ,,This highest God is devoid of any relation, and can only 
be recognised by its manifestations.,,' Bide gudene og menneskets 
indre (atman) anses som slike ~nanifestasjoner av Gud. Slik fremstir 
et nionistisk gudsbilde, der forskjellen lnelloln Gud og mennesker 
ikke blir av funda~iiental karakter. 

1.3.2 Islani 
Son1 nevnt kom islam ti1 Indonesia i sufi varianten, en tradisjon son1 
has mange fellestrekk met1 indonesisk ~nystikk so111 beskrevet over- 
for. Ved siden av dette har ogsa ortodolts islamsk lzre 0vd betydelig 
innflytelse pa islamsk teologi, kanskje forst og fremst gjennom boker 
oversatt fra arabisk. Maulana Muhammad Ali skriver for eltsempel: 

At Gud (Allah) er en av vesen betyr at det ikke er nier enn en 
Gud (Tuhan) og at Gud ikke har noen som er sin like; en i attri- 
butt betyr at det ikke er noe annet vesen sonl har en eller flere 
av Guds attributt, Guds ufeilbare egenskaper; En i sine gjer- 
ninger betyr at det ikke er noe annet vesen som kan gjmre de 
verk som Gud gjer, eller som Gud kan gjmre." 

Slik fremstir Gud i ortodoks islam med veldig ettertrykk pa Guds 
enhet og hans forskjellighet fra alt annet, inkludert menneskene. Det 
blir delved intet r o ~ n  for hverken den hinduistiske emanasjonstanken 
eller den kristne lare om Jesus sotn Guds sonn. For de ortodokse 
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rnuslimene er vel Jesus en viktig profet, fmdt av en jomfru, men dog 
bare et menneske. Ali polemiserer kraftig mot kristen teologi: 

Troen pa at det er tre personlige guddommer, og at Smnnen og 
Den Hellige hind er evige, allviten.de og alllnektige slik som Gud 
(Allah), slik de kristne tror, ... alt dette kan klassifiseres som 
andreklasses ,,syirik..' 

Innen islam betyr 'csyirikz, bestride Guds enhet, og det regnes 
som den stmrste s y n d . 9 e t  er siledes ikke roln for noen tro p i  en 
guddommelig Kristus. 

Indonesisk islam har produsert mye dialoglitteratur som ofte har 
front mot de  kristne. Et av hovedelementene i diskusjonen er Jesu 
guddommnelighet, som de fornekter p i  det sterkeste. Dette kan gi seg 
svxrt polemisk utslag som den fmlgende orntale av Jesus viser: "For 
en stor vits, hva slags gud kan det vzre, som blir sMtt av mennes- I 
ker.zs9 Men vanligvis blir kritikken fremsatt p i  en mer saklig og 
respektfull mite. Roham vil for eksempel argumentere for at lzren 
om Jesu to naturer er et uttrykk for wpanteisme, Herren og skap- 
ningen er en-.'Wasbullah Bakry hevder at Jesus kom for i bekrefte 
den mosaiske religion og fornye lzren om pr taw hid^' (monoteisme). 
Jesus ble ikke korsfestet, og det var de kristne som gjorde ham ti1 
Herre, mot Jesu egen vilje." Mudhary beskriver Jesus son1 et vanlig 
menneske, som syndet (Luk. 4:5) som ber om tilgivelse for synd 
(Matt. 6:12), soln har begrenset kunnskap (Mark. 13:31-32) og 
begrenset makt (Joh. 530). Dette leder ham ti1 konklusjonen: ''Hvis 
Jesus var Herre, s i  var han ikke Herre p i  en perfekt mite, for det er 
enni noe som er stmrre enn ham.,,'" 

1.3.3 Kristen teologi 
Indonesisk teologi er preget av innflytelse fra reforlnerte teologer, 
noe soln delvis skyldes innflytelse fra misjonsselskap soln fulgte den 
nederlandske kolonitnakten. Likevel kan det syncs sorn om pivirk- 
ning fra lokal kultur er en like viktig faktor. Et eksempel p i  denne 
doble innflytelsen finnes i den utbredte oppfatning at Gud ikke bmr 
beskrives som tre personer, men soln tre vxrens-miter (mode of 
being).') Hadiwijono heskriver dette soln en dynalnisk enhet, i mot- 
setning ti1 en biologisk enhet eller en statisk enhet." 

Den ellers konservative og evangelikale dogmatikeren Soedarmo 
hevder en noe bearbeidet kenosislxre, som innebzrer at smnnen ved 
inkarnasjonen la av alle guddommelige egenskaper,I5 pitok seg men- 
neskets rnange begrensninger,'%g fml-st etter himmelfarten kan sies i 
vzre allmektig." 
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Abineno Ilevder at ,,Gud iltke er surnlnen av sine attrib~tter".'~ Hall 
understreker at Girds attributter ikke reduserer Guds en-het." .Av 
denne grunn karl vi ikke sitere skriften rett frem for i bevise at Jesus 
er Gud, hvis vi ikke tla ansker a gjare den samrne feil son1 kirkema- 
tet i Kalkedon g j ~ r d e . ~ , ' ~  Abineno gjentar stadig for~nuleringen: *,Gud 
solm er ti1 stede og arbeider i Jesusts.?' Han ansker ikke a gjore Jesus 
ti1 ,.en guddo~~l~nelig man,,.'? tnen gjar ham i stedet ti1 .en vanlig jade 
...  lied forstaelsen og fantasien ti1 en jade pl hans tid. Forrnelt sett er 
llans al-beid ... ikke forskjellig fra den ti1 rabbinere og ekso~.sister so111 
levde pa den tiden.,,?' 

Den tidligere muslimske teologen Ha~lirarll Atnbrie understreker at 
Gud er en i essens og substans  at).^' Gud sees sorll c~enhetzt, tnetl en 
viss indre pluralitet." Treenigheten sa~n~iierlligner lian riled mennes- 
kets scind, sjel og legetne, sol11 er forenet i en person..'" Jesu enliet 
soln person blir imidlertid ofret for a berge monoteismen: "Jesu 
doble personlighet, det vil si differensiering ll~ello~ll det gucldomme- 
lige og det ~i~enneskelige..~" Han besltriver videre treenigheten som 
tre =autoriteter,,,'Vre "akti~iteter,,,'~ tre .vzrens-miter.>" eller tre '~egen- 
skaper~,.~' 

Noen av forfatterne so111 er nevlit ovel-for har en rner nyansert 
fremstilling" enn andre." Likevel er det en klar tendens blant Indone- 
s i a ~  dog~natikere at de understreker .Gucls enhet. p i  bekostning av 
enten ,,Guds trehet. eller ,,enheten i Jesu person. eller begge deler. 

1.4 Forel0pig konklusjon 
Indonesia har et liiangfold av religiase stramninger, og selv 0111 de 
har visse fellestrekk, sa er det lett a forsti at de so111 bygget nasjonen 
Ilidonesia l~adde proble~ner lned a finne en felles grunn i bygge p i .  
Mange av oss vil vel betvile at en slik felles grunn er tnirlig eller 
anskelig, Inen det karl ikke hindre oss i i forsake i fol-sti hva so111 
skjedde, og hvorfor tlet utviklet seg sorn det gjorcle. 

2 Hva er Pancasila 
,,Pancasila,. eller de fell1 prinsippene, er Indonesias Statsfilosofi. Inn- 
holdet finnes i innledningen ti1 den indonesiske konstitusjon. Over- 
satt ti1 norsk lyder den: 

Indonesias selvstentligliet blir fastlagt ved en konstitusjon for 
landet Indonesia, soln blir grunnlagt so111 tlen Indonesiske Repu- 
blikk p i  grunnlag av folkesuver-enitetsprinsippet og soln bygger 
p i :  Guclclo~lnnens all-enhet, rettferdig og kulturelt menneske- 
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verd, Indonesias enhet, demokrati som ledes av den indre visdoln 
som frernkomlner ved drmftinger lnellom delegater, og sosial rettfer- 
dighet for hele det indonesiske folk.j4 

Som nevnt vil vi konsentrere oss om det fmrste prinsippet: .Gud- 
dotnlllens all-enhet.. 

2.1 Pancasihs tilblivelse 
Ved slutten av den annen verdenskrig forberedte japanerne Indone- 
sias selvstendighet. Japanerne nedsatte to forskjellige g~unnlovsfor- 
samlinger, bestiende hovedsakelig av nasjonale indonesiere: "Badan 
Penyelidik Usaha-uasah Persiapan Kemerdekaan Indonesian som 
arbeidet i perioden 29. Mai ti1 17. Juli 1945 (komite for utredning av 
ny grunnlov, BPUPKI), og "Panitia Persiapan Kemerdekaan Indone- 
sia" son1 arbeidet fra August 1945 (grunnlovsforsanilingen, PPKI). 
Disse fikk blant annet i oppdrag i i~tforme en konstitusjon for et 
selvstendig Indonesia. Begge disse komiteene hadde to hovedfrak- 
sjoner, nasjonalistene og mnuslimene. Nasjonalistene hadde stmtte fra 
mange nolninelle nluslimer og fra mange minoritetsgrupper. 

2.1.1 ~Weltanschauung. 
Det sentrale emne under forhandlingene om ny gn~nnlov var spms- 
milet 0111 det Sukarno kaller statens ~~weltanschauung., det filosofiske 
grunnlaget for den nye staten.'$ P i  bakgrunn av referatene kan det 
forsvares i kalle dette spmrslnilet for et hovedproblem under for- 
handlingene. Det fremkom to hovedlmsninger for dette problemet 
som reflekterer motsetningene tnelloln de forskjellige gruppene. 
Muslilnene hadde et klart mnske om en islalnsk stat styrt p i  basis av 
sharia lovgivning. Nasjonalistene mnsket derimot en religimst nmytral 
stat. I spenningsfeltet mellolll disse to ytterpunktene finnes flere 10s- 
ninger sol11 var fremme i prosessen: 

2.1.1 . I  Deiz izgytrale i@sniizg 
Det nmytrale standpunkt, kan son1 det kulturelle, knyttes ti1 den frak- 
sjonen so111 kalles sekulxre nasjonalister. Felles for disse to syn er at 
de er relativt pluralistiske i sin religionsforstielse. Det nmytrale stand- 
punkt kolnlner best ti1 i~tttykk i de tidlige lovforslag lagt frem for 
komiteen for utredning av ny grunnlov (BPUPKI). Der heter det: 

15. Juni 1945: ,~Paragraf 14, 0111 religion: Landet garanterer frihe- 
ten for alle borgere ti1 i velge hvillten sonl helst religion og ti1 i 
tilbe i salnsvar riled sin egen religion.." 
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11.-13. Juli 1945: ..Om religion, paragraf 29: Landet garanterer fri- 
heten for alle borgere ti1 i velgr hvilken so111 helst religion og ti1 
i tilbe i sanlsvar riled sin egen re l ig i~n .~~~ '  

Det nli kunne forsvares i hevde at idealet 0111 religionsfrihet er et 
resultat av pavirkning fra vestlig kultur og tankegang. Flere av de 
ledende politikerne innenfor nasjonalistpartiet hadde da ogsa sin 
utdannelse fix utlandet. 

2.1.1.2 Tilknyhzing ti1 Indonesins ktrltur 
Historisk sett har Pancasila og president Sukarno blitt knyttet sterkt 
sainmen. Dette ligger bak anklager fra inange hold om at det ikke er 
noen enkelt person som har enerett ti1 i tolke Pancasila. Ikke desto 
inindre har Sukarnos tale den 1. Juni 1945 blitt kalt .Pancasilas fad- 
selsta1e.t. For den senere debatt er denne talen av uhyre stor betyd- 
ning: 

Bi-dre, hva er det 5. prinsipp: 1. Nasjonen Indonesia. 2. Interna- 
sjonalis~ne ellei- menneskeverd. 3. Enighet ved konsultasjoner 
eller deinokrati. 4. Sosial trygghet. Prinsippet for et fritt Indone- 
sia er i underordne seg den all-i.ne Guddom. Guddonlmens 
prinsipp! Ikke bare nasjonen Indonesia has en guddom, men 
hver enkelt indonesier skal ha en Gud. De kristne skal tilbe Gud 
i samsuar med Jeszi Kristi (egentig: Isa Al Masih) befaling, de sonz 
eiznd ikke hnr eiz Gud - i sanzsunr med profeten Mzihammeds 
befalii~g~ bliddhistene skal dyrke Gud etter de bgkelze som de hol- 
der seg til. Meri la oss alle forholde oss ti1 Cud. Mitte den indone- 
siske nasjon bli en nasjon der hver borger p i  fritt vis tilber sin 
Gud. Hele folket bar dyrke Gud i sanlsvar lned sin kultur, slik at 
det ikke finnes religionsegoisme. La Intlonesia fremsti sonl en 
nasjon som tilber Gud. La oss tenke gjennoln og praktisere reli- 
gion, enten islam eller kristendom, p i  kulturelt vis. Hva betyr 
kulturelt vis? Det er i respektere hverandre. (en del av forsam- 
lingen klapper) Profeten Muhammed har vist oss verdraagzaam- 
heid, i respektere andre religioner. Profeten Jesus (egentlig: Isa) 
har vist den samnle verdraagzaa~llheid. La oss i et fritt Indonesia 
soln vi n i  grunnlegger, i trid inetl dette, si ti1 hverandre: det 
fenlte prinsipp i landet vast er troen pR en. kulturell Gud, en tro 
p i  en gilddo111 der vi respektel-er hverandre. Hjertet mitt vil 
flom~ne over av begeistring hvis dere er enige i at et fritt Indo- 
nesia skal basere seg p i  tiveizpd en all-kiz Guddoin.'" 



Essensen av dette innlegget er troen p i  en kulturell Gud, selv 0111 
det ogsi inneholder formuleringer som ti1 forveksling ligner Panca- 
sila. Sukarno sarnler de fen1 prinsippene i ett prinsipp "gotong roy- 
ong," soln p i  norsk m i  oversettes med =dugnad,,. Dette orclet er 
hentet fra landsbylivet der det i dra i flokk er det viktigste prinsipp. 
Det kan sies at Sukarno tenker religion nedenfra, riled utgangspunkt 
i kulturen og dens mange farger og variasjoner. Senere ~uateriale fra 
Sukamos taler, der han tar opp dette emnet, viser med all tydelighet 
at han ikke har noe eksklusivt gudsbegrep: 

The principle of Divine Omnipotence however is different. By 
the recognition that God is omnipotent, almighty, it acti~ally has 
already taken the positive stand that evelything that exists is 
fro~om and by God and hereby has banned out all notions of 
atheism. At the same tiine it also recognizes the rights of citizeizs 
to worship one and the same God in their various and different I 
ways.'" 

Sukarno synes her i ha et gudsbegrep so111 har ram for alle religio- 
ner, og siledes minner om hinduislnens gudsbilde. Sijabat undrer seg 
over hvordan Sukarno kan ha et slikt gudsbegrep og samtidig 
bekjenne seg ti1 islam." I forlengelsen av dette snakker Sijabat om en 
monistisk og deistisk forstielse av Pancasila." 

2.1.1.3 Tilknytniizg til en historisk religion, dvs. islam 
Helt fra begynnelsen av prosessen var mi~slimenes mnske i grunn- 
legge en islamsk stat. De var imidlertid i mindretall i begge grunn- 
lovsforsamlingene. I referatene fra grunnlovsforsa~nlingene er Wahid 
Hasjiln den som klarest formulerer lnuslimenes posisjon. Den 13. juli, 
1945 sier han fmlgende: "Paragraf 29 burde forandres ti1 omtrent fml- 
gende ordlyd: Landers religion er isla~n.-'~ Dette er et klart onske om 
i knytte landets grunnlov ti1 en av de historiske religioner som finnes 
i Indonesia. Dette mnske ble ikke lagt ti1 side selv 0111 llluslimene 
allerede p i  dette tidspunkt hadde gitt sin tilslutning ti1 et kompro- 
~nissforslag som gikk under navnet ,Jakarta Charter.. President 
Sukarno yndet i kalle Jakarta Charter for et .gentlemen's agreement.. 
Dette ko~~lproll~isset er i sin grunnholdning lik Hasjims, ved at det 
knytter an ti1 en historisk religion: 

~~Basert p i  den allmektige Guds (d.e. Allah~) nide .... legger vi 
grunnen for friheten ti1 den inclonesiske nasjon ... basert p i :  
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Troen p i  Gird, rned plikt ti1 i fmlge islamsk sharia for dets til- 
hengere.8, (Jakarta Charter, 22 Juni 19451.'' 

Dette kompromisset innebar altsi at islamsk ,,sharia. lovgivning 
skal gjelde i Indonesia. Dette skal ilnidlertid bare gjelde for en folke- 
gruppe, nemlig musli~nene. '~ Delved har vedtaket et islett av en kill- 
turell tilnznning, dvs. det refererer ti1 det kulturelle mangfold i Indo- 
nesia son1 grunn for forskjellige syn p i  religion. Det viktigste for 
rnuslimene er itnicllertid at skillet mellom stat og religion blir fjemet. 
Det er likevel grunn ti1 i understreke at den fmrste del av denne 
basisfor-muleringen, dvs. sstroen p i  Gud,., henvender seg ti1 medlen- 
mer av alle religioner.'Wet ligger siledes en ki~ne ti1 allment girds- 
begrep i denne forn~u~lering. Det er farst i den andre del av utsagnet 
at det blir referer-t direkte ti1 islam. Den fmrste delen kan derfor sees 
som en viderefaring av innholdet i Sukarnos tale 1. Juni 1945. Refe- 
ransen ti1 t-Allah,, er itnidlertid av stor betydning. Dette gudsnavnet 

I 

brukes helst blant kristne og muslimer; de andre indonesiske religio- 
nene unngir i bruke ,,Allah" 0111 Gud, da dette navnet for indonesi- 
ere synes i referere seg ti1 en pet-sonlig Gird." 

2.1.1.4 Fo~mule?ii?ger aujilosofisk ka~akter 
Under forhandlingene ble det klart at det ikke var tnulig 3 la vzere i 
si noe spesifikt om religion, men det var heller ikke mulig 5 knytte 
noen direkte bind melloln staten og en spesiell religion. De kristne 
omridene i @st-Indonesia rnotsatte seg p i  det sterkeste at gruntllo- 
ven skulle I-eferere ti1 islam eller sharia lovgivning. Dette forte ti1 at 
Inan valgte i definere gudstroen p i  en annen mite, med en "dogma- 
tisk.8 fortnel. Pancasila er det klareste utttykk for dette, men allerede 
gudsnavnet ,,Allah,, og referansen ti1 ~~Guddornmen~~ (dvs, troen p i  
Gud) sotn statsgrunnleggende faktor, har ansatser i sarnlne retning. 
Som nevnt inneholder Sukarnos tale ogsi lignende elementer. Den 
indonesiske konstitusjon slik den ble vedtatt 18. August 1945 inne- 
holder fmlgende fonrn~~leringer.: 

,,Indonesias selvstendighet blir fastlagt ved en lconstitusjon for 
landet Indonesia, som blir grunnlagt sorn den Indonesiske Repu- 
blikk p i  grunnlag av folkesuverenitetsprinsippet og sotn bygger 
p i :  Guddomens all-&zhet, rettferdig og kulturelt menneskeverd, 
Intlo~lesias enhet. Dernokrati viselig ledet ved forordninger og 
avgjmrelser i satnrid med representanter for folket, som skal 
resultere i sosial rettferdigllet for hele det indonesiske folk."'" 



De fol-skjellige tolkninger og oversettelser av dette utsagnet vil bli 
vurdert nedenfor. I denne oingang e r  det tilstrekklig i pipeke at 
dette utsagnet inneholder en lner eller ~nindre klar beskrivelse av 
gud. At det m i  oppfattes so111 et dog~natisk utsagn kom~ller spesielt 
klart ti1 uttiykk i den utforming det has fitt i de to pifmlgende kon- 
stitusjoner." Der lyder den avgjmrende del slik: .... og som bygger p i  
bekjennelsen av: Guddonlmens all-6nhet.t.'" Disse lovtekstene kaller 
faktisk det guddommelige prinsipp i Pancasila for en "bekjennelse-. 

Det knytter seg en veldig innflytelsesrik historisk anakronisme ti1 
innledningen ti1 den indonesiske konstitusjon. Det synes klart fra kil- 
dene at ordet ,,Allah" (Gud) i ip~lingsdelen av Indonesias konstitusjon 
ble vedtatt strmket 18. August 1945.j' Men selv om gt~~nnlovsforsam- 
lingen altsi enste~nmig vedtok i erstatte dette ordet riled det lner 
almene ,,Tuhan" (Gud, Herre), s i  er likevel *Allah. blitt bn~kt  i den 
offisielle publisering av teksten, fra begynnelsen og like frem ti1 i 
dag. Dette har stor betydning for tolkningen av Pancasila, fordi 01-det 
 allah ah- gir meningsinnhold ti1 det andre begrepet soln referer ti1 Gud, 
nemlig ,,ke Tuhanan,, (guddomrnen). 

Et tredje forhold er skrive~niten ti1 ordet ,-ke-tuhan-an" (guddom- 
men). Prefikset og suffikset er satt p5 for i gjmre ordet "Tuhan* (Gud) 
om ti1 et adjektiv. Det er imidlertid ikke ensartet hvor den store bok- 
staven stir. I offentliggj0relsen av grunnloven fra 1946 stir det i for- 
talen "Ketoehanan Jang Maha Esa", mens det i lovteksten er skrevet 
"ke-Toehanan Jang Maha esa."" I et dokunlent soln antagelig stam- 
tner Fra grutlnlovsforsainlingene er ordet .ketoehanan" skrevet uten 
stor bokstav." Jeg er ikke kjent med at noen har pipekt variasjonen i 
skrivemiten. Ordet .tuhan,' kan b~vkes  i en alhnen betydning, om det 
som mennesket gjmr ti1 gild for seg. Man kan for eksetnpel si at et 
menneske gjmr materiel1 velstand ti1 gud for seg, uten at det delved 
refereres ti1 Gud i egentlig betydning. Men vanligvis vil ordet ~Tuhan. 
vzre  skrevet ~ n e d  stor bokstav, rned referanse ti1 den egentlige Gud. 
En slik variasjon ~ne l lo~n  stor og liten bokstav har inan i den indone- 
siske bibelen ni r  det gjelder ordet ,-Allah" (Gud). Det fmrste bud lyder 
nemlig: "Jagan ada pada~nu lain di hadapan-&, (Ordet *,Ku,z 
betyr -Me@, jfr. 2. Mos. 20). Man kunne derfor spekulere p i  irsaken 
ti1 at den store bokstaven kommer p i  forskjellig sted i lovteksten, og 
hva so111 var den originale teksten. 

2.2 Den vldere kamp om Pancas$la 
Den videre kamp om Pancasila inneholder to element. Det er fmrst 
og fremst en kamp mello~n ~nusli~nene p i  den ene side, og forsva- 
reme av Pancasila p i  den andre side. Men dernest er den ogsi en 
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kamp 0111 tolkning og historisk tilknytning for Pancasila. Dette refere- 
rer seg ti1 de to strategiene so111 ble fulgt blant muslimene. 1) ICam- 
pen for en isla~nsk stat i fornlell forstand. 2) Ka~ilpeli for i gjmre den 
eksisterende Indonesiske republikk ti1 en islamsk stat i gavnet, om 
ikke i navnet. Kanipen for en ~nusli~nsk stat ble fort bide lned pdrla- 
iiientariske og ikke-parlamentariske virkemiddel, noe som er viktig 
soln forstielseshorisont for den ideologiske utvikling. Den Indone- 
siske Republikk var under press fra Nederland, isla111 og kommu- 
nisme. Det er iniidlertid fmrst og fremst den parlalnentariske delen av 
denne kampen, nenilig kampen om Pancasilas betydning, soln has 
relevans for virt tetua. 

2.2.1 Garuda Pancasila 
Veldig tidlig i Indonesias historie, like etter at Nederland hadde gitt 
opp forsmket p i  i ta tilbake Indonesia, ble 60Gar~lda Pancasila. gjort ti1 
iiasjonalt vipenmerke. Dette ble gjort gjeldende fra 17. Oktober 
1951.si Ordet a-Garudat, stir for en lliytologisk fugl som ser ut son1 en 
om.  I vipenrnerket er den ~ltstyrt lned et vipenskjold p i  b~ystet: 

'c... the eagle-like divine bird, Sang Walik, the ~nuthical carrier of 
the Hindu God Vishnu. Its fame owes to its inclusion in the 
popular stories of Ratliayana and Maliabarata. As an Indonesian 
national symbol, each wing of the Garuda has seventeen feat- 
hers and its tail consists of eight feathers. Put together they sym- 
bolise the Independence day which is the 17.  august.,^" 

Kollihinasjonene av denne niytologiske fuglen og vipenskjoldet 
nied fen1 synibol for de fern smylene i Pancasila og teksten "Bhineka 
Tunggal Ika" (enhet i mangfold), gjmr dette symbolet ti1 et religimst 
utsagn riled klare rmtter tilbake ti1 hinduistisk tankegods. .Enhet i 
mangfold. var ,,slogan,, for det gamle hindukongedm~ulne Majapahit, 
sorn omfattet store deler av det nivzrende 1ndonesia.Denne fremstil- 
lingen av Pancasila i ,,Garuda Pancasila. has etter virt skjmnn betyde- 
lig innflytelse p i  forstielsen av Pancasila blant indonesiere flest. 

2.2.2 Konstituante 1956.1959 
Valget p i  ny gn~nnlovsforsamling i 1956 resulterte i en forsanlling 
lned to store fraksjoner soln hver for seg ikke var store nok ti1 i 
sa~nle tilstrekkelig flertall alene for et forslag ti1 ny konstitusjon. Mus- 
linlene soln utgjorde litt mindre enn halvpalten av forsamlingen 
mnsket i ~~tgangspunktet en mr~slimsk star, men da de  ikke kunne 
sanile flertall for et slikt forslag mnsket de subsidixlt a bruke Jakarta 



Charrer,, soln statsideologi. Den andre fraksjonen sonl besto av nasjo- 
nalister, ko~n~nunister og kristne, mnsket i bruke Pancasila slik den 
finnes i grunnloven av 1945. Da ingen hadde stort nok flertall kom 
der ti1 en stillstand. Det ble president Sukarno soln kuttet den gor- 
diske knute da han gjeninnfmrte 1945 konstit~~sjonen ved et dekret. I 
dette dekretet uttalte han blallt annet at: 

Vi tror at Jakarta Charter av 22. Juni 1945 besjeler grunnloven av 
1945 og at den utgjar en enhet lned den sallllne konstiti~sjonen 
... derfor fastsetter vi, lndonesias president/averstko~n~nancle- 
I-ende for cle vzpnede styrker ... at grunnloven av 1945 gjmres 
gjeldende igjen ... '" 

For tolkningen av grunnloven er dette dekretet svzrt viktig, da det 
er det juridiske grunnlag so111 lndonesias nivzrende konstitusjon 1 

hviler p i .  Muslitnene legger stor vekt p i  det i sin tolkning av Panca- 
sila. Med sine ord om at n~usli~nene tni fmlge islalllsk -sharia,' lov, 
representerer den det nzrtneste ~nuslill~ene har vzrt en islamsk stats- 
dannelse. Det er viktig i legge ~nerke ti1 at president Sukamo ikke 
gir Jakarta C11arter.t status soln lov, Inen at 11an bare sier at det besje- 
ler konstitusjonen. Mange vil kalle dette en tilsiktet utydeligllet. Dette 
ma f i  betydning for tolkningen av Pancasila. 

2.2.3 Pancasilas lovfestecie ilmf0ringskurs 
I 1978 vedtok elen indonesiske nasjonalforsa~nling en lov 0111 opplz- 
ring i Pancasila, kalt -Pedoman Penghayatan dan Penga~nalan Panca- 
sila. (Nornlen for respekt og forstielse ali Pancasila, forkortet ,,P4,b).i- 
Dette vedtak farer ti1 at alle soln gjennolngir hayere utdanning fir et 
kurs p i  50 eller 100 timer 0111 Pancasila. d'4,' llar et innhold so111 tol- 
ker Pancasila. Den understreker Pancasilas ,,konfesjonellet, karakter: 

Historien har virkelig vist at Patlcasila er sjelelz ti1 den indone- 
siske befolkning, som gir styrke ti1 liv for den indonesiske 
nasjon og viser vei ti1 et bedre liv bide lnaterielt og indelig, i en 
indonesisk nasjon so111 er rettferdig og velstiencle. 
Videre at Pancasila so111 er nlottatt og vedtatt basis for lanclet ved 
g~unnloven av 1945 er pel-sonligheten og livsfilosofien ti1 folket, 
hvis sannhet er prmvet, likeledes dens effektivitet (el. tnagiske 
evne) og dens ouernaturlige eurte, slik at clet ikke.efinlzes noen 
)nukt S O I ~  karz skille Pa~zcasila fm Iiuet ti1 det indonesiske folk. ... 
1. Saylen om Guddo~n~nens all-en-het 
Ved smylen orn Gucldo~ntnens all-6n-het, viser elen indonesiske 
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nasjon sin tro og lydighet  not den all-6ne Gud og derfor tror 
indonesierne og adlyder den all-6ne Gud i overensstetntnelse 
lned borgernes egen religion og tro ... I indonesisk satnfunnsliv 
m i  [let bygges en holdning av gjensidig respekt og samarbeid 
~ne l lon~  tilhengere av religioner og tilhengere av forskjellige tros- 
system, slik at vi kan ha et liv preget av Fred og fold~agelighet 
rnelloln fol-skjellige religionssamfunn, og tro p i  den all-6ne Gud. 
Vi er klar over at troen p i  den all-ene Gud er et problem soln 
dreier seg 0111 det personlige forhold ti1 den all-ene Gud soln 
man 11-or pa og hiper p i ,  derfor bygges det en holdning av 
respekt for friheten ti1 i tilbe i samsvar riled religion og tro, og ti1 
ikke 2 prakke sin egen religion og tro p i  andre mennesker. . . .  
Sanltaler i inyndighetsorgan nli skje med sunn fornuft og av et 
rent hjene. De vedtak som gjmres ~ n i  vi ta moralsk atzsl~ar for 
oueifool- deiz an-i~ze Gud. ... 
Religionsfriheten er den mest fundanlentale menneskerett sonl 
grunnes i lnenneskets vesen so111 G U ~ S  skapning. Religionsfrihet 
er ikke gitt av lander, den er heller ikke gitt av en trosretning.'" 

Denne telcsten siteres ganske utfmrlig for i vise at selv om det 
understrekes at den enkeltes tro bygger p i  vedko~ntnendes egen reli- 
gion, s i  kan man likevel argumentere for at det snakkes 0111 6n Gud 
so111 alle tilber. Det er troen son1 er forskjellig, Inen referansepunktet, 
nenllig Gud, synes i vxre tenkt so111 den samme. Dette understrekes 
av avslutningen: "Matte den all-i.ne Guds miskunn vxre riled denne 
instruksen,,. 

2.2.4 Pancasila som eneste basis for alle ~nasseorganisasjoner 
Innfaringen av Pancasila soln elzesfe basis for alle masseo~-ganisasjo- 
ner i 1985i" fmrte ti1 sterke protester fra muslimene. Protesten konl 
forst og fsemst fra Muhammadiyah,"" so111 8. Oktober 1983 vedtok at 
de kunne ta Pancasila inn i konstitusjonen, men at de ikke ville kalle 
det for ,-basis. (Asas)." I brev ti1 lnyndighetene av 16. April 1985 gjmr 
de rede for sine innvendinger og fremmer fi1-e kkrzv. Disse kravene 
innebazrer at loven for ~llasseorganisasjoner mi: 1) Inneholde refe- 
ranse ti1 religionsfrihet. 2) Understreke at religiose masseorganisasjo- 
ner nli ledes i samsvar med sin religimse ideologi. 3) Tillate at masse- 
organisasjoner kan gri~nnregelfeste sin egen religimse icleologi. 4) 
Understreke at ,,Pancasila kan ikke og skal ikke gjmres ti1 religion, og 
religionen kan ikke og skal ikke pancasila-iseres.,."' Fmrst 11. Desem- 
ber 1985, etter at vedtak o ~ n  den ]lye loven var gjort i parlamentet, 



vedtok Muhammadiyah i I-ette seg etter ~ilynclighetenes pilegg. De 
gjorde dette riled fmlgende ',stemmeforklaring: 

.Muhamtiladiyah vedtar pancasila sot11 basis i sine grunnregler, noe 
sonl skier riled den forstielse at den all-ene Guclclo~i~ betyr tro p i  
Allah Subhanawata'ala ( T a ~ ~ l ~ i d ) . , , ~ ~  

En annen ~nuslinlsk bevegelse, Nahdlat~il Ulama," fant clet noe let- 
ter i godta de salnrne reglene." Selv om inan finner lignende presise- 
ringer,'* s5 skjedde vecltaket p i  et tidligere tidspunkt (1983) og ~ l~ec l  
starre grad av frivilligl~et. Etter mitt skjann har Sitompul I-ett n i r  han 
forklarer denne forskjellen ut fra forskjellig teologisk profil. Kjente 
sufi teologer, blant annet den legendariske Al-Gahzali, har iitovet 
stor innflytelse p i  Nahdlatul Ulanlas teologi!' At k g g e  clisse store 
inuslimske bevegelsene hadcle et slikt presiseringsbehov overfor Pan- 
casila, soln basis for cleres organisasjoner, viser at mange ii~uslitller i 
sitt hjerte ikke har gjort Pancasila ti1 sin. 

2.3 Historiens Pancasila, en konklusjon 
Pancasila ble ti1 soln et kompromiss, farst og frenist t~~ellonl  nasjona- 
listene og islam. Den historiske bakgrunn er i~nicllerticl sa mangfol- 
dig, at den ikke gir noe entydig grunnlag for i t oke  Pancasila. Det 
er vel clette so~ l l  har gitt Pancasila status soin so mod us vivendi,,. Eka 
Darmaputra har nok rett n i r  han sier at i steclet for i velge .enten 
eller. soln er s i  vanlig i europeisk kultur, sa er indonesisk kultur pre- 
get av at Illat1 velger et ,,hverken eller,,." Den intlonesiske stat ledes 
etter prinsippet 0111 nasjonal kot~sensus, snarere enn seier for en  
gruppe. Konfrontasjonslinjen uncles .I<onstituante,, (1956-59) m i  der- 
for atlses so111 et historisk unntak. Det enclelige resultat ble inlicllerticl 
et .,hverken ellei-.,. Ved sitt ciekret gjeninnfmrte president Sukarno 
grunnloven av 1945 og cle~ved ogsi Pancasila sonl nasjonal filosofi, 
Inen sa~nticlig nlodifiserte han Pancasila vecl sin referanse ti1 ,Jakarta 
Charter,,. Dette tni anses so111 et historisk I < O I ~ ~ ~ ~ O I ~ I ~ S S ,  i~tfmrt av fol- 
kets leder, slik indonesisk kultiir krever. 

3 Den vitenskapelige diskusjon om Pancasila 
Parallelt nlecl den juricliske utviklitlg av Pancasila, har clet foregitt en 
itltens cliskusjon 0111 Pancasilas betyclning. Er hoveclelenlent i tlenne 
diskusjonen, fra nluslitllsk og kristen sicle, har vxrt at ingen person 
har enerett ti1 i tolke Panca~ila."~ Hvor vanskelig clet egentlig er i 
tolke Pancasila viser cle utallige og innbyrdes illotstriclentle overset- 
telser ti1 engelsk. For enkelhets skylcl er tolkningene delt etter religi- 
0se sbillelinier: 
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3.1 Den mystiske tolkning 
Den lnystiske tolknigeli bxrer preg av et nlonistisk verdensbilde der 
det ikke er noen prinsipiell forskjell ~nelloln Gud og mennesker, og 
IIVOS det personlige ved menneskets sB vel so111 Guds vesen blir 
utvisket. Illnenfor en slik forstielseshori.sont kan Pancasila tolkes p i  
fmlgende mite: 

Eut if we go and listen to Sutardjo's own description of what he 
means by the Panca Sila, a veiy Idiosyncratic intel-pretation 
emerges. Belief in one Allnighty God tur~ls out to inean Unity 
with God as expressed by the concept of Divine Love (cinta 
Asill); Popular sovereignty means Pa~zzlnggalun Kuwula Gtrsti or 
the Union of God with His Servant; and Social Justice becolnes 
the fanlily ideal and the traditional systelil of mutual help within 
the village comtllllliity ... Quite clearly, Sutardjos Panca Sila is 
silnply a synthesis of indige~lous Indonesian and Hindu cultural 
ideal, often called .Javanisma, ...-" 

Denne tolkningen kan for ekseinpel begrutltles ut fra vediske tek- 
ster, slik I.B. Oka Punjatmaja gjmr det under overskriften ,,Gud er all- 
en,,: .Det er bare en Gud, Brahman, de er ikke to ... det er bare et 
hmyeste vesen (som kalles) zat, og de vise (profetene) omtaler [let 
lned mange navn.,:' 

3.2 Den islarnske tolkizing 
Natsir, den farste statsininisteren i det frie Indonesia, var ikke for- 
noyd ined Pancasila. Han representerer et tvisyn soln er typisk for 
islarn. I de forste irene etter revolusjone~~ forsvarte han Pancasila, og 
llektet for at den k o ~ n  i konflikt lned I<oranen." .Earlier Natsir had 
found a 'volgorde': - 'beleif in God is the tuain nlast of the Panca- 
sila,' and 'the urat tunggal (sinew) for the following sila'..' Senere 
oppgir han dette standptmktet: 

It seelns that his nlain objection was that the Eka Sila, the one 
principle, did not originate fi-om the revelation of God but fi-om 
the collectivist, coni~nunal ethic of the Indonesian people: the 
origin of the sila was not simultaneous - but, they say, one by 
one, ant1 the principle of Godhood came riding along the very 
last. It was this incidental inclusion of the God of Revelation that 
Natsir attacked. ... It was this vely affirmation, this Javanese 
Deism, which offended Natsir's Theism." 
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Mange isla~nske teologer og politikere liar valgt i knytte tolk- 
ningen av lJancasila ti1 Koranen. Mange vil kalle Pancasila for et 
annet uttrykk for islanis lzre on1 'Tawhid,, (dvs. monoteistne). Ansha- 
ris oversettelse av ciet fmrste prinsipp i Pancasila er i s i  lllite avsl0- 
rende: ,,Belief in God Who is Absolutely one.,:' I tillegg ti1 sin egen 
oversettelse gir ha11 sin tilslutning ti1 oversettelsen ,,The Overlordship 
of God who is absolutely One~~.~%nshari knytter an ti1 Natsirs kritikk 
av Pancasila, nien historisk representerer han et noe senere stadiu~n. 
Sukarnos gjeninnfmring av 1945 grunnloven ved clekret hai- etter lians 
syn forandret grunnloven: 

Vi kan derfor konkluclere at: Selv om den fjerde grunnloven er 
lik den f ~ r s t e  ,-llva setninger og ord" angir, sA er den ikke lik n%r 
vi vurclerer den niot dens indelige bakgrunn (geistlichen Hinter- 
ground). Nir den fmrste gruntilov s k j ~ v  ti1 side "cle islanlske set- 
ninger,. fra innledningen og paragrafene i grunnloven, sa har den 
fjerde vunnet tilbake ,,de islarnske setninge~, ti1 bekjennelsen i 
konstitusjonen soln det so111 sabesjeler og m i  sees so111 en enhet 
med nevnte konstitusjon..,'- 

Anshari legger altsa stor vekt p i  president Sukarnos dekret, son1 
tross sin uklarhet sanimenliolder ggakarta charter. ~ n e d  konstitusjo- 
nen:"SIik rettferdiggjmr Anshari en niuslinisk tolkning au Pancasila. 
Denne dreining tilbake ti1 en islamsk tolkning av Pancasila kan ogsa 
forklares ut fra det faktu~n at Pancasila llar befestet sin politiske 
makt. 

3.3 Den kristne tolkning 
I 1960 skriver Sijabat beklagende: 

Firstly, there has been 110 extensive study about the ,,Pancasila,, 
wrought by Indonesian Christians thenlselves as yet ... . The 
first instance, however, does not tliean that the lndonesian Chris- 
tians are not aware of the inlplication of the principle of divine 
Omnipotence. The fact that in general, the Apostolic Creed 1s 
strongly held atnong the Indonesiati Christians seetlls to have 
beeti the ~naiti factor that reduced attention focused on this 
issue.-9 

Denne uttalelsen has et visst apologetisk sikte, all den tid det pa 
angjeldende tidspunkt var gitt 15 i r  side11 Pancasila s i  dagens lys. 
Helt ilten slike ovetveielser liadde dog ikke indonesisk kirlteliv vxrt, 
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for Sijabat kan referere ti1 et par tidligere studier av Pancasila gjort av 
utlendinger.dO Likevel ser Sijabat et stort og vedvarende behov for at 
Pancasila m i  tolkets i lys av kirkens bekjennelse: ,'The confession of 
the Churches still need to be interpreted to society, both among 
Christians and not>-Christians."' 

3.3.1 Sijabat 
I sin fremstilling av Pancasila fokuserer Sijabat p i  religims toleranse. 
Han spar otn den toleransen som kolinner ti1 uttrykk i Pancasila, 
betyr at: 1) All religion er unyttig og torn (jfr. Rosin). 2) Kristendonl- 
Illen har noe ti1 felles med andre religioner. 3) Eventuelt at det finnes 
en tredje losning."' Sijabat synes selv i bli stiende ved den andre lms- 
ningen og han oversetter selv Pancasila rned orclene ,-Divine omnipo- 
tence.."' Wan konkluclerer derfor selv: 

As we see it, the principle of Divine Omnipotence is a universa- 
listic and deistic monotheism. It does not belong to or lean 
toward any specific concept of God, despite the fact that the for- 
~ni~lation ,,ketuhanan Yang Mahaesa., resembles that of Islam. It 
should be noted that the word ,,keti~hanan. is not at proper 
name of a given Deity. It is a noun (sic.), derived from the name 
,.Tuhan. (sic.)*' 

Han ser derfor klare begrensninger for hvem soln kan vxre for- 
nmyd med dette gudsbildet: 

The difficulty, however, lies in the fact that the principle ot 
Divine Omnipotence in the Constitution does not satisfy the fol- 
lowers of some religions, e.g., Christianity and Islam. The only 
exceptions are adherents of universalistic inllnanent theism or 
universalistic transcendent monotheism."' 

Dette laser Sijabat ved i pole~nisere mot dern sonl onsker en klar 
formulert teologi utformet av niyndighetene, snal-ere enn en noe 
vagere iufonning, son1 gir rom for st0rre variasjon. 

3.3.2 Eka Darmapiltera 
Eka Darmaputera understreker betydningen av de indonesiske verdi- 
systenl i forstielsen av Pancasila. Han hevder at flere av de offisielle 
forklaringene av Pancasila (dvs. Sukamos ,,dugnadj,, Suhartos 8-har- 
~noni  og balanse,,, fe~~~~nannskorniteens "livets enhetzt) peker pa felles- 
skapselenientet sorn en grunnleggende kulturell verdi i indonesisk 
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folkeliv."' Hoved~notsetningen er etter hans syn ~ne l lon~  ,,enten eller. 
tenkning og werken eller. tenkning, den siste representert vecl I'an- 
casila." Slik sett ser han Pancasila soln en konfliktlasentle faktor. 
Dette synliggjar han vecl falgencle tolkning av Pancasila: 

The vety fornlr~lation of the first principle, IZetrrbaz~arz I'arlg 
Mahnesa coulcl satisfy the Moslenls ancl the Christians because it 
might be interpreted as implying a monotheistic belief. It is also 
satisfactoly for the aharzga~?, whose Gocl is called Sang h.]'alzg 
Tu??ggal (The One). And it is also acceptecl by the Hinclus anel 
the Buddhists, because the for~nulation does not iliiply a perso- 
nal -God..** 

Likevel innrammer Dannaputra at: ,,On the practical level, howe- 
ver, that is Pancasila ,,as-it-is.,, the value orientation it represents is 
best, ancl has to be, llnderstoocl froln a particular wo1.M view, that is 
of the 

3.3.3 I~nan Santoso 
InIan Santoso slutter seg ti1 den tolkning son1 Darlilaputra og Sijabat 
har gjort seg ti1 talsnlann for, nenllig at Pancasila garanterer religims 
frihet."' Han slutter seg ogsi ti1 Berkhofs syn p i  treenigheten, Inen 
han beste~nliler dette nzennere i en ganske konkret retning: 

The doctrine of the Trinity as explaineel above, allows one to 
see the unity as well :IS the plurality of Gocl. The revelation of 
Goel in the .Trinitarian,, pernlits a fi~ller understanding of the 
,-complex oneness. in ancl of God. To use popular tern~inology, 
tl~ere is .zrrzi<]i as zvell as diversity. ill God. The Scripture teaches 
that nian (the corpolate noun: Male and female) was created as 
the image-bearer of God (Gen. 1:26,27). Fronl this pevspective 
I I Z L I I ?  sho~rld be able to be seer1 also as ozle n17d.~,et riot olle (plu- 
ral, diverse). ... For the Intlonesian setting, a ,,Trizzitcrrin17~ 
~~~?cierstnr~dizzg of God, the Truth, the centre of worship and rea- 
lity would provide a theoretical fozrr?datiorz for acceptirzg the 
ztzrity ill diuer-siti: nri~ozzg tl3epeople he crecrtecl in Inclonesia."' 

Det er hmyst interessant nAr kristne teologer snakker oln triniteten 
riled orclene ,,enher i mangfolcl. (Unity in diversity). Szrlig n3r dette 
stir son1 lilotsetning ti1 islanls lzere om Gucls en-het (88God is one- 
ness.~).~> En slik tolk~iing kan lett ~nistenkes for i ha sine ratter i java- 
nesisk kultur. 
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3.4 Stor diuergens i ouersettelse 
Son1 vist overfor er clet stor divergens i forstielsen av Pancasila. 
Grovt sett kan det vel sies at der er en tendens ti1 A vurdere Pancasila 
so111 javanisme. Noen vil si at den alllnent anerkjente oversettelse er: 
,-The belief in God..03 Variasjonene i oversettelse er inlidlertid store, 
noen av de offisielle lyder: 

.Belief in the One, Suprenle God.,?' 
,-Belief in Gocl-tI~e-One.~~~' 
,-An allenlbracing God..% 
',Oneness of Goc1.t:"' 

Av nluslin~ske oversettelser kan nevnes: 

"Belief in God Who is Absolutely One.,?" 
"Belief in the One Suprenle God.,," 
.Belief in an all-embracing God.,Jo" 
.Belief in the One, Suprenle God.,,"" 

Indonesiske kristne har ogsi oversatt p i  forskjellig mite: 

,,The Absolute Lordship.."" 
,,Divine  omnipotence.^^"" 
,,Belief in the One and Only God.."" 
,,The One  lordship.,^"" 
"Belief in Unitaly Deity.-"* 

Utlenclinger har oversatt Pancasila p i  falgende mite: 

,-The Absolute unity of God.,.'"' 
,,The overlordship of God who is absolutely One.,, (van Nieuwn- 
hijze). 

Eka Darnlaputera he\~der at mange av disse oversettelsene ,,... are 
not translation but interpretation, unfortunately wrong interpretation. 
It is vely important, particularly in this case, that we stick to the 
text . , ," '"Ni~ en  ser p i  ~nengden av oversettelser er det noe sant i 
dette. Det ligger en  kjerne av sannhet i at Pancasila ,,..., is not a theo- 
logical conception, but a political 
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4 Konklusjon angiende Pancasilas betydning 
Det synes klart fra vir diskusjon at Pancasila har omtrent like mange 
tolkninger som det finnes fremstillinger om den. Mange av disse tolk- 
ningene m i  ses som innbyrdedes uforenlige innholdsmessig sett. Pan- 
casila fre~nstar derfor sum et utrykk for skinnenighet, man er enige 
om formuleringen, Illen uenige om hva den betyr. 

Dette betyr imidlertid ikke at Pancasila fungerer nmytralt i indone- 
sisk salllfunnsliv. Semantisk sett er Pancasila enklere i forene ~ n e d  
javanesisk monisme, enn den er med kristen tro. Ved i legge stor 
vekt p i  betydningen av "Jakarta Cha~tern har tnuslitnene fitt et 
vesentlig argument som forener deres ideologi lned Pancasila. Der- 
soln Inan bruker *Jakarta Charter" som tolkningsnmkkel innebzrer det 
at Pancasila tolkes prinsipielt monoteistisk i islamsk betydning. Det 
kan derfor virke paradoksalt at de kristne er blant Pancasilas var- 
lileste forsvarere. Psykologisk skyldes nok dette at de mulige alterna- 
tivene ti1 Pancasila ikke er bedre, Politisk sett smrger nemlig Pancasila 
for at de kristne har relativt stor frihet ti1 i utmve sin religion. 

I et samfunn preget av nlonisme og synkretisme representerer Pan- 
casila en utfordring ti1 den kristne kirke, ikke minst n i r  det gjelder 
forholdet nlellom lilonoteisme og kristologi. Dersom Gild blir monis- 
tisk i forsti, og sjelen dypest sett identisk med Gud, s i  kan inkarna- 
sjonen ikke forstas eksklusivt. Gild blir en del av alle mennesker, og 
Jesus blir ikke vesensforskjellig fra andre mennesker. Muslimene der- 
imot bruker Pancasila for i understreke at Gud er en, og angriper 
kristendonlrnen for i gjmre Gild ti1 en pluralitet. For dem er Jesus 
bare et menneske, og delved ikke vesensforskjellig fra andre men- 
nesker. Situasjonen kan derfor p i  mange miter minne oln urkirkens 
stilling ~nellonl jmdisk lnonoteislile og populzr gresk monisme, en 
situasjon som fm~fe ti1 store teologiske spenninger i oldkirken. 

Noter: 
1. Adnan bung Nasution, Aspiwsi Pe,?zeri,?laba17 Kozlslitrrsjonal cli Izzdolzesirl, Slu- 
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The Notion of God in Indonesian State Philosophy 
An Analysis of the History and Importance of Pancasila 
\when the Japanese fortlied an indigenous constitutional colnnlittee 
for Indonesia in 1945, this led to the fomiulation of a national philo- 
sophy called Pancasila, its main principle being ,=the belief in one 
suprenie Gotl,,. Being a compromise between Muslinis and nationa- 
lists, it led to the fortnation of a religious rather than a Musli~n state. 
Discussing the historical process which led to Pancasila, its increa- 
sing political importance and the scholarly discussion it has caused, 
it is argued that Indonesian nionis~n is tlie worldview 111ost akin to 
Pancasila. However, in Indonesian society Pancasila fi~nctions as a 
superficial agreenient of words, rather than of meaning. Pancasila 
has been under pressure froni tlie Muslims clainling that it  nus st be 
undel-stood according to Jakarta Charter, giving it a monotheistic 
twist. This being the case, Christian politicians and theologians are 
keen supporters of Pancasila, and notably influenced by it. 


