
Misjonsforstaelse pa norsk - II
Del I sto i orsk Tidsskrift for Misjon 4/97, s. 221ff. Del' er del ogsa
gill en presentasjon av den reneksjonsprosessen aniklene inngar som
en del avo For en m:ennere imroduksjon av de tre Ire bidragene i del
le nummer henviser vi IiI redaksjonell.

Reel.

oen teologihistoriske perspektiver
JAN-lVIARTIN BERENTSEN

P, 15 minUlier er ikke mlllighetene store til " tegne de lange og dype
teologihisloriske perspekriver. Jeg skal korl fokllsere p,\ fire Illomen
tel' SOIll gil' seg lit fra de bidrag til ..misjonsforsraelse p' norsk.. vi fikk
presentert i den fC1rsre rllnden av prosessen (pllbliserr i NOTM nr 4,
1997). Del hisluriskt: spennel vii strekke seg fra ortuduksien lil l't1rste
del av v,hr eget ,hhllndre. (Til n;erlllere doklllllenrasjon av de sirater
501"11 anf0res, far jeg henvise til Jan-Marrin Berenrsen: Teologi og
lI1isjOIl ..., Oslo 1990.)

1. Del snevre perspektivet
Orclet -snevert- er da ikke brukl i nedsellende mening. Del belegner
simpelthen den misjonsforslaelsen som reservereI' begrepet for kir
kens sendelse til ounaddeo og ollevangeliserte befolkningsgrllppero.
Den bibelske basis for wnken ligger ikke minSI i Paulus' lale om tje
neslen med evangeliet -del' Kristi navn ikke er kjemo(Rom 15,20).

I europeisk leologihislorisk komeksl ble c1enne wnken etlerhvert
knyllet Iii foreslillingen om CO/PIIS Chrisfiall1l1l1 som geografisk og
politisk storrelse.
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If01g ortodoksiens teologi hadd hele verden h01l evangeliet ed
de f0rste apo tlene forkynnels , Europa val' blitt det ·kristne.. konti
nentet. Folkene for 0vrig hadd forkastet budskapet og forspilt sjan
sen. Mi 'jon val' derfor ikk I ng I' a anse om et element i kirken
apostolisitet.

Pi tismen br0t gjennom denne barrieren og forfektet at d t val'
n0dv ndig ·a tenne vangeliets Iys pa nytt., Misjon ble dermed n
betydende m d a -tenn Iyset. del' det var sloknet, og det val' hinsides
de terriroriale kirkenes Europa.

Den ber0mt FLD. chleiermacher ga tanken sin egen originate
utforming. Han talte om kristendommens utbredelse fangs to Jinjer,
den ene natuJ'lig, den andre sporadisk og tilfeldig. Den naturlige
utbredelsen skjer i kristenhetens geografiske grenseomrader mot den
ikke-kristne verden. Aile kristne i disse omradene har ren og plikt til
a fremme den. Den sporadiske og tilfeldige utbredelsen skjer blant
fJerne folkeslag, og der skal bare den begi seg inn pa som har et spe
sielt kall, slik Paulus hadde del.

I den grad misjonstanken etterhvert vant gjenklang i europeisk teo
logi, identifisertes virksomheten gjerne med det en kalte kirkens kall
-nach Au sen" CG.Thoma ius i Erlangen). Og G.Warneck kjelner ved
siste arhundreskiftet me110m -det indre-kirk lige tjenestefelt. og .det
ytre-kirkelige•. Den .misjoncere kirketjene tea er den ..ytl'e-kirkelige..
om sikt r mot nye kirkegrunnleggelser.

I denne lange tradisjonen tar den misjonsforstaelsen som re erve
rer begrepet for tjenesten blal1t .unadde.j..uevangeliserte.. med nye
kirkedannelser som mal.

2. Det inkluderende perspektivet
Det intere sante er imidlertid at fore rillingen om en mer inkluderen
de misjonsforstaelse utvikl t seg parallelt med det vi her hal' sagt. ar
for eksempel Erlangen-teologene talte om kirkens kall -nach Aussen.,
var det i klar sammenheng m d dens oppdrag -nach Innerb·. Kirk n
tar under dette dobbelte kall: D n skal bygges innover og utover.

D t er to ider av samme ak. Ikke min t bl W. L0hes ord ber0mte,
Misjon er -intet mindre enn Guds ne kirk i dens bevegel e... Det er
den allmenne kirkes liv... Den allmenne kirke og misjon, disse to kan
ingen skille uten a ta livet av dem begge.•

Denne tankegangen videref01le M. Kahler ved arhundreskiftet i det
han omtaler som .forskj Ils10s misjon•. I grunnleggende forstand, sier
Kahler, kan ikk misjon identifiseres om -hedningemisjon» i bevisst
avgrensing mot indremisjon eller misjon blant j0der. Grunnleggende
sett er misjon a for ta som kirkens sendelse for a vinne mennesker
over aile gr nser. De forskjellige former for misjon er bare forskjellig
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konkretiseringer 'IV dette ene, grunnleggende oppdragel.
Agi misjonsbegrepet en mer inkluderende belydning er mao. ikke

nyn i var lid. Personlig tror jeg Kiihlers tale om .forskjellsl0s misjon.
med ulike konkretiseringer er vel begnmnel og har mye for seg.

3. Det integrerte perspektivet
Del er interessant 'II de innkomne .misjonsforstaelser. uten unntak
underslreker den n0Clvendige sammenhengen me110m Old og hand
ling i misjonens vilneljenesle. Av og Iii mr en innllykk 'IV at en slik
i/llegrertlbolislisk misjonsforslaeise skulle v:ere var lids ny-oppdagelse
flV et apenbarl bibelsk anliggende. Pietismen, derimot , fremstilles tidvis
som den store avsporingen som bare hackle syn for a tale om Jesus.

Rell nok fikk pietismen uheldige ulveksler, men dens opphavs
menn og seri0se arvtakere har konsekvent Slall for en integrert/holis
tisk misjonsforstaelse. Del som gjerne faller oss llIngt for bryslet er
pietismens poenglerte lale om barmhjertighet, noe vi Iitt forhastel
identifiserer som veldedighel. I-lislorisk sett er delle i aile fall ikke
hele bildel. Pietismens fokusering pa barmhjertighelen som misjons
mOljv, kan bare forstas rett pa bakgrunn 'IV ortodoksiens neslen
kyniske lankegang. Den 10CI, Iill popul:ert sagl:. ar hedningene har
forkaslel evangeliel, far de ha det sa godl.' .Nei!., sa pielismen.
Uansell hva som ma ha skjedd i den f0rsle apostelgenerasjon, sa har
monerer ikke en slik holdning med Guds barmhjenighel. Hedning
enes -sjelen0d- sa vel sam deres alminnelige livsvilk;:lr krever nae
annet. Dermed fulgte en misjonspraksis som helt marken var preget
bade 'IV ord og handling, i den konlinentale pierismes misjon og,
ikke minst, hos dens alvtagere i England.

Del som for alvor skapre problemer i dette bilder, var den spekula
live teologi i midten 'IV forrige arhundre og misjonsforsr!lelsen hos
ledende Iiberale leologer i begynnelsen 'IV Varl eger. For disse mane
dagens misjon v:ere noe 'Inner enn urkirkens og (spesielt) pieris
mens. Del malle ikke lenger dreie seg om omvendeJse og freise, men
om religi0s-kulturell .fremgang. (.Erhebung., E.Troeltsch). Derfor kunne
A. Harnack skrive at ·den krisrne dyds og dannelses misjon. ma ga
hfmd i hand med den form for misjon som bringer ·var reknikk og var
handel over den ganske jord: Bare slik oppfyller de europeiske folk
silt verdenshisloriske kall·. Og derfor kunne Troeltsch programmatisk
si ar -dagens misjon er ulbredelse 'IV Europas og Amerikas religi0se
ideverden, i n:er sammenheng med den europeiske innnyleisessf:eres
ulbredelse·.

G.Warneck og andre representanter for de gamle misjonsselskape
ne var ",ktens barn 'IV sin rid og delle langt p,i vei tanken om den
vesllige sivilisasjons overlegenher. Men de opponene inrenSI mot den
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lib rale t ologi avskrivning av forkynnelsen til omvendel e, tro og
frelse. Det sa de som et utslag av en evangelieforstaels de var grunn
leggende uenig i.

Denne debanen forplantet eg innover i vart arhundre og er en del
av bakgrunnen for at mange stadig har funnet det maktpaliggende a
poengtere evangelieforkynnelsens n0dvenclighet. Ikke til fortrengsel
og forkleinelse for handlingens vitnesbyrcl, men nettopp for a marke
re clen n0dvendige sammenheng n mellom de to.

For 0vrig tror jeg ikke vi skal si os Ferdig mecl c1ebatten omkring
misjonen ammenkopling med vestlige tanker om sivilisasjon.
Dagens kopling mellom misjon og utviklingshjelp b0r v~re et kon
stant memento i sa mate, noe vi h r ikke kan gft n~rJ11ere inn pa.

4. Det selvransakende perspektivet
Til slutt noen orcl om et selvransakende persp ktiv, Det er fremme i
del r a det innkomne materialet, i noe skiftencle grad. elvran
sakel ens perspektiv i kri ten mi jon gir s g om en n0dvenclighet
bade pa bakgrunn av kirkens og misjonens historie, og som en kon-
ekvens av misjonens vesen.

Ogs' h r nnner vi interes ante teologihistoriske momenter. Jeg skal
nevne to. Da Justinian von Weltz kjempet mot ortodoksiens teologer
for misjonstanken gjennombrudd, var han clrevet av to hoy danlig
g nder som gikk hand i hand. Det ene var evangeliets utbredel e
blant »hedningen ". Det andre var forny Isen av det andelig liv i
Tysklancl. Han opplevcle sin egen kirke og sitt eget folk i en uuthol
delig andelig og moralsk forfatning.

Selvransakelsen pa gne og kirkens vegne val' apenbar og dyp, og
den kom altsa til uttlykk nettopp la misjon tanken br0t fram i lutber
dommen.

M.Kahler som jeg tidligere har ne nt, tok vecl arhundreskiftet til
orde for n0dvendigheten av a skjelne me110m det han kalte umisjon.
og "propaganda.. , Med det mente han f0lgende: Misjon og mi jon~rer

vii aldri kunne v~re bare misjon og bare misjon~rer, som om de
skulle v~re n dsendt fra himmelen. Aile vii n0dvendig i til enh er
tid v~re produkter av sin egen kirke kulturelle kontekst. Annerledes
kan og skal det ikke v~re. Men da r stadig den selvkritikk og selv
ransakelse n0dvendig som vet a skj Ine rett m 110m det n0dvendige
oppdrag t og det un0dv ndige som f01g r m d. Hvis ikke vii misjo
n~r I' hj mfalle til a driv kulturell »propaganda. m r nn misjon.
Kahler var i sa mate en progressiv forl0per for val' tids intense kon
tekstualiseringsd batt.

Her er enmi my UgjOlt. Fremdeles kommer kristne fra 01' til
orge og blir oven'ask t over det de trodde var et ukri t nt land·. Vi
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ma sp0lTe: Er grunnen at vi i norsk misjon ikke er selvkritiske og
selvransakende nok i var presentasjon av oss selv, av den kirke og
det folk vi kommer fra?

Yi har langt lOa vei forstalt selvkritikkens n0dvendighet lOa bak
grunn av kirkens og misjonens historie. Men selvransakelsens per
spektiv Iigger ogsa, som sagt, innebygd i misjonens vesen. Det heng
er simpelthen sammen med gudsordets vesen. Skriften sammenlikner
det med et tveegget sverd. En vis mann har sagt at det er et sverd
uten handtak: Den som bruker Ordet, kan ikke unnga selva merke
dels egg.

Kanskje sku lie en mer gjennomgripende refleksjon over det selv
ransakende perspektivet bli varl bidrag til en dypere misjonsforstaelse?

Det hadde v;crt verdifullt nar en i neste sekel skal forlenge de teo
logihistoriske Iinjer gjennom det 20. arhundre.

Noen aktuelle evangelikale perspektiver
HILDE MARGRETHE SlEB0 FJELDSTAD

Skole,lret 1996/97 tilbrakte jeg ved Fuller Theological Seminary, School
of World Mission. Mitt bidrag er en formidling av noen av impulsene
jeg motlok der. Sentralt star innllykket av at narrativ teologi kan gi et
nyu og viktig perspektiv lOa misjon. Det f01gende bygger i star grad
lOa kapitlet om dette i Charles van Engen, Mission on Ibe way, 1994.

1. Narrativ teologi
Narrativ teologi har lenge v;crt et moteord ogs,; innen norsk teologi.
Kon forklan er det snakk om et perspektiv lOa teologien som tar
utgangspunkt i den bibelske fonelling. Ikke bare enkeltfortellinger i
Bibelen, men hele Bibelen ma forstas som Guds stare fonelling. Pa
den ene side legger narrativ teologi vekt lOa fonellingens litter;cre
form som n0kkel til tolkning av bibeltekstene, 10'; den annen side 10f
tes fOllellingsformen fram som metode til a formidle den kristne tro.

Yan Engen sier at blant de Iitter;cre former som brukes i Skriften er
fOllellingen hovedtypen. Dette understreker IlYor viktig del" er a knytte
kontakt mellom narrativ teologi og misjon. Nan~Hiv teologi gir bud
skapet en konkrer form, som er lettere a gripe enn en abstrakt gjen
nomgang av trossannheter. Bibelfortellinger har alltid v;cn en viktig
del av formidlingen av den kristne tro, ogsa i Norge. Like fullt er det
grunn til a stille Sp0rSmai om fOitellingsformen har den plass den for
tjener i vart misjonsarbeicl.
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Narrativ leologi aktualiserer var j0c1iske 31V, ikke minst j0disk pe
dagogikk. Fonellingen representerer en slags urpedagogikk som
hebreerne brukte lenge fc,n fonellingene ble skrevet ned. -Far jrxlene
og de j0<lekristne, er skriftene et ultrykk for Gud virksom i historien,
spesielt i sitt utvalgte folk. Derfar var teologien deres funksjonell.
Den fOlleller Iwa Gud gjorde i foniden og har forventning til hva han
vii gj0re i framliden.-. (D. O. Rufeisen i Elgvin 1993, s. 54)

Flere loneangivende innen ll:lrIaliV teologi tenderer til a redusere
den bibelske fortelling til subjektiv, individuell og hislorisk relativis
me, slik at de! sam formidles er el rent horisontalt perspekliv pa
Israels selvforslaelse og religi0silet der Gud er frav"'rende. En f<ir
skildret twa som hendte og hvardan del funge'le i samfunnel i stedet
for a fors0ke ,t forst" Guds vilje og hensikt i hislarien. Den bibelske
fonelling 0nsker a fonnidle sannheler om Gud og om mennesket,
mens i denne lype narrativ lealogi kan fOllellingen lett bli bare el
overjordisk bilde, et symbol, en meta for eller fiksjon. Som om det var
en hvilken sam helsl menneskelig fortelling, ikke FO'lellingen om
hvordan Gud har brutt inn i den menneskelige hislorie. Slik reduseres
den bibelske fonelling lil inspirerende livshislorier i sledel for en
guddommelig apenbaring barel av Gudsfolkets pilgrimsgang i lra.

2. Hvardan kan narrativ lealagi bidra til missialogi?
jeg h,iper narrativ leologis fokus pa bibelteksten kan v<ere med ,i
bringe Bibelen tilbake i sentrum av kirke ag misjon, og al dens vekt
legging av forrellingssloffet i Bibelen styrker lroen pa at hele Skriften
er inngill av Gud. Dessuten, jo mer vi fordyper oss i fortellingen om
Guds misjon slik den er Utlrykl i Bibelen, jo mer vii vi forsta pil hvil
ken mMe vi selv kan ta del i Gucls misjon. N~ir Lukas beskriver kir
kens framgang bruker han blanl annet ultlykket -Ordel voksle•.

Narrativ form idling av den krislne tra henvender seg ikke bare til
intelleklel. Forrellingen engasjerer hjenel, ja hele persanligheten.
Fortellingen formidler Ixide Irossannheter og etikk, bade forstaelse av
den virkelighel som omgir ass og hapel om det himmelske Kanaan.

2.11i-ossannbeler
Formidlingen av trossannheter er helt semrah i min misjonsforstaelse.
Det handler am a -forkynne evangeliet for aile mennesker., Mark
16,15; Om a .forkynne omvendelse ag tilgivelse far syndene for aile
folkeslag., Luk 24,24.

2.2 Elikk
Etikk er i h0Y grad en del av appclragel; -A I",re dem a hoide alt det
jeg har befall dere., Matt 28,20. Forrellinger har blitt bruk! lil a fonnid-
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Ie etikk i uminnelige tideI'. En fortelling hvor en eller annen valgsitua
sjon inng;\r gj0r mer inntrykk enn regler. Eksempelets makt er stor
ogsa n;\r deL form idles gjennom fortelling. Den kan f0re til en viktig
idenLifikasjon som ellers ikke er sa lelL a fa til.

Det kan synes sam elikken er lett a glemme i iveren eLter menig
hets-planLing og mi,lbar veksl. Dessverre ma det sies at School of
World Mission selv er skyld i en del 'IV tenkningen omkring kirke
veksL Iwor SlOre tall og hurtig tempo fokuseres. Resultatorienteringen
ma inkludere sp0rsmal am hva slags menigherer vi planter, hva slags
kristne som formes. Det er dessverre blitt sv~rt tydelig at omvendel
sesforkynnelse ikke er nok for en va rig veksl. Nar kristne bruker void
mot hverandre bare fordi de h0rer til forskjellige folkegrupper er del
noe fundamentalt galt med undervisningen. Verdier sam samarbeicl
og respekt i forhold til eksisterende krisLne menigheter ma ogsa h0re
mecl. (Se World Evangelization Magazin, 111'. 4 1997)

23 lIirkeligbetsfolsltielse
Dersom vi ikke er bevisst pa a formidle en bibelsk virkelighetsforsta
else harden ddende virkelighetsforsti,else leLt for a overleve som et
rammeverk evangeliet tolkes inn i. Holdninger og pr"ksis knyttet til
det eksisLerende virkelighetsbilde hal' lett for a flyte videre som en
understr0m, enten det na dreier seg om frykt for fedreandene eller til
Iiten til en h0yleknologisk mestring 'IV lilv~relsen. Gjennom fortel
tingen kan en relL forstaelse og holdning til de avd0de eller til moder
niteten bli mer enn tead.

2.3.1 Gudsbilde og menneskesyn
En sentl'al del 'IV virkelighelsforstilelsen er gudsbilde og menneske
syn. Selt fra evangelikal synsvinkel kan narrativ teologi knylLe an til
en forstflelse av Gucl sam historiens Glici sam lengter etter samfuon
med oss mennesker. Bibelens Gud er hellig og h0yt opph0yet over
aile mennesker. Samtidig er han en Gud som b0yer seg ned til men
nesket og taler til del.

A kommunisere med oss mennesker er et dypt 0nske i Guds hjer
te. I-Iele Liden s0ker Gud menneskel. Han flytter gjerne inn i mOLtage
rens refer::lIlseramme, c1.v.s. kliltur, sprak, rid og rom, for at vi skal
forsta. Han tar i bruk spr,\k og tankem0nstre fm dem han vil na. Ogsa
i deLLe skal vi ta Gud som forbilde.

Gud er ikke bare en mesterlig fOrleller. Han er Mester-fortelleren.
Sam historiens Herre hal' Gucl regien og vever sammen ord og hand
ling pa guddommelig vis. Det er en lang historie, men den beveger
seg sLadig fram mot del mal Gud hal' satt for den. Persongalleriet er
det ingen andre enn Gud sam har oversikt over. Hver enkelt kristen
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er selv en del av Guds fortelling. Eller sagt pa en annen mMe: Som
budb;erere er vi selv en del av budskapet. Van vitnesbyrd 10per sam
men med yare liv, Vaf fortelling veves sammen med Guds. Hans for
telling -fonsetter og fortsetter, uendelig mange menneskers Iiv veves
sammen med hans. Vi er aIle en del av denne store fortellingen nar
yare liv vokser sammen med hans. Og vi utvider forlellingen Oaf vi
kaller andre mennesker til ,i sla sin fortelling sammen med hans-.
(Leighton Ford 1994)

Hver dag bringes titusener av nye personer inn i denne levende for
tellingen. Hver dag spiller en skare av Guds tjenere roller som vi sjelden
aner. Hver dag kan Guds fortelling spenne forventningene til hvordan
min fortelling vii spinnes inn i hans. Slik integreres ord og handling.

Fortellingen har til hensikt a l;ere bade dem innenfor trosfellesska
pet og dem ulenfor noe om Guds vesen, hans gjerninger og vilje. Van
Engen understreker at -Den bibelske fortelling er sa kraftfull nettopp
fordi den har feste i historien, finner sted midt i den menneskelige
historie og har med Guds handgripelige gjerninger a gj0re. Samtidig
fors0ker den bibelske fonelling a avsl0re en dypere mening, Guds
mening med sine handlinger.- (Van Engen 1996, s.52 )

2.3.2 Kontekstualisering fra jerusalem og like til jordens ender
Fra og med fortellingen om Abraham er Guds spesielle apenbaring
fokusert f0rst pa Abraham og hans familie, sa pa lsraelsfolket og
siden pa jesus Messias, Davids S0nn og det Guds folk av b,ide j0der
og hedninger som tror pa ham (Ef 3,6). Teksten kan ikke skilles fra
det troens fellesskap som den er blitt til i. Hvis ikke jesus Kristus er
j0denes konge kan han heller ikke v;ere verdens frelser.

Dette har vi ikke v;ert flinke til a formidle videre til omisjonskirke
ne-. Ogsa hos dem skulie forkynnelse og undervisning utfolde den
j0diske arv slik at den vekker bevisstheten om var plass i frelseshisto
rien, var tilh0righet i den nye pakt og var identitet /tjeneste som del
av endetidens messianske gudsfolk, - et folk som bestar av bade
j0der og hedninger,- et folk med r0tler tillnke til Moses og Abraham.

I en sunn kirke formidles den bibelsk-j0diske arv slik at medlem
menes m;lte a tenke, leve og tjene pa blir preget av den. Menigheten
vet at jesu soningsd0d har innlemmet dem i et st01Te fellesskap, el
messiansk folk som ikke er abstrakt, men konkret, ikke smtisk, men
dynamisk, ikke tidl0st, men historisk, ikke prim;ert individualistisk,
men kjennetegnet av omtanke for heIe fellesskapet, ikke bundet av
skjebne, men s;ermerket av frelsesvirkelighetens allerede na, men
enna ikke (sitat Kvarme i Elgvin 1993, s. 32). Kirken kan fa betydelig
hjelp fra den bibelsk-j0diske arv nar det gjelder a gj0re folk til jesu
disipler i dag og l;ere dem a holde alt Mesteren har befall.
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Van Engen oppmul1lerer sine lesere til a la det egenanede ved
hver bibelske konlekst pa alvor nar del gjelder bade hisloriske for
hold, sosiologi, antropologi, og grammaliske sa:regenheler. Med hen
visning til David Bosch minner han oss om asp0rre euer Guds inten
sjon. Hvordan er delle avsnillel del av missio Dei, Guds misjon i ord
og gjerning? Denne meloden anvender en krilisk hermeneutikk som
s0ker a oppdage gudsfolkels spesifikke rolle i en besleml lid pa el
beslenll sleel. Slik ulfordrer den var egen selvforslaelse. En levende
krislen bevegelse som kan hjelpe oss i denne prosessen er de messi
anske j0Clene, spesiell de som bar i Israel. Av hisloriske arsaker er
ikke omveien om vesl1ig eller 0stlig-onodoks leologi sa:dig allraktiv
for dem. De har polensiale til a kunne hjelpe kirken pa aile seks kon
linenter til a lenke misjon mer direkle fra jerusalem.

En lradisjonell definisjon av hva el .unadd folkeslag. er har va:n
f0lgende: El folk som lrenger hjelp ulenfra Iii a evangelisere Sill egel
folk. jeg opplever i 0kende grad definisjonen som uholdbar, for del
gjelder vel i grunnen aile folk? Ogsa norske krislne lrenger hjelp
ulenfra hvis van folk skal vinnes for jesus. Bevisslhelen om denne
avhengighelen av Guds store familie er heldigvis 0kende i mange
milj0er. Del var inleressant a lese i forrige nummer av OTM at
Melodislkirken mer og mer er gatt over Iii a snakke om parlnerskap i
sledel for misjon. Det kan kanskje va:re nyllig for a bidra til den men
lalite! endring som har foregall over lengre tid. (Se temanummer om
"Partnership" i World Evangelization Magazine, 4 1997).

Kan vi Finne en mo:ite ~, ta yare pa den mere sammenhengen mel
10m del spesifikke ved Guds paklsforhold (som alllid dreier seg om
en besleml lid, el besleml folk, en besleml kultllr) og Krisli lIniverselle
herred01l11l1e over aile tider folk og kllltlirer? am detle sier Van Engen:
·1 narrativ leologi legger vi ikke sa mye vekl pa avstanden ll1ellom
kullllrene, men vii heller bekrefle positivt al pa tross av kllltlirell av
stand og mangfoldige horisonter, sa slar aile kllllllrer i et na:n slekt
skap til hverandre ·i KristllS" Det er i ham vi lever og r0rer oss og er til,
og han er ikke langl bone fra en enesle en av oss (Ap.gj 17,28). Videre
kan narraliv reologi bringe teksten , samfunnel flV de lroende og deres
milj0(konleksl) sammen i en prosess som bygger broer der bade
form og innhold las pa alvor.· (Van Engen 1996, s. 65). Var iver etter
a kontekstllalisere ma ikke fragmentere evangeliet i diverse lokale
'leologier•. Selv om ulike kullurer gir evangeliet forskjellige ullrykk,
kan narraliv teologi minne oss om at de samtidig dellar i den sanlme
store fortellingen, under den samme Herre og med del samme mal.

2.3.3 Ansalser til en holislisk forslaelse
I og med at narraliv fonnidling av den krisrne tro engasjerer hjertet, ja
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hel per onligheten, Jigger h r n mulighet til a bygge bra mellom
kommunikasjon daminert av yen tre hj rnehalvdel med tori og
logiske slutninger og kommunikasjon dominert av h0yre hjernehalv
del med f01elser og intuisjon, mellom dogmati ke utsagn am Gud og
erfaringens vitnesbyrd am Gud, «slik at a v<ere, a kjenne og a gj0re
flyter ammen i levd liv-. (Van Engen 1996, s. 65)

Narrativ teologi kan stimulere stedegen t ologisk t nJming, n<ere
den kri tne undervisnjng og form idle verdier. En h0yere verd ening
£IV bibelfortellingen kan v<ere et korrektiv til vestlige teologers ten
d ns til a abstrahere og analysere. Blant de sam arbeider med narra
tiv teologi fin det mye god vHje til a forhold seg til hele teksten,
ikke bare til brudd tykker. nibeloversettere har hatt star nytte av narra
tiv teologi j arbeidet med a analyser et spraks struktur og mening.

Enda viktigere er mulighet n for at den narrativ teologi kan hj Ipe
a s til a se at Guds frelsesplan ikter mot hele mennesket, ja fakti 'k
hele kosmos. Samhandlingen mellom tekst og tmsfellesskap motvir
ker modernitetens fors0k pa redusere tm n til en privatsak. Pa Jesu
tid sa rabbinerne: Ingen praktisk handling uten ord, og ingen lesning
fra Gud ord uten praktisk handling. I sam var med dette ble daps
kandidater i urkirken tatt med for a bes0ke syke, fanger og andre
mennesker i n0d. Fortellingene kan gi ass en mer holistisk forstaels ,
idet den gj0r det klalt at Guds ord gjelder all livsoml-ader. Slik for
stan kan den bJi et redskap til a forsone den ulykksalige todeJingen
£IV misjonen i evangelisering og sosialt arb td sam a leng har plag t
evangeJikal misjon.

2.4 Hapet om det himme1ske Kanaan - kosmisk misjonsforstaelse
Misjonen sam en del £IV for oningens tjeneste fungerer am et tegn
I a Gudsrikets komme. Fortellingen skaper et m0te med mennesker
sam hal' m0tt Gud. Den skildrer resultatet £IV Gud forvandlende kraft
i menneskers liv. Kanskje kan den bibelske fortellingen hapsdimen
sjon fa en rene san e. Den avsluttende fortellingen sam vi ikke helt
vet hvordan blir nna, men sam har med en ny himmel og en ny jord
a gj0r , og hovedper onen er Han am skal bli £lit i aile og forsone £lIt
i himmel og pa jord.

Narrativ teologi kan bidra til a 0ke forstaelsen £IV at vange1iet har
universell gyldighet, i aile kulturer og til aile tider. Van Engen refere
rer til Les Hansen sam sier at idet Gud m0ter ass i og gjennom den
bibelske fortelling, begynner vi a gripe at det er den samme Gud am
apenbarer seg i var tid og var kultur j dag. -Dette er ikke ment sam
noe forslag til en apen kanan. Her snakker vi ikke am apenbaring,
men am at Gud applyser vare sinn.- Det engel ke spraket far her
fram et ordspiJl: -History- becomes «his Stoly", ..and being the same
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yesrerday, roday and forever, he rherefore may impact my life in such
a way that this story' becomes 'my stOIY in him'. I come to find that
my own narrarive is locared 'in Chrisr'.- (Henson 1992a, 1992b.)
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Er norsk misjonsforstaelse
i utakt med virkeligheten?
NaITO R. THELLE

Jeg tumler inn i c1enne samtalen etter fire lIker i 0sLen og merkel' en
viss motstand mot a trekkes mee!. ]eg hadde med meg innleggene om
-Misjonsforsraelse pa norsk- (NOTiI4 4/97) pi, reisen, nikker bifaJlencle
ril noe og var dypt uenig i noe, men var kanskje f0rst og fremsr gre
pel :IV en viss urO. Det virker kanskje arroganr, men la meg fors0ke a
gi ord til mine urolige fornemmelser: Gav -Misjonsforstaelse pa norsk
meg noen hjelp til a forsta Guds mening med det som skjer i de sam
menhengene jeg befanr meg' Er misjonsfonitaelse pa norsk alrfor iso
len i vare tradisjoneJle foresriJlinger? leg fant meningsfuJle elemenrer i
mange av innleggene i ridsskrifter, kanskje mest i innlegget fra meto
distisk hold. Men uroen forsvanr ikke helt. l3efinner vi oss pa siden av
verclens mangfoldige og kaoriske virkelighel?

El par ferske inntrykk Far eksempliftsere hva jeg mener. ]eg kom
mer nesten c1irekte fra Kina, der jeg var inviten til a hoIde foreles
ninger po noen universiteter i Shanghai og Beijing. Derre var ikke
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t ologiske institusjon 1', men vanlig seklll re univer iteter som hal'
opprettet forskj lIige typer sentre for kri tn tudier. Noen steder er
de knyttet til ammenlignende kulturstudier, andre teder til litteratur
filosofi eller r ligionsvitenskap. Over hele Kina finner man intellektll
elle som gjennom litteratur, filo ofi og andr humanistiske studi l' har
n::erm t seg troen og regn I' eg som kristn. 0 n kaller s g -kultur
kri tne- og er opptatt av a fonnidle kristen tro og tradi jon til Kina.
Det m ste av dette hal' utviklet seg uavhengig av kirk ne, men er blitt
en bevegel e som apner kinesiske intellektuelle for kildene i kristen
kultur, fra Bibel n og kirkef dren , via kristn filosofer og tenk re til
amtidige teologer og diktere.

Utenom og uavbengig av kirk n apner det seg altsa ny veier og nye
konstellasjoner skape . leg p0r meg selv om yare tanker om misjon
hal' noen relevans for det om for gar i di se ammenhengen i Kina?

Et annet inntJykk fikk jeg av en forelesning om den japanske for
fatteren husakll Endo og hans diktning. Endo er kjent av mange for
Taus bimmel, den besettende romanen om forf01gels og frafall i
Japan pa 1600-tall t. Men han hal' ogsa skrevet en rekke andre roma
ner og essay om tro. Endo val' katolikk og holdt fast pa kirkell, selv
om han f01te at han kristn tro val' i et evig konfliktforhold til han
g n japanskhet. A bli kristen er som a motta blodoverf0ring fra et

menneske med en annen blodtype, ell r som a tvinge pa seg v stlige
kl::er om ikke pa ser en om er vant til en romslig japan k kimono,
ment han.

Forel sningen tok for seg Endos si t roman, Fukai kawa (Den
dype elven), som tydeliggj0r g samIeI' en r kke motiver fra Endos
tidligere romaner. -Den dype elven· er Gange, India hellige elv,
som for Endo blir staende som et bilde pa guddonunen selv. Ganges
er lik en veldig mol' som uten mot rand favner alt. Gang s er hellig
og uren pa samme tid. Her renser hinduene s g, her renner kloakken
ut, her vaskeI' man seg og pusser tennene, ber flytel' kadavere og
0ppel, og her str0r man lit asken fra de d0de som brennes pa elve

bredden. lik er og a Gud, mener Endo. Gud favner alt, han s tter
ikke gr ns 1', han tilh0rer ingen. Enclo slapp aldri in heng,ivenhet til
Kri tus, som vel er det samlende s ntrum i han liv og diktning, og
han forlot ikke kirken. M n han f01te seg lItenfor, visste ikke om han
orket a h0re hjemme i den. Og i sin siste roman tydeliggj0r han en
f01else som deles av mange i 0sten. De er Kristi venner og forblir
kanskje trofaste mot kirken, men de f01er seg fremmedgjort og kan
ikke akseptere at kirke og kristendom har no monopol pa Gud lIer
annheten om Gud.

Hal' var nor k misjonsforstaels rammer som kan forholde seg
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meningsfullt til like livserfaringer? ]eg er bedt om a konU11entere
temaet ut fra dialogperspektivet, s<.erlig pa bakgrunn av de erfaringe
ne Den Nordisk Kristne Buddhistmisjon har gjort i 0st 11. Det gj0r
j g gjern , men vil n0dig at det jeg sier skal oppfattes som noe helt
pesielt for Buddhistmisjonen og lignende organi asjoner som arbei

c1er bevisst med religion m0tet. Ikke aile v::\re erfaringer kan overf0
res, men hvis yare prin ipper ikke har relevans i en videre sammen
heng, opplever jeg dem om ganske uinteressante. Buddhistmisjonen

I' inne i en misjonsteologisk og strat gisk gjennomtenkning. ]eg
laget for et ars tid siden utkast til et misjonsteo]ogisk dokument om
jeg trar har relevans ogsa i var ammenbeng. Mye av det er integrert i
misjonens videI' bearbeidelse, men for orden skyld gj0r jeg opp
merksom pa at det som f01ger er mitt ege/ utka t tiJ det jeg mener er
eller burde v<.er Buddhistmisjonens stasted. leg siterer noen av nitt
som har relevans for denne samtalen om misjonstenkning.\

MisjOl1
Den kri tne kirk er i itt vesen misjonerende. Gud er en send nde
Gud. Han har skapt verd n, som er hans eiendom hal' endt profeter
og budb rere, og har mange ganger og pa mange mat I' talt til men
neskeh t n, avgj0rende og endegyldig ved ]e us Kristus. Han har
kapt m nnesket i sitt bilde, og kaller m nnesk t til a I v opp til sin

bestemmelse: a Iske Gud og I ke sin neste. A v<.ere kirke er a v<.ere
delaktig i Guds ndelse (111issio Del). Kirkens kall er a v re sendttil
verden med et budskap og en Ij neste.

Visjon
Buddhistmisjonens mlsJonssyn I aserer seg pa en forventningsfull
visjon av Guds ul1iver ell frelsesvilje og hans 11 rv<.er gj nnom hele
menneskeheten histori . I-orkynnelsen av Kristushendelsen som den
entrale begivenhet i Guds historie med verden gar sammen med tro
n pa clen treenige Gud skapencle og frelsende virksomhet og < der

Kristi navn ikke r kjent. Gud er verdens Gud, ikke bare Israels Gud
Iler kirk I1S Gu l. Hvis let er sant at v rden bl kapt i Kristus, ved

Kristus og til Kri tus, er det ikke misjon n som bringer Gud til ikke
kristne kulturer. Gud er der aller de, og det er misjonen kall a bidra
til a tyd bans n rv<.er. All forkynnelse av Kristu . viJ derfor v<.er led
saget av en ydmyk forv ntning om at Gud har gitt seg til kjenne og
pa forskjellig vi kan spores i liv visdom og religi0 erfaring i all kul
turer. Misjon er derfor ikke bar en enveis-proklamasjon om Kri tus
og hans freise, men bestar ogsa i a Iytte seg frem til det guddommeli
ge n<.erv I' som allerede fins. All misjon ma derfor v<.ere dialogisk: det
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som sies og gjeres ma skje i en Iyllende og lillitsfull sannale, og med
dyp respekl for de kulturer budskapet form idles inn i og med fOlvelll
ning om at Gud ogsa har nee a si kirken gjennoll1 disse kulturene.

Aile sider av kirkens liv har en misjonsdimensjon: forkynnelsen,
diakonien og tjeneslen, gudstjenesten, fellesskapel, de troendes dagli
ge Iiv med sine naboer. Der Kristus blir lydelig, gjennom forkynnelse
og samlale eller ulen ord i Iiv som formes av hans budskap, der er
kirken nrrva:rende i misjon.

Buddhislmisjonen er seg bevisst at misjon er a gjere Krisrus kjelll
og at del skjer gjennom kirkens mangfold av ljenesler. Samlidig har
den p,"all seg el spesialoppdrng som avgrenser dens oppgaver til vis
se malgrupper, og har forpliktel seg p;i noen str:llegiske og leologiske
prinsipper som former dens holdning lil andre religioner og kulturer...

Dialogisk g/1/llllboldning
Dialogen med annerledes lroende har hau en selvfelgelig plass i
Buddhisunisjonen. Idealer var et mere ansikl ril ansikl, der Iro og livs
erfaring deles. En slik samtale er baret av viljen til innlevelse i sanlta
lep~111nerens (1'0 og av overbevisningen om at vitnesbyrdet bare kan
formidles lroverdig og meningsfullt nar del finner sted ;ipelll og ube
skyuer, uten skjulre hensikter.

Dialogen er altsa ikke en strategi eller metode for effektiv evangeli
sering, men baserer seg pa overbevisningen am at menneskets eksis
tens j sit!' vesen er c1ialogisk. Dialog er en Iivsform, - vi er skapt til ~l

kommunisere, og et ekte mete mellom mennesker kan bare skje
gjennom en "pen og lillitsfull samtale mellom er Jeg og el Du. Den
krislnes vitnesbyrd am sin egen (ra gar samrnen rned viljen til a la
den andre komme lil orde. Dialogen er derfor ingen uforplikrende
samtale, 1T1en en c1ynamisk prosess clel" Iro deles og tro pn!)ves.

Del er rom for kritikk av den andre, ogsa konfrontasjon 0111 ned
vendig, men ogs" inspirasjon og ny erfaring, selvkritikk og nytenk
ning. Selv om Buddhistmisjonen har prioritert religionssamtalen t er
del neclvendig a urvide dialogperspektivel lil aile dens forsek pa a
gjere Kristus me,vrerende.

Dialogen har ogsa er diakonalr og samfunnsbyggende aspekr. Den
skaper forsl<ielse pa rvers av elablerte grenser og kan bidrn lil kon
struktiv samhandling til tross for forskjell i lro og lr'ddisjon...

Del/ spesielle oppgauell i ell ny gkl/mellisk sammenbel/g
....Bucldhislmisjonen prioriterer sine oppgaver som en del av del sterre
kirkelige fellesskap, i bevissthet om at andre deler av kirken utferer
andre vitale oppdrng... Misjonens eget arbeide ma vrere ekumenisk
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orienten og retre seg mot hele det kirkelige fellesskap, samlidig som
den er apen for a kanalisere sitt arbeid gjennom kirkelige institusjo
ner og enkehmennesker som arbeider elter prinsipper misjonen kan
identifisere seg meg og med prosjekter som nalurlig faller innen ram
men for misjonens engasjement.

Sledegengjereise (J..'Olllekslltalisering)
Sledegengj0reise er ett av mange begreper som ultrykker enskel om
al krislentroen ma formes i det dynamiske metel med forskjellige kul
turer. Dette er i ll-ad med misjonens grunnleggende visjon.
Overbevisningen om at Gud er virksoml n~rv~rende i sin verden,
skaper forventning om al krislendommen vii bli berikel og fornyel i
mote med andre kuhurer. Troen pa inkarnasjonen - al det guddom
melige Ordel ble kjed - beryr at del krislne budskap Imi inkarneres
og la skikkelse i de forskjellige kulturkontekslene order (ar bolig i. [
lillegg kommer et slmlegisk motiv: hvis krislendommen skal formid
les pa en meningsfull tmile, ma den formes i el sprnk og i en form
folk forstar. Troen Imi forholde seg til folks virkelige liv. Den ma v:ere
kontekstuell.

BlIddhistmisjonen har fersl og fremst vrert opptalt av den religiese
og kuhurelle kontekslen, men er seg bevisst den sterre helheten der
politikk, ekonomi og samfunnsliv skaper rammene for folks liv.
Misjonen ensker a ta denne slen'e konleksten pa alvor, og vii bidra til
at det samfunnskritiske og samfunnsbyggende element integreres
bedre i dens arbeid med religionssludium og -dialog, og vii v:ere
apen for at visse situasjoner og sammenhenger krever direkte sosiall
og diakonah engasjemenr.

Arbeidet med stedegengj0relse vii v:ere bilde kultllrbekreftende og
kuhurkritisk. Del kulturbekreflende ligger i forvenlningen om at Gud
er virksom i andre kullurer og i ensket om al evangeliel rOifesles der.
Det kllhurkriliske ligger i bevisstheren om at enhver kultur har
destrllktive og undertlykkende elementer og al religionen alltid star i
fare for a fanges i sine kontekster. Denne bekreflende og kritiske
holdningen gjelder ogsa forholder til ens egen kulrur.

Misjonens hovedanliggende nar del gjelder sledegengjerelse vii
fortsalt v:ere det dymlmiske metet med den kulruren som er formet
av de klassiske religiese tradisjonene, i gammel og ny ulforming....

Spirilllctlilel
Buddhisrmisjonen ensker al alt dens arbeid b:eres oppe av en krislen
spirilualiler. Gjennom lilbedelse, benn, medilasjon og 'Illdelig veiled
ning f"r lroen dybde og vekstmuligheler. Et levende andelig liv vii gi
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arbeidet en tydelig identitet sam er apen for andre uten a virke pa
trengende. Samtidig 0nsker misjonen a stimulere arl eid t m d 0stlige
former for spiritualitel. Dette er ikke bare en forb red Is for dialo
gen, men kan bli en viktig kild til inspira jon for kri ten fordypning.

*
Dette er brllddstykker av en mi siologisk gjennomtenkning med ikte
pa en spesiell type misjon engasjement, sa det ma ikke lese om en
missiologisk helhel. Men det markerer likevel en retning og gir en
bakgrllnn for noe av det jeg formllierer i det f01gend .

Mine kritiske sp0rsmal betyr ikk at jeg ikk har san for mangfol
det, - ogsa i kristen misjon. leg er for eksempel hjertens lIenig i
mange av Misjon sambandets teologiske holdninger og lIndrer meg
av og til over deres kirkepolitiske og missiologiske strategier. Men jeg
registrerer at de er der og er til velsignelse for mange. Glld har
mang slags barn. leg registrerer pa den andre siden at en go I del
misjonsteologer bidrar til a problematisere misjonen i sin kritisk
tenkning. Men jeg ser at selv ganske destruktiv kritikk kan v~re nyt
tig. Glld har mange slags barn. Det finnes ikke en form for kristen
dom, men mang kri tendommer. Vi har yare meninger og har rett til
a sta for dem, men Glld er dommer, og bar en gang i fr mtiden kan
vi fatte hva han vil m d 0 s. D t gar an a ha sans for mangfoldet uten
a miste identitet og uten a v~re lIkritisk.

Det f01gende er ikk n detaljert kommentar til innleggen om
«Misjonstenkning pa norsk". Det r snarere lIttrykk for en undring
eller lIrO over noe jeg sayner eLier synes er svakt represente1t i de for
skjellige innleggene. Et kort innlegg har ikke plass til sa menge nyan
seringer. La det f01gende sta som noen sp0r mal og utfordringer til en
del tendenser i norsk misjon.

For det f0rste etterlyser jeg n bredere horisont for misjonen, et
st0rre per pektiv pa hva misjon dreier seg om. Med aile sine svakheter
gir slagordet missio Dei (GlIds misjon/s ndelse) sa viktige perspek
tiver at jeg sayner det hos de fleste. leg mener ikke tikkordet 1nissio
Dei, men selve saken. Hva betyr det at Gud er verdens Gud, skap r
og frelser? Verden er Gllds verden, historien er GlIds historie. GlId er
den som handler og sender. Nar kirken endes, er det forcli Gud har
gatt Foran og vi f01ger etter i hans spor.

For det andre sayner jeg en grundiger forstael e for hva troen pa
Gud om skaper har a i for vaJt syn Vl den verden kirk n s ndes til.
Hva med konteksten? Har mi jonen ingen forventning til de klliturer,
de folkeslagene GlId har skapt og oppholdt gjennom arhllndrer og
< rtllsener? Hva med dere erfaringer, deres lidelser, kamp og innsikt
og tro? Hva gj0r vi nar vi oppdager at det ikke heIt stemmer at de er
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·uten Gud og lIlen hap i verden·?
ra dette punktet har internasjonal evangelikal misjon kommet

atskillig lengre enn det vi kan lese ut av de norske kommentarene.
De antropologiske studiene i evangelikal sammenheng begynle nok
med tanke pa a effektivisere misjonen. Man ma kjenne kulturene for
a omvende dem. Evenluell: Man ma kjenne fienden for a overvinne
den. Men studiene og strategiene gjorde noe med dem. Misjomerens
0nske om a omvende andre f0rer ogsa til en .omvendelse. pa misjo
mrrens side. Det er ikke bare sp0rsmal om a fonnidle et budskap, a
oversette en avsluttet tekst inn i en ny konteksl. Eller en tid oppdager
man at ogsa konteksten blir en del av tekslen. Det er noe i andre kul
turer sam pavirker og inspirerer budskapet, avdekker nye sider, ja
kanskje de er b;erere av apenbaring.

Det er mange andre tendenser i evangelikal misjon, men dene er
iallfall en av trendene, men den merkes lite i norsk reneksjon om mi
sjon. Jeg tror vi ville ha atskillig mer frimodighel og glede om vi hackle
st0rre forventning til Guds virksomhet i de kultLlI'ene misjonen m0ter.
I et dialogisk perspektiv vii konteksten alltid blande seg i teksten.

For det tredje savner jeg en kritisk distanse Iii egen kultur. f mitt
notat til Buddhistmisjonen nevner jeg at misjonen bade er kultur
bekreftende og kulturkritisk. Det gjelder ogsa holdning til egen kul
tUI". Del kulturbekreftende Iigger i bevisstheten om at v,\r kristendom
ikke kan isoleres fra den norske konteksten og er beriket av den. Vi
har vare gaver a dele. Det kulturkritiske inneb;erer ogsa en kritisk
holdning Iii vare egne kontekstel". Misjon ma stadig v;ere villig til a
gjennomskue Sill eget kulturfangenskap. De arene jeg var i Japan,
hendte del at jeg spune meg selv om det var noe poeng i a holde sa
pa den norske varianten av krislendommen her? Del blir s",rlig "kult
nar det skjer til fortrengsel for den rike kulturen og de religi0se erfa
ringene som fins i japansk kultul". Jeg ma tenke pa det en amerikansk
kirkeleder skrev i en hilsen til en av mine venner: ·Du vii i Japan mot
ta mer enn du gil', men del er vee! amolta fra japanerne at du virkelig
kan gi. Du reiser ikke til Japan for a eksportere Vestens religion. Det
er ikke du som tar Kristus med deg til Japan. Han bringer deg dit for
at du skal finne nye dyp av mening og oppleve hvorledes du pa nye
mater kan ta imot den gode nyhet at Gud elsker verden .•

For det fjerde savner jeg den kritiske distansen til den historien
misjonen er en del av, s;erlig alt det sam knyller seg til slikkordet
.kolonitradisjon•. Bade katolsk og protestantisk misjon har vokst frem
sammen med vestlig ekspansjon og kolonialisering. .leg er klar over
at misjonen i mange tilfeller var en motpol til kolonimaklenes utbyt
ting av ikke-europeiske lerritorier og hadde langt mer positive hold-
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ninger enn det som var gjengs i samtiden. Jeg registrerer ogsa at en
del kristne fra den tredje verden ser positivt pa misjonens rolle og bel'
oss om ikke " plage dem med val' skyldf0lelse. Mange studier - ogs<i
norske stuclier - har foretatt kritiske analyser av 11l0tet mellom misjon
og ikke-kristne kulrurer. Mange misjonsledere hal' ogsa gjort seg fer
dige med nedarvede tankem0nstre. Men jeg forundrer meg av og til
over at det ikke sial' tydeligere igjennom i misjonenes strategitenk
ning og terminologi. Fremdeles fornemmer jeg at mye av kolonimen
taliteten siner igjen, ikke minsl i den traclisjonelle misjonstermino)ogi
en som fremdeles brukes av mange.

For det femte savner jeg ofte det 0kumeniske perspektiver i renk
ningen omkring misjon. Norsk misjon er en bitteliten - om enn ikke
ubetydelig - del av den universelle kirkes virksomhet i verden. En
del av innleggene preges av en slik 0kumenisk bevissthet, men mye
av det som sies og skrives om norsk misjon gil' innnykk av at det hele
begynte da norsk misjon kom til et onmide. Ofte overser man at
annen misjon kan ha v<ert del' i mange tiar, eller at det faktisk hal'
v<ert en kirke del' i hundrer av ar. leg sku lie 0nske norsk misjon langt
mer bevisst tok det 0kumeniske perspektivet inn i sin tenkning og
strategi, bade nar det gjelder synet pa andre konfesjoner og nar det
gjelder gjensidighet og internasjonalt kirkesamarbeid innen de konfe
sjonelle familiene.

Samtalen fOl1Setler.

Noter
1) Notlo R. Theile. Misjollsteologisk dokul1Iel/l for Dell Nordis/..'e Kris/ue l3udd
!Jistmisjol1. Mt1/ og me/otter; mbeidel. El tllbsl.

Norwegian understanding of the church's mission - II
Last fall the Egede Institute invited to a process of discussion and
reflection on the understanding of mission in NOlwegian churches/
agencies today. As a first step nine persons gave a brief account of
the thinking governing practice and priorities in their respective
groups. The presentations were published in NOTM no 4, 1997. As a
second step another three persons were asked to present some
reflections on the material from different points of view, the results of
which are published above. Jan-Martin Berentsen introduces briefly a
few lines from the histolY of theology in order to put Norwegian mis
siological reflection in perspective. Hilde M. S<eb0 Fjeldstad gives an
input from current evangelical thinking, while Notto R. Theile pre
sents challenges from the point of view of interreligious dialogue.


