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Norske misjonskvinners 
forssk p i  i eksportere vestlig 
feminitet ti1 Madagaskarl 
LINE NYHAGEN PREDELLI 

Hvordan brukte det nittende irhundrets protestantiske kvinnelige mis- 
jonxrer kategorier sorn moral, religion, kjmnn, seksualitet, rase og klasse 
i sitt forssk p i  i eksportere en vestlig form for feminitet, for delved A 
kristne og heve statusen ti1 dem de betegnet sorn hedenske kvinner? 
Gjennom fortellinger fra en pikeskole sorn Det Norske Misjonsselskap 
(NMS) etablerte p i  Madagaskar i 1872, skal vi se hvordan disse katego- 
riene ble dannet og omdannet gjennom forsmk p i  disiplin og sosial 
kontroll. Vi skal ogsi se hvordan jenter og kvinner sorn var underlagt 
disiplin og sosial kontroll p i  pikeskolen, p i  mange miter satte be- 
grensninger for hvor effektivt forsmket p i  i introdusere vestlig feminitet 
kunne bli. Gjennom lesning av tekster skrevet av misjonxrene, er det 
mulig i avdekke bide forsiktig og mindre forsiktig motstand fra gassiske 
elever og ansatte ved skolen. Artikkelen gir et bidrag ti1 diskusjonen 
omkring kolonialisme og dens effekter, og vises szrlig hvordan kjmnn 
var et organiserende prinsipp for misjonens virksomhet. Dataene sorn 
ligger ti1 grunn for arbeidet er hentet fra NMS's arkiv i Stavanger. 

De fmrste NMS misjonxrene kom ti1 Madagaskar i 1866. Den norske 
interessen for Madagaskar mkte etter at den gassiske dronningen Rana- 
valona I, sorn fra 1835 vanskeliggjorde alle forsmk p i  evangelisering p i  
mya, ble erstattet av dronning Ranavalona 11. Den nye dronningen var 
positiv ti1 kristendom, og ble selv dmpt. Kristendom ble ogsi den stat- 
lige religion p i  Madagaskar. Gjennom det nittende irhundret forsmkte 
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bide Storbritannia og Frankrike i f i  kontroll over aya. Madagaskar ble 
et fransk protektorat i 1885 og en fransk koloni i 1896. Mens briter og 
franskmenn konkurrerte om kontroll over Madagaskar, klarte de nor- 
ske misjonzrene, som kom fra et lite, heller ubetydelig land, i etablere 
seg i sentrale og kystnzre omrider p i  aya. For i lykkes med sin eta- 
blering, matte nordmennene sake allianser bide blant kolonimakter 
og lokal befolkning. Nir det gjelder dagliglivet p i  misjonsstasjonene 
og den daglige interaksjonen mellom norske misjonzrer og gassiske 
kristne, tror jeg det spike en mindre rolle at de norske kom fra en stat 
som ikke var imperiebygger. Min studie av NMS sin pikeskole p i  Ma- 
dagaskar viser at de norske misjonzrene var like s i  mye engasjert i i 
sivilisere og kristne den gassiske befolkningen som andre misjonzrer 
p i  aya var. P i  den annen side viser en tekstnzr lesning av matet 
mellom kvinnelige misjonzrer og de jenter og kvinner de forsmkte i 
omvende, at dette matet var komplekst og sammensatt. Den ti1 dels 
detaljerte historien fra pikeskolen viser hvordan de kvinnelige misjo- 
nzrene, som ganske intenst forsakte i endre livet ti1 gassiske jenter og 
kvinner, igjen og igjen kom i tvil om hvor godt de lyktes i i konvertere 
gasserne ti1 en vestlig form for pietistisk feminitet. 

Misjonskvinners forsak p i  i eksportere en vestlig forestilling om 
kvinners feminitet ti1 fremmede land var ikke en likefrem prosess. Den 
middelklasse-ideologien misjonskvinner var en del av, var i seg selv 
full av motsetninger. Ideologien om feminitet og kvinnelig huslighet 
var et produkt av den industrielle revolusjon og av industriell kapita- 
lisme, og den understreket at kvinners rette domene var hjemmet og 
familien. Kvinner skulle ha en underordnet stilling i forhold ti1 menn. I 
protestantisk religion ble derimot kvinner og menn stilt likt p i  det 
indelige eller spirituelle plan, fordi begge kjmnn hadde muligheten ti1 
a ha et direkte og personlig forhold ti1 Gud (Davidoff og Hall 1987:114, 
Fzrden 1885:2). Kvinner skulle ogsi innta en viktig moralsk posisjon, 
og fikk ansvaret for i formidle moralske kvaliteter ti1 sine familier. 
Gjennom familiens moral kunne selve samfunnsmoralen pivirkes. Men 
det var bare det kristne samfunnet som produserte de n~dvendige 
betingelser for at kvinners iboende moralske kvaliteter skulle kunne 
blomstre, og det var bare kristendom som opphayet kvinner fra en 
stilling som underdanig og utnyttet, ti1 en stilling som emansiperte 
husmadre og moralens voktere. Fra et slikt synspunkt ble automatisk 
alle kvinner som bodde i ikke-kristne samfunn sett p i  som utbyttet, 
undertrykket og fremmedgjort fra sin sanne kvinnelige natur, og rnisjons- 
bevegelsen tok blant annet p i  seg oppgaven med 5 frigjare disse kvin- 
nene gjennom i formidle kristendommens budskap og den kristne 
levemate. 
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En nadvendig betingelse for at kvinner skulle assosieres med en 
forhayet moralsk posisjon og en betydningsfull sosial posisjon, var at 
de ogsi ble assosiert med fravzr av seksuelt begjzr (Cott 1978:233). 
Kontroll av kvinners seksualitet utgjorde en viktig del av det nittende 
irhundrets ideologi om feminitet og kvinnelig huslighet, og var ogsi 
en viktig del av misjonzrenes moralske univers. Behovet for seksuell 
kontroll av kvinner ble brukt ti1 5 styrke de konstruerte forskjellene 
mellom kristen og ikke-kristen atferd, og ti1 i bekrefte misjonzrenes 
egen falelse av tilharighet ti1 det vestlige, borgerlige milja. En slik sek- 
sue11 kontroll var like mye et resultat av misjonzrenes eget seksuelle 
verdisystem, som det var en reaksjon mot de seksuelle verdier og ut- 
trykk som misjonzrene observerte blant befolkninger de sakte i kristne. 

Vi kan si at misjonskvinner representerte en ~~misjonsfeminisme~ som 
besto i ansket om i endre hedenske kvinners liv. Gjennom sitt arbeid 
i Afrika, Asia og Stillehavet ansket misjonskvinner i heve hedenske 
kvinners status gjennom i omvende dem ti1 kristendom. Hovedmil- 
settingen for misjonsfeminismen var i eliminere den urettferdighet 
som hedenske kvinner angivelig led under, og i redde hedenske kvin- 
ner bide fra evig fortapelse og fra fravzret av sann kvinnelighet. Misjons- 
feminismen innebar ogsa et forsprk p i  i endre kjannsrelasjoner og 
kjmnnsroller. Dette forsaket ble imidlertid komplisert av sparsmil om 
religion, seksualitet, rase og klasse. Det nittende irhundrets misjons- 
bevegelse var p i  mange miter med p i  5 skape og opprettholde kate- 
gorier som kvinne og mann, kristen og hedensk, hvit og wart, kyskhet 
og moralsk urenhet, sivilisert og vill, fri og slave. Men det som oppsto 
i matet mellom misjonzrer og menneskene de sakte i omvende, var 
komplekse og motsetningsfylte relasjoner av tilpasning og motstand, 
hvor bide misjonzrer og omvendte kristne skiftet inn og ut av posisjo- 
ner av avhengighet og uavhengighet. Matet mellom misjonzrer og 
folk som de definerte som [(andre. og som i ha et behov for omven- 
delse ti1 kristendom, var et mate preget av kulturell interaksjon, og 
ikke et mate hvor den ene part representerte dominans og den andre 
part undertrykkelse (Deutsch 1987:6, se ogsi Larson 1997, Porter 1997). 

Det er blitt sagt at vestlige kvinner i koloniene matte flere begrens- 
ninger for sitt arbeid i utlandet enn det de gjorde hjemme (Stoler 1989). 
Misjonsbevegelsen omfavnet p i  den ene side et konservativt syn p i  
kvinners deltakelse i det offentlige liv, men p i  den annen side ga 
misjonsbevegelsen kvinner muligheter ti1 i delta i det offentlige og 
sivile samfunn p i  en mite som de ellers ikke ville ha mulighet ti1 
(Williams 1993, Nyhagen Predelli og Miller 1999). Misjonsbevegelsen 
var den stmrste aktiviteten kolonikvinner var engasjert i, og den ga 
kvinner flere muligheter enn det andre imperialistiske prosjekter gjorde. 
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Fordi misjonskvinner ble sett p i  som sentrale i forsmket p i  i kristne 
kvinner og i bygge kristne samfunn, utviklet de mer intime og nzre  
relasjoner med lokale kvinner enn det andre hvite kvinner i koloniene 
gjorde. Konene ti1 europeiske menn som arbeidet for kolonimakten, 
sikalte memsahibs, eller konene ti1 militzrt personell, nybyggere og 
handelsmenn, levde generelt et liv som var preget av en stmrre avstand 
ti1 lokale kvinners hverdagsliv (se f.eks. Gastrell1984). Selv om misjonzr- 
kvinner ofte hadde tjenere og kunne reprodusere et middelklasseliv i 
utlandet, spesielt etter at det ble bygget misjonsstasjoner, s i  var misjonzr- 
kvinnenes forhold ti1 innfmdte kvinner videre og mer direktc cnn det 
som generelt gjaldt for andre kolonikvinner. Gjennom medisinsk ar- 
beid, hjemmebesmk, internatskoler, smndagsskoler, kvinneforeninger, 
og annet arbeid som involveste lokale kvinner, kunne misjonzrkvinner 
oppni direkte kontakt med den lokale kulturen og delved muligheter 
for i formidle og ti1 dels pitvinge sin egen ideologi og levemite. 

Forsprk pH H endre og disiplinere gassiske jenter 
I 1872 ipnet Johanne Wang Borchgrevink sitt pikeasyl, eller internat- 
skole for piker, i hovedstaden Antananarivo. Dette gjorde hun ved i la 
12 gassiske jenter bo og g i  p i  skole i hjemmet hennes. Johanne hadde 
giftet seg med den norske misjonzren Christian Borchgrevink i 1870, 
det samme i s  hun kom ti1 Madagaskar som hans forlovede. De to fikk 
aldri selv barn. Som de fleste gifte misjonzrkvinner, kom Johanne fra 
en middelklasse-familie. Hun var utdannet lzrerinne, og hennes per- 
sonlighet og evner er beskrevet av en misjonshistoriker som ~~sterk og 
myndig, [~skarp og meget sprikmektig; hun ((krysset klinge. med mann- 
lige intellektuelle, og var m-eng  (Birkeli 1949:106, 133, 231). Tidlig i 
livet hadde Johanne et mnske om i bli misjonzr, men der var f i  mulig- 
heter for enslige norske kvinner. Muligheten kom gjennom hennes 
forlovelse med Christian, som kom fra en familie i mvre middelklasse, 
og hadde bide teologisk og medisinsk utdannelse fra universitetet. 
Christians personlighet var nok svzrt forskjellig fra hans kones, i det 
han beskrives som ~~forstielsesfull Log1 fredszl~~, med et qfromt sinn., og 
som <<en kjzrlighetens apostel. (Birkeli 1949:133 og 231). Som en 
misjonzrs hustru ble Johannes arbeid for misjonen sett p i  som frivillig, 
og hun mottok ingen lmnn for sin innsats. 

Johanne fikk ideen om en internatskole da hun s i  alle de smi  barna 
som kom sammen med sine mmdre ti1 Christians legekontor i 
Antananarivo. Her kunne hun 4mre deres saare Graad og vide, at 
deres Lidelser var en Fmlge af Forzldrenes Synder. Kun ved at tage 
dem ud af de fordz~vede Hjem kunde der vzre Haab om at faa reddet 
demn (C. Borchgrevink 1917:38). P i  det meste hadde Johanne mer enn 
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90 barn boende hjemme hos seg, og hun s i  p i  seg selv som en slags 
mor for deln alle. 

Internatskolen skulle oppfylle to hovedmil. Det ene var i utdanne 
gassiske jenter ti1 i bli kristne husmsdre og ti1 i etablere kristne hjem. 
Det andre var i utdanne et passelig utvalg av jenter som kunne bli 
koner for gassiske menn utdannet ved misjonsskolene. De norske mis- 
jonarene mente at gassiske kvinner generelt levde under slavelignende 
vilkir, i et underdanig forhold ti1 gassiske menn, og at de derfor hadde 
et stort behov for den frihet som ville bli dem ti1 del gjennom tilegnel- 
sen av kristen tro og levemite. Selv om gassiske kvinner p i  den tiden 
utfmte arbeidsoppgaver som var svart like de norske kvinner utfsrte, 
slik som husarbeid, barnepass og matlaging, s i  var det viktige forskjel- 
ler. En slik forskjell var at gassiske kvinner utfmrte hardt, mannlig ar- 
beid som det 5 skaffe og transportere vann og ved. Men den viktigste 
forskjellen mellom norske og gassiske kvinner var at gassiske kvinner 
utfsrte alle disse arbeidsoppgavene bak et slmr av uvitenhet. Norske 
kvinner var derilnot utdannede, og kunne dewed utsve den rette 
moralske innflytelse i sitt hjem og overfor sine barn. Uten utdanning 
var det ingen garanti for at kvinner ville formidle de sanne moralske 
verdier og dyder, og uten dette ville igjen hele sarnfunnets moralske 
status vzre truet. Bare en kristen utdanning kunne 

&fte sakalavkvinderne op fra Synden, Smudset og Uvidenheden, 
hvori de lever og gjsre dem ti1 gode, dygtige hustruer og Msdre i 
de hjem, de senere skal danne. Kvinderne skaber hjemmene og 
hjemmene Nati~nen..~ 

Det ble hipet at kristne verdier og en kristen levemate skulle bli s i  
internalisert av de gassiske jentene, at de ville vzre i stand ti1 a motsti 
preset fra den gassiske kulturen etter endt skolegang p i  internatet. 
Jentene skulle lzre en ny mite i vxre p i ,  basest p i  de ideer misjonz- 
sene hadde med seg om hva som var en god og moralsk kvinnelig 
atferd. For i f i  ti1 en slik forandring av jentene, ble internatskolen 
drevet p i  grunnlag av et prinsipp om skarpe moralske grenser og 
skillelinjer mellom skolen og dens omgivelser. Utdanningen begynte 
med et forssk p i  i endre og disiplinere kroppen, og fortsatte med et 
forssk p i  i endre og disiplinere sjelen eller det indre. 

Nir jentene ble tatt opp p i  skolen, mitte de gjennomgi en intens 
prosedyre med hirvask og kroppsvask. Renslighet var viktig av hygi- 
eniske 2rsaker, men hadde ogsi moralske implikasjoner. En norsk 1a- 
rerinne ved skolen spurte i et brev hun skrev hjem ti1 Norge: 
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~~hvor kan Slzgten blive bedre, naar hjemmene er sorn Grisehuse, 
hvor de nsgne smaa fares omkring som vilde Dyr, skidne, fulde af 
Skab og Urenhed. Er det saa ikke en stor, en herlig Tanke at opdrage 
kvinder, der bedre kan iagttage en Moders Pligter, end nu er Til- 
f~ lde t . .~  

Jentenes his ble klippet kort, delt p i  midten eller p i  siden, og kjem- 
met s i  stritt og rett sorn mulig. P i  den miten ble jentenes his et s i  godt 
speilbilde sorn mulig av misjonzrenes hirfrisyre. Endringen i frisyre 
medfsrte at jentene var i overensstemmelse rned vestlige begreper om 
ssmmelighet og skjsnnhet. Endringen bidro ogsi ti1 erosjonen av kom- 
pliseste gassiske symboler, og utgjorde en del av forssket p i  5 endre 
kjsnnsrelasjoner og roller i henhold ti1 en vestlig mal. Gassiske kvin- 
ners flettede hirstil ga inclikasjoner p i  ekteskapelig tilhsrighet, fletter 
ble bsukt ti1 i hjemme kjzrlighetstryllemidler, flettingen ga arbeid ti1 
kvinner, og frisyrer kunne indikere at en kvinne hadde rett ti1 i enga- 
sjere seg i handel (Vig 1907:2-4). Den symbolske betydningen av fri- 
syrer gjaldt ogsi for sorg etter dsdsfall, da kvinner gjerne hadde hiret 
hengende rett ned (ibid.:6). Regler og praksis for frisyrer p i  internat- 
skolen var rned p i  i underminere de magiske og symbolske kvaliteter 
ved flettet his, og utgjorde en del av forestillinger omkring renhet og 
ordentlighet sorn iboende kvinnelig atferd. Men den symbolske betyd- 
ningen av frisyrer ble komplisest av det faktum at gassiske overklasse- 
kvinner gjerne imiteste europeiske kvinners frisyrer. Overklassekvinners 
valg av frisyre gav jentene p i  pikeskolen muligheten ti1 i identifisere 
seg rned gassisk overklasse like s i  vel som rned de kvinnelige misjo- 
nzrene (se Pearse 1899). 

Bekledning var ogsi viktig p i  internatskolen, bide som et middel ti1 
i unngi nakenhet og dens implikasjoner om umoral, og sorn et middel 
ti1 O utviske klasseskiller blant jentene. Nir de kom ti1 skolen, ble jen- 
tene utstyrt rned langermede, ankellange, enkle kjoler sorn var sendt 
ti1 Madagaskar av misjonskvinner i Norge. Da hun ble kritisert for at 
det ble sydd klzr ti1 barna, i stedet for at de hadde p i  seg den tradisjo- 
nelle lamba (et langt, vevet tsystykke sorn ble drapest rundt kroppen), 
svarte Johanne at lambaen ikke var anstendig nok for barna: 

~[Naar man slet ikke bevzgede sig, vilde Lambaen vzre hldkornrnen 
tilstrzkkelig ti1 ikke at stsde Velanstzndigheden. Men skal man 
udfsre sin Gjerning, saa maa den skubbes tilside for ikke at hindre 
Bevzgelserne, og da er den alt andet end tilst~zkkelig.~ 

Bekledning var altsi rned p i  i skape moralske skillelinjer mellom kris- 
ten atferd og gassiske tradisjoner. Fordi europeiske klesmiter allerede 
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var populzre blant gassere, s i  Johanne det sorn nmdvendig i tilby 
europeiske klzr. P i  den miten kunne hun rekruttere elever sorn kom 
fra andre sosiale kir enn dem med slavebakgrunn. Bekledning var 
derfor ikke bare et spmrsmil om i pitvinge barna bestemte klesmiter. 
Bekledning var ogsa et spmrsmil om i forhandle med gassiske trender 
og mnsker. Klespraksis var ogsi viktig for misjonzrenes forsmk p i  i 
endre kjmnnsrelasjoner. Misjonzrene trodde at nakenhet, spesielt blant 
de eldste barna, i seg selv ville fmre ti1 umoralsk seksuell atferd, fordi 
barna ville miste ([sin Skamfc3lelse og Bl~fzrdighed..~ Denne typen fm- 
lelser ble av misjonzrene sett p i  sorn naturlig og riktig, mens mindre 
sky atferd hos ukledte jenter og gutter ble sett p i  sorn unaturlig og 
moralsk farlig. 

NMS etablerte ogsi internatskoler for gutter p i  Madagaskar. Bide 
gutter og jenter matte innrette seg etter de samme reglene for renslig- 
het og bekledning, men form5let med misjonsutdannelsen for gutter 
og jenter var forskjellig og kjmnnsbasest. Misjonsutdannelsen forbe- 
redte gutter p i  arbeid og ulike yrker i den offentlige sfzre. Blant annet 
l a t e  guttene snekkerarbeid og treskjzring, hagebruk og jordbruks- 
met ode^.^ Bide gutter og jenter ble undewist i de mer teoretiske fag 
sorn lesing, skriving og aritmetikk. Det i ~kere lokale kvinner i lese og 
skrive)) kan synes i e&i i motsetning ti1 prosjektet om feminisering og 
husliggjmring av kvinner (Jolly 1991:27), men gassiske kvinner ble 
undervist i disse fagene bide av religiose og kjmnnsmessige gsunner. 
Evnen ti1 i lese Bibelen ble sett p i  sorn avgjmrende for konvestering ti1 
kristendom for begge kjann, men lesing av Bibelen var ogsi et middel 
ti1 i utdanne den gassiske kvinne sorn mor og kone. Som vi har sett var 
det i fmlge evangelisk tenkning bare utdannede kvinner sorn kunne 
fowentes i formidle kristne verdier og dyder ti1 sine barn (og derigjen- 
nom ti1 samfunnet). Misjonsutdannelse for jenter inkluderte ogsi sy- 
ing, brodering, veving og hekling, sorn p i  den ene siden bidro ti1 
husliggjmring, men sorn p i  den andre siden bidro ti1 at kvinner kunne 
selge sine produkter ti1 franske kolonikvinner. 

A slette utvendige tegn p i  klassetilhc~righet blant internatskolens 
jenter var en intendert effekt av kleskoden ved skolen. Jentene kom 
fra ulik sosial bakgrunn, s i  sorn fra adel, frie borgere, og slaver. For i 
unngi klager, mnsket Johanne at jentene skulle behandles likt, og de 
skulle derfor ha s i  like klzr sorn mulig. I skolens fmrste tiir ble ogsi 
jenter fra slavebakgrunn rekruttert ti1 skolen, og omtrent en tredjedel 
av barna var tidligere slaver. Norske og amerikanske misjonsforeninger 
for kvinner og enkeltpersoner ble oppfordret ti1 i betale for frikjmp av 
slavebarn og for deres underhold p i  skolen. Fra 1882 ble det slutt p i  
disse oppfordringene, fordi Johanne og Christian foretrakk barn fra de 
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frie klasser. I tillegg ti1 mkte kostnader i forbindelse med frikjmp, hadde 
endringen i gjmre med det faktum at jenter fra slavebakgrunn ble sett 
p i  som ubrukelige ekteskapspartnere for gassiske menn utdannet som 
lzrere og prester ved NMS skolene. Misjonen, som var blitt mer bevisst 
p i  klassestreben og klasseforestillinger i det gassiske sarnfunn, kunne 
ikke fosvente at en misjonsutdannet mann fra overklassen ville gifte 
seg med en inisjonsutdannet kvinne med slavebakgrunn. 

Hverdagslivet p i  internatskolen var organisert etter klokken, og barna 
var opptatt med ulike aktiviteter hele dagen. Alle dager unntatt smndag 
var barna fullt opptatt rned i vaske, spise, gjmre rent, be, lzre skriftste- 
der utenat, synge, og lzre skolefag. Barna ble undervist i religion, 
geografi, gassisk grammatikk, matematikk, skriving, sang og hindar- 
beid. Disse fagene ble ansett som nmdvendige for at jenter skulle ut- 
dannes ti1 kristne husmadre og koner. I tillegg ti1 i introdusere tid som 
en vase (Comaroff og Comaroff 1986:14), hadde den velfylte timepla- 
nen ved skolen et moralsk formil: den protestantiske etikk fremhevet 
betydningen av praktisk, rasjonell atferd og hardt arbeid i kombina- 
sjon med fromhet (Weber 1930). I misjonzrenes forestillinger skulle 
internatskolen representere orden, arbeid og religimse dyder, og der- 
ved skape et moralsk skille mellom skolen og den angivelige latskap, 
urenhet og overtro som karakteriserte tradisjonell gassisk kultur. Nett- 
opp fordi skolen var omgitt av den gassiske kulturelle kontekst, ble 
aldri disse skillene og grensene s2 faste som misjonzrene mnsket at de 
skulle vzre. 

Johanne fant det nmdvendig at jentene ved skolen var under kon- 
stant oveiviking av sine lzrere. P i  sin mite indikerer dette at innlz- 
ringen av underdanighet og lydighet ikke var s i  enkel og liketil, og at 
jentene ikke umiddelbast godtok eller oppfmrte seg i henhold ti1 sko- 
lens regler, A fmre oppsyn med jentene var nmdvendig for i sikre tno- 
ralsk atferd, fordi gassiske barn hadde en ~~Tilbmielighed ti1 Lmgn, Ty- 
veri og Urenhed i sxdelig henseende, lige fra den Tid, de begyndte at 
lege og frernover~~.' A vokte jentenes atferd var spesielt viktig, fordi 
umoralsk atferd ville pivirke deres moralske status og kunne resultere 
i umnskede (fra misjonens synspunkt) barn. Misjonzrene mente at jen- 
tene var under konstant tsussel om i bli lust inn i syndig atferd, og det 
ble innfmrt regler for i minimalisere all kontakt med gassisk innflytelse. 
Barna fikk ikke lov ti1 A besmke sine foreldre, men unntak ble gitt nir  
foreldre eller smsken var svzrt syke. Foreldre som besmkte sine barn 
p i  internatskolen fikk ikke lov ti1 i snakke med sine barn dersom det 
ikke var en lzrerinnc tilstede. Selv korte myeblikk uten overwiking 
kunne fungere destruktivt i forhold ti1 barnets moralske integritet. 

Skolens forsmk p i  i kontrollere kroppen inkluderte et forsok p i  i 
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undertrykke seksuell lyst og seksuell praksis. Seksuelle forbindelser 
for ekteskap og utenomekteskapelige forhold ble av misjonzrene sett 
p i  som de tnest alvorlige brudd p i  moralske regler. Disse syndene var 
s i  alvorlige i misjonxrenes moralske univers at de ble referert ti1 sini- 
pelthen som [[den vanlige gassiske syndn. Seksuell aktivitet kunne bare 
aksepteres innen et lovlig ekteskap mellom mann og kvinne av lik 
rase. Men for gassere var ikke seksuell aktivitet begrenset ti1 ekteska- 
pet, og internatskolen kunne ikke forhindre at noen av jentene ble 
ccfalne kvinnerl). I 1886 skrev Johanne hjem om Maria Faharoa, en jente 
p i  skolen som hadde forirsaket stor sorg da hun [[falt i syndll. Marias 
sak viser at det var vanskelig for misjonzrene i kontrollere seksuell 
aktivitet, og den viser ogsi livordan grensene mellom skolen og dens 
omgivelser, som var ment i vzre klare, egentlig var gjennomtrengelige 
og kunne utfordres og klysses. Ved en visitt ti1 sine foreldre ett i r  
tidligere, hadde Maria et seksuelt forhold ti1 en mann, og da hun se- 
nere kom tilbake ti1 internatskolen hadde hun ogsi seksuelle forhold. 
Johanne fikk vite om disse forholdene da Maria ble gravid og fikk et 
barn. Maria innrmmmet sin skyld, men ble utvist fra skolen  for de 
andre Bmrns Skyld~ .~  Den norske misjonzrkona flu Engh skrev ti1 Jo- 
lianne og fortalte hennc at Marias foreldre hadde tatt i mot sin datter 
med glede, da de n i  hadde et barnebarn. Johanne beklaget at Marias 
foreldre var for milde med henne, og uttalte at de llslet ikke vil vzre 
hende ti1 nogen Stotte, men kun gjor alt for at gjore hende Synden 
Son1 Gaitskell (1988:248-249) skriver, s i  var den protestantiske hold- 
ningen at det var ekteskap, og ikke det i bli mor, som omformet en 
jente ti1 en kvinne. Hvis man ble mor uten i vzre gift, s i  ble ikke 
morsrollen lenger sett p i  som en kvinnes edle plikt. I stedet var den 
illegitiine morsrollen et nodvendig onde, fratatt den rette morsrollens 
lykke og gleder. Den holdningen som Maria ble matt med hos sine 
foreldre, indikerer at det var svxrt vanskelig for misjonzrene i sette 
makt bak sin egen tro, og den er et symbol p i  den vedvarende kraft 
som gassisk praksis og tradisjon hadde i motet med misjonxrenes praksis 
og tro. 

Som vi has sett ble jentene ved internatskolen trent i vestlige 
middelklassekvinners huslige dyder, og ti1 5 bli kristne koner. Fordi 
niajoriteten av gassere som forst ble tiltrukket av kristendom var menn, 
utdannet misjonen i en periode menn som ikke kunne finne passende 
kristne koner. Utdanningen av kristne jenter ved skolen bidro ti1 at det 
i alle fall var et visst utvalg av kristne kvinner 5 velge blant (Vig 1907:72). 
Misjonzrene hevdet selv at majoriteten av jentene ved skolen endte 
opp som gode kristne kvinner, og dette ble brukt ti1 i rettferdiggjore 
eksistensen og betydningen av internatskolen overfor misjonsvennene 
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i Norge. I 1887 skrev Christian Borchgrevink hjem og fortalte om jen- 
tene i bladet ti1 de norske misjonsforeningene for kvinner 
(Missionslzsning for kvindeforeninger). Mot slutten av 1886 var det 24 
jenter som var kommet opp i 16 irs alderen og hadde forlatt skolen. Av 
disse 24 var det 17 som dever nu som kristne Maznds hustruerl, to var 
dmde, en (Lina) hadde ufuldstzndig forvildt sig (hun synes forresten at 
vzre idiotiskn, to var gift men hmrte ikke lenger ti1 NMS menigheten, og 
to var fortsatt ugift.1° Etter hva Christian kjente til, var det en av fire 
som ikke hadde klart i leve opp ti1 kristen moral: 

[[Den ene ugifte og 5 af de gifte har desvzrre efter de forlod os 
faldt i Synd mod det sjette Bud; men med Undtagelse af Lina og de 
2 ugifte, der ikke hmrer ti1 vore Menigheder, has dog alle givet 
saadanne Vidnesbyrd om Anger over sin Synd, at vi tmr tro om 
dem, at de er levende Lemmer paa Menigheden.." 

~~Vitnesbyrdet~~ besto sannsynligvis av en offentlig bekjennelse, i pihmr 
av menigheten, av de synder en var anklaget for - en praksis misjonz- 
sene i realiteten stilte seg sterkt tvilende til, fordi gassere angivelig s i  
p i  den som en rent formell prosedyre. 

Henimot slutten av 1888, altsi bortimot to Q senere, rapporterte 
Johanne at av de 39 jentene som ti1 da hadde forlatt skolen ved 16-irs 
alder, var det syv sorn var 

llfaldne i Synd og has vzret udelukket af Menigheden. De has dog 
alle, saavidt Menneskemine kunne se, gjort opsigtig Bod og er 
gjenoptagne i Menigheden. For den 8de nzrer vi adskillig Frygt, 
men has dog ikke vzret istand ti1 at paavise noget Fald..12 

Pi dette tidspunktet var det omtrent en av fire elever som hadde hatt 
illegitime seksuelle forbindelser, og Johanne hadde altsi ikke klart i 
beskytte alle jentene mot gassisk asedelighetp). Men angivelig var det 
hele 31 kvinner som hadde forlatt skolen med sin kristne moral intakt. 
Av disse 31 kvinnene var fire derde, to ble sendt ti1 Norge for videre 
utdannelse, og to ble ansatt som l~rerinner ved internatskolen. Jo- 
hanne hadde bare godt i si om de resterende 23, som hadde etablert 
kristne hjem og giftet seg med kristne menn. Fra misjonens stisted, 
kan misjonxrene ses p i  som ganske vellykkede i sitt forsmk p i  i endre 
kjmnnsrelasjoner og kjmnnsroller i henhold ti1 vestlige og kristne ideer. 
Episodes fra livene ti1 gassiske jenter p i  internatskolen indikerer at det 
kan ha vzrt forholdsvis lett i endre ekstern eller ytre atferd, men at det 
var mes problematisk i endre det indre liv og personligheter. 
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Fra misjonens stisted var endringen i ytre atferd kun et steg i pro- 
sessen som skulle fore frem ti1 forandringer i kropp og sjel. Forsmket 
pa i skape medgjmrlige og lydige kropper gjennom disiplin (Foucault 
1979:138), ble kombinert med et forsmk p i  i skape en ((ferninin sjel~~. 
Det nittende irhundrets kristne ideal for kvinnelig atferd la vekt p i  
underkastelse foran Gud og menn som en kvinnelig plikt og et kall. 
Idealet kalte p i  en beskjeden og ydmyk holdning, koblet med et per- 
sonlig forhold ti1 Gud hvor bevisstheten om ens egen syndighet og 
takknemlighet for frelse gjennom Jesus sto sentralt. For Johanne be- 
tydde forscaket p i  i pitvinge og iverksette idealet blant jentene p i  
skolen at hun matte etablere strenge regler for lydighet og diverse 
metoder for straff. En gang skrev hun at jentenes atferd overgikk for- 
ventningene, men at noen selvsagt mitte straffes av og til, sxrlig de 
sist ankomne.13 I tilfeller hvor jentene var foreldrelmse eller slaver, og 
ikke beskyttet av klasseprivilegier, kunne Johanne bruke sin makt og 
fordele straff uten risiko for innblanding fra foreldre. En av jentene p i  
pikeskolen, Martha, var foreldrelas og frikjmpt slave. Da Johanne fant 
ut at Martha hadde fortalt de  andre barna en rekke ~~ondskabsfulde 
Lcagne saavel om Gassere som om Europxere., tenkte Johanne fcarst p i  
muligheten av i utvise Martha fra skolen.14 Men Johanne bestemte seg 
for en annen fremgangsmite: 

[<Hun fik en fra de andre Bmrns ganske forskjellig Dragt paa. Hun 
fik ikke Lov ti1 at nxrme sig de andre Bmrn, og disse havde den 
bestemte Befaling, ikke at tiltale hende, og hun maatte aldrig et 
Dieblik vige fra Rasoamialys [gassisk lxrerinne ved skolenl Side; 
der, hvor hun var, der maatte ogsaa Martha vzere. Dette skulde 
vare, indtil vi saa tydeligt, at der var indtraadet en Grundforandring 
med hende, og indtil da var hun ikke at betragte som vort Barn, 
men fik bare vzere paa Prcavell U. Borchgrevink 1885:29). 

Martha fikk valget mellom i bli p i  skolen p i  disse betingelsene, eller 
i bli sendt ti1 slektninger. Hun valgte i bli, og mitte holde ut straffen 
som varte i flere mineder. Martha ble igjen opptatt p i  vanlige vilkHr da 
Johanne fant .saa utvetydige Beviser paa sand Anger hos hende, at vi 
turde lytte ti1 vort hjertes Rcast og atter tage hende som vort Barn11 
(ibid.:30). Selv om straffen var hard, s i  ble den altsi akseptert av Mar- 
tha. Vi vet ikke noe om hennes slektninger, s i  det er vanskelig i be- 
dmmme om Martha hadde et reellt valg. Det faktum at hun valgte bli 
pa skolen, kan indikere at jentenes tilpasning ti1 og aksept av ulike 
praksiser ved skolen, ga dem muligheter som de ellers ville ha vzrt 
foruten. Marthas historie sier oss at en del av prosessen mot endrede 



220 NORSKTIDSSKRIFT FOR MISJON 311999 

kjmnnsroller og relasjoner besto i en stille aksept av underdanighet og 
ydmykelse. Bare de nmdvendige ytre tegn p i  anger kunne gi misjonz- 
sene en slags trygghet om ekstern (kroppslig) og intern (sjelelig) end- 
ring henimot passende kristen kvinnelig atferd. Misjonzrenes dilemma 
var at de aldri kunne vzre helt sikre p i  hvor dypt eller sant disse ytre 
tegnene representerte indre transformasjon. 

Johanne hadde stadig problemer med i bestemme seg for om en 
sjelelig endring hadde funnet sted, og mente med det om jentene vir- 
kelig hadde konvestert ti1 ksistendommen. Innfmringen av vestlige atferd- 
smites og kristeliggjmring var aldri likefrem prosesser. Fra misjonens 
stisted betydde konverteringsprosessen en endring bide av personlig 
tro og atferd. Alle tegn p i  uavhengighet mitte slis hardt ned p i .  Jo- 
hanne kommenterte en av jentenes personlighet ved i uttale at ~~Marias 
Ulykke var, at hun stolede formeget paa sin Kraft og Bestandighedl1 (J. 
Borchgrevink 1885:26). Johanne foretrakk en annen type personlighet: 
GIRaobenas store Styrke var hennes Mistillid ti1 sig selv og hendes 
Indtrzengen ti1 herren om h jz lp  (ibid.). For Johanne var det ipenbart 
at den nmdvendige sjelemessige endring hadde funnet sted nir  en 
gassisk jente eller kvinne oppfmrte seg p i  en forsagt mite, n i r  hun 
innrammet sin syndighet, og n5r hun uttrykte et inderlig mnske om 
frelse. Fra stistedet ti1 gassiske jenter og kvinner er det imidlertid ikke 
s i  ipenbart at denne type ekstern atferd betydde mer enn en bevisst 
tilpasning ti1 misjonzrenes krav. Gjennom en slik tilpasning kunne 
man for eksempel oppni  fordeler som utdanning og ansettelses- 
muligheter. 

Den seksuelle morals kjmnethet 
Misjonsbevegelsens diskurser omkring seksualitet var intimt forbundet 
med diskurser omkring rase, og spilte en viktig rolle i etableringen av 
moralske skillelinjer mellom det europeislte, hvite ~~misjonsselvet~~ og 
det man oppfattet som usiviliserte, usedelige tradisjoner som karakte- 
riserte andre* (se Stoles 1995:l-11). Forsmket p i  i endre hedensk sek- 
sue11 atferd var avgjmrende for forsmket p i  i endre kjmnnsrelasjoner og 
kjmnnsroller i henhold ti1 kristne, vestlige males. Fromhet ble forbun- 
det med kontroll over begjzr (Mosse 1985:5), og misjonzerer mitte 
holde streng kontroll med eget begjzr. P i  samme tid omtalte rasistisk 
diskurs svarte og andre  o outside re^^ som Ute av stand ti1 i kontrollere 
sitt begjzr (ibid.:133-134), og rasistisk praksis forhindret forhold mel- 
lom kvinner og menn av ulike rases fra 5 oppni sosial og legal legiti- 
mitet. Tanken om at msens renhet. var et mil verdt i etterstrebc, 
gjorde det hmyst viktig i kontrollere seksualitet og reproduksjon. 

De norske misjonzrene snakket om seksuelt begjzr i den forstand 
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at de mente gassere hadde for mye av det. De snakket om hvor usede- 
lig og umoralsk gassernes ~~overdrevne~ seksualitet var, og hvordan 
denne seksualiteten nlitte undertrykkes. Gassere generelt ble sett p i  
som i ha 4idet Begreb ... om kvindelig Dyd og on1 Egteskabets 
hellighed.li, og man mente at gassernes ~~alminnelige synd. var i opp- 
rette seksuelle forbindelser f0r ekteskapet eller i ha ekteskapelige si- 
desprang (se f.eks. Dahle 1923:38). 

Hvite middelklassekvinner ble generelt sett p i  som lidenskapslerse, 
eller frie for seksuelt begjxr (Cott 1978, Laqueur 1990), og misjonxr- 
kvinners evcntuelle seksuelle begjxr var et ikke-tema i misjons- 
bevegelsens diskurs. Gsunnen ti1 at ugifte kvinnelige misjonxrer ikke 
kunne bo alene p i  misjonsstasjoner var ikke deres eget eventuelle 
begjxr, men den iboende faren i mannlig seksuelt begjzr og redselen 
for rykter om seksuell uanstendighet. Misjonsdiskursen bekreftet mann- 
lige misjonxrers seksuelle begjxr. a vxre ugift kunne vxre farlig for 
en mann, da han lett kunne fristes ti1 illegitime seksuelle forbindelser, 
enten med hvite eller med svarte kvinner. Mannlige misjonzerer fikk 
derfor ikke lov ti1 i ha kvinnelige tjenere, og ugifte menn og kvinner 
fikk ikke lov ti1 i bo i samme hus. Ekteskap med en hvit kvinne var det 
eneste legitime utlerp for mannlige misjonxrers seksualitet. Da en norsk 
mannlig misjonxr spurte om tillatelse ti1 i gifte seg med en gassisk 
kvinne som var utdannet bide ved Johannes internatskole og i Norge, 
fikk han ikke innvilget sin smknad (Nyhagen Predelli 1998). 

A delta i illegitime seksuelle forbindelser hadde ulike konsekvenser 
for individer av ulike kjernn og ulike rases. Misjonxrer mente at usede- 
lighet pivirket menn og kvinner p i  ulik mite, og hevdet at kvinner 
som engasjerte seg i slike aktiviteter var mer usedelige enn de menn 
de hadde seksuelle forbindelser med. En konservativ luthersk prest i 
Norge uttalte at usedelighet hadde en mer alvorlig effekt for kvinner 
enn for menn: 

*om end 'Synden i og for sig er den samme, saa er det dermed 
ikke sagt, at ogsaa Syndens Fslger er de samme' for Mand som for 
Kvinde, eller med andre Ord, at denne Synd griber paa endnu 
mere fundamental Maade ind i Kvindens end i Mandens Liv, saaat 
Kvinden 'ikke kan miste sin Kyskhed uden at miste sin Kvindeliged'l> 
(Fxrden 1885238). 

Pa salnme mite hevdet misjonxrene at 

(<den madagassiske Kvinde er sunken endnu dybere ned i sxdelig 
henseende end Manden og desved er bleven mere tillukked mod 
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Guds Ord end han. Der gives ingen ynkeligere Skabning end en 
Kvinde, der ikke lznger kjender Blufzrdighed~~.16 

Historien ti1 Rasoamialy og Razakariasa, et gassisk ektepar som jobbet 
som lzrere  ved internatskolen for jenter, illustrerer hvordan 
hindhevelsen av seksuell moral var forskjellig for kvinner og menn. 
Gjennom deres historie kan vi ogsi utforske noen grenser for forsmket 
p i  i innfmre misjonmenes ideologi og praksis. 

Rasoamialy og hennes mann, Razakariasa, hadde begge konvertert 
ti1 kristendom. De ble ansatt av Johanne i 1872, det iret internatskolen 
ipnet. Behovet for i holde jentene under konstant overvikning 
pikrevde ansettelse av en lojal og dyktig kvinne. En slik kvinne fant 
altsi Johanne i Rasoamialy. Som betingelse for at Rasoamialy skulle 
takke ja ti1 jobben, mitte Johanne ogsi  ansette hennes mann. 
Rasoamialys lange arbeidsforhold ved internatskolen var ikke uten 
konflikter. Johanne og Rasoamialy hadde et forhold hvor snart den 
ene, snart den andre, var nradt ti1 i tilpasse seg og vike for den andres 
makt. Selv om Johanne alltids kunne tvinge Rasoamialy ti1 i akseptere 
ydmykende regler, og selv om hun hadde makt ti1 i avsette Rasoamialy, 
s i  endte Johanne alltid opp med i ta Rasoamialy tilbake. I praksis var 
altsi Johanne avhengig av Rasoamialys innsats. 

I 1885 skrev Johanne et brev ti1 misjonskvinnene i Norge, hvor hun 
refererte ti1 en sak angiende Rasoamialy og Razakariasa." Rasoamialy 
hadde angivelig prmvd i f i  en av jentene ved skolen (Maria 11) ti1 i 
vzre med p i  et komplott, med det mil i overbevise en tjenestepike 
om 5 forfmre Rasoamialys mann, Razakariasa. Rasoamialy hadde alle- 
rede grunn ti1 i tro at hennes mann hadde v a t  utro, men hun manglet 
det bevis som skulle ti1 for i oppni skilsmisse. Ved i utfmre sin plan 
hipet Rasoamialy i kunne beskylde sin mann for utroskap, for deri- 
gjennom i kunne skille seg fra ham med stmtte fra menigheten. Utro- 
skap ble ansett soin den eneste gyldige grunn ti1 skilsmisse i de kristne 
menighetene, og det var en ganske vanlig praksis i f i  hjelp fra andre 
ti1 i fange ens ektemake i en utroskapsfelle for i oppni gyldig skils- 
misse. Rasoamialys plan kan derfor bli lest som et forsok p i  5 omgi 
menighetens og misjonens regler. Rasoamialy nektet for at historien 
var sann, men ble oppsagt og mitte forlate internatskolen. Ti1 sam- 
menlikning ble ogsi eleven Maria Faharoa tvunget ti1 i forlate skolen, 
da hun hadde hatt illegitime, fmr-ekteskapelige seksuelle forbindelser 
som resulterte i graviditet og fmdsel. 

Razakariasa, Rasoamialys mann, hadde i begynnelsen et ganske nm-t 
forhold ti1 jentene ved skolen. Johanne og Christian lzrte ham 5 lese 
og skrive, og jobben hans besto i i lzre dette videre ti1 de gassiske 
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jentene. Johanne tenkte svzrt godt om ham, og betrodde ham barna 
p i  samme mite som hun betrodde dem ti1 Rasoamialy. Etterhvert fikk 
man mistanke ti1 at Razakariasa hadde inngitt seksuelle forbindelser 
rned barna, men dette nektet han for. Johanne avharte hvert enkelt 
barn om saken, og fikk derved ~~bevis. for hans illegitime atferd. 
Razakariasa ble deretter konfrontert rned barnas vitneforklaringer. 
Razakariasa tilsto, men han mitte ikke forlate internatskolen. I denne 
saken tenkte Johanne annerledes enn hun gjorde nir det gjaldt gassiske 
kvinner; hun tillot ikke kvinnene i bli ved skolen fordi de var s i  
dirlige eksempler for barna. Nir det gjaldt Razakariasa, derimot, s i  
.have [vil ikke turdet sende ham fra os, af Frygt for, at han da ganske 
skulde komme under det Ondes Magt>>.l8 Denne gang var hensynet ti1 
lovovertrederen viktigere enn den moralske innflytelsen han utavet 
p i  barna, og Razakariasa fikk lov ti1 i fortsette sitt arbeid ved skolen. 
Betingelsen var at han ikke skulle ha noe i gjme rned barna. Det som 
kompliserte straffehensynet i denne saken var at Razakariasa, i mot- 
setning ti1 en gravid kvinne, ikke ville vise ipenbare, synlige tegn p i  
sin seksuelle atferd. I tillegg gjorde ekteskapsforbindelsen rned 
Rasoamialy og andre instrumentelle hensyn det vanskeligere for Jo- 
hanne i si ham opp. Johanne var helt avhengig av Rasoamialys inn- 
sats for i drive skolen, og mitte derfor ogsi ta hensyn ti1 Razakariasa. 
Razakariasas egen klasseposisjon og hans fremtidige muligheter ti1 i 
bli en h0yt rangert embetsmann bidro ogsi ti1 at NMS verdsatte hans 
fortsatte medlemsskap i menigheten. 

Bide Razakariasa og Rasoamialy forlot internatskolen da hun ble 
oppsagt i 1885. Senere kom de tilbake for i besake Johanne og Chris- 
tian, og Rasoamialy kastet seg da p i  kne for i be de to misjonzrene 
om tilgivelse. Rasoamialy mitte gjennomgi et intenst forhar om sine 
synder og om sin anger: (([vil maatte Skridt for Skridt gaa rned hende 
paa alle hendes Afveie og vise hende hendes Synd)).l9 Igjen ga Jo- 
hanne og Christian uttrykk for tvil om ytre atferd korresponderte rned 
indre fdelser, og tvilen gjaldt ogsi i hvilken grad deres eget prosjekt 
om kontroll og disiplin var effektivt. Det ble krevet av Rasoamialy at 
hun skulle tilsti sine synder i nzrvzr av alle som bodde i huset, 
inkludert de norske lzrerne og de gassiske barna og tjenerne. Praksi- 
sen rned offentlig syndsbekjennelse var ganske vanlig i de kristne 
menighetene.20 Det var spesielt vanskelig for Rasoamialy i akseptere 
nzrvzret av tjenere, som jo var av lavere sosial status enn henne selv. 
Hun endte likevel rned 5 akseptere alle betingelsene Johanne og Chris- 
tian satte opp, inkludert den tilsynelatende presentasjonen av under- 
danighet som var implisitt i en slik offentlig bekjennelse. 

I likhet rned den generelle vestlige etnosentriske holdningen i det 
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nittende irhundret, hadde misjonzrene s i  og si for vane i behandle 
gassere sorn moralsk laverestiende enn dem selv, og de ga uttiykk for 
sitt begrep om et moralsk hierarki ved i referere ti1 gassere som [[barn. 
som mitte uformanes som barn)).21 Misjonzrenes faderlige holdninger 
kom ti1 uttrykk da Christian og Johanne ville [vise Rasoamialy hennes 
synderll, som var hun et barn sorn trengte i lzre rett og galt. Tenden- 
sen ti1 i infantilisere og ydmyke den gassiske lzrerinnen illustreres 
ogsi i det faktum at Christian tok p i  seg i skrive ned en tilstielse p i  
hennes vegne, og i lese denne hsyt foran alle de andre sorn bodde i 
huset. Men et viktig poeng her er at det var Rasoamialy og Razakariasa 
sorn spurte Christian om han kunne lese tilstielsen p i  vegne av 
Rasoamialy. Det kan hende at Rasoamialy ikke snsket i gi inntrykk av 
at hun selv hadde skrevet tilstielsen, eller at hun nsdvendigvis var 
enig i den. Hun hverken la ti1 eller trakk fra noe da Christian leste opp 
tilstielsen og spurte henne om hun hadde noe i si. I stedet oppfsi-te 
Rasoamialy seg slik som hennes arbeidsgivere forventet. Dette innebar 
kanskje ikke s i  mye en offentlig ydmykelse i det gassiske miljs, sorn 
en fremvisning av paret Borchgrevinks uvitenhet om gassiske miter i 
takle konflikt p i ,  og Borchgrevinks egen fremmedhet. Bekjennelse 
eller tilstielse var kanskje en hsyt verdsatt teknikk for i produsere 
sannhet i vesten, men bruken av bekjennelse i en ikke-vestlig kontekst 
ipnet opp for et mangfold av ulike betydninger av selve bekjennelsen, 
og den ipnet opp for muligheten av mer enn en ~~sannhet~~. For Foucault 
(1990:62) er det slik at det vestlige bekjennelsesbegrepet bare tillegger 
autoritet ti1 dem som hsrer p i  eller avhsrer den som bekjenner. Det er 
mulig at det p i  Madagaskar ogsi fantes makt eller autoritet hos dem 
sorn fremsa bekjennelser. 

Rasoamialy hadde hipet at den offentlige bekjennelsen ville vzre 
nok ti1 at hun fikk tilbake jobben ved skolen. Men Johanne og Chris- 
tian var enni i tvil, for de hadde 4elndnu [ikkel havt Vidnesbyrd om en 
saa gjennemgripende Forandring hos hende, at vi turde vove d e t ~ . ~ ~  Vi 
kan si at Rasoamialy p i  en mite klarte i undergrave bekjennelsens 
formil. Bekjennelsen skulle f i  henne ti1 i innse sine synder og i be 
om tilgivelse fra Gud. Johanne og Christians tvil om dette virkelig hadde 
skjedd, er en indikasjon p i  at de ikke hadde klart i pidytte gassere 
sine krav og atferdsmiter. Razakariasa var p i  den annen side ikke n0dt 
ti1 i vise et bevis p i  sin endrede holdning, eller i ydrnyke seg selv p i  
samme mite, da han ble anklaget for utroskap. Han mitte heller ikke 
forlate sin stilling ved skolen. Straffen for illegitime seksuelle relasjo- 
ner var imidlestid ikke bare avhengig av kjmnn, sorn i Razakariasas og 
Rasoamialys tilfelle. Straffeutmilingen var ogsi avhengig av rase. I to 
tilfeller hvor gifte, utenlandske misjonzrer ble anklaget for utroskap 
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med gassiske kvinner, ble begge bedt om i dra tilbake ti1 sitt hjemland, 
og de ble begge oppsagt. 

I desember 1887, et i r  etter at hun fmrst hadde sagt opp Rasoamialy, 
annonserte Johanne at hun igjen hadde ansatt Rasoamialy som lare- 
rinne ved sk01en.~~ Uten hentydning ti1 tidligere konfrontasjoner med 
Rasoamialy og hennes pistitte moralske fall, priset n i  Johanne 
Rasoamialy for hennes evner ti1 i taklc barna og ti1 i holde orden og 
disiplin. Dette var evner som Johanne pisto hun ikke hadde sett hos 
andre gassiske kvinner. I et brev som sannsynligvis er skrevet av Marie 
Foss, en norsk lzererinne ved skolen, kan vi lese at ogsi Razakariasa 
ble ansatt igjen, denne gang som Christians budbringer og assistent. 
Marie kommenterte at Rasoamialy 

~ e r  den samme gjilde, som hun tidligere var, udmzerket flink ti1 at 
holde Styr og Orden paa Bmrnene, men saa maa hun paa samme 
Tid selv holdes stramt i Tmilerne, og dette taaler hun af J o h a n n e ~ . ~ ~  

Marie repeterte ogsi den tvil som tidligere ble uttrykt av Johanne og 
Christian: .Om hun [Rasoamialy] i Sandhed har ydmyget sig for Herren, 
er ikke saa godt for os at sige, men flink er hun, det er v i s t ~ > . ~ ~  Skolens 
behov for en god lzererinne og oppasser var n i  viktigere enn om 
Rasoamialy oppriktig hadde angret sin synd. 

Rasoamialy dmde i barselseng i mai 1891, etter nesten 20 irs arbeid 
ved internatskolen. Hun hadde oppniidd en ganske viktig sosial posi- 
sjon i samfunnet, og hennes mann jobbet som ((annen guvernmr. i 
omridet. Rasoamialys lik l i  ti1 skue i fem dager i byen, og to tusen 
mennesker fulgte hennes bare ti1 graven.26 Ellen Engh, en annen norsk 
misjonar, sa om Rasoamialy at hun var 

.en brav Hustru og en god Moder, sent og tidlig txnkte hun paa 
sin Mand og sine Bmrn, men det gjorde hende ikke blind og fmlel- 
seslms for andres Nmd. Hun var en sjelden huslig Kvinde, altid 
villig ti1 at hjzlpe, hvor hun saa, det trzengtes~~.~' 

Budskapet ti1 kvinner hjemme i Norge var at Rasoamialy representerte 
et godt eksempel p i  hvordan misjonens forsmk p i  A introdusere sine 
forestillinger om kjannsrelasjoner hadde lykkes p i  misjonsmarken. Men 
virkeligheten var kanskje ikke fullt s i  enkel. 
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Noter 
1. Trykkes pa norsk med tillatelse fra Journal of Women's History (Indiana Univer- 

sity Press). Artikkelen vil bli trykket p i  engelsk, og i en lengre utgave, i Journal 
of Women 's History. 

2. Missionslmning for kvindeforeninger (heretter MLK)  nr. 3, 1905: 19. 
3. MLK nr. 4, 1885:28. 
4. Missionstidende (heretter MT) nr. 3, 1878:53. 
5. MLKnr. 5, 1905:37. 
6. Det er interessant i notere seg at to av laererne i slayd og treskjaering var 

kvinner (Arnalie Njerve og Else Ueland). 
7. MLKnr. 8, 1886:61. 
8. MLKnr. 6, 1886:43. 
9. Ibid 

10. MLK nr. 2, 1887:15. 
11. Ibid. 
12. MLKnr. 12, 1888:96. 
13. MTnr. 9, 1874:333. 
14. MTnr. 3, 187849. 
15. MTnr. 24, 1881:477. 
16. MTnr. 24, 1881:477. 
17. MLK nr. 4, 1885:25-27. 
18. MLKnr. 1, 1875:lO. 
19. MLKnr. 1, 18875. 
20. Se Lars Dahle i MT nr. 8, 1874:286. 
21. MLKnr. 1, 1887:7. 
22. Ibid. 
23. MLK nc 12, 1887:98. 
24. MLKnr. 5, 1888:33. 
25. Ibid. 
26. MLKnr. 10, 1891:75. 
27. Ibid. 
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The attempt of norwegian missionary women to export western 
femininity to Madagascar 
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through exporting a Western notion of women's domesticity. The case 
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data for the essay were collected at the NMS archive in Stavanger, 
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