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Kampen om den rette
misjonsstrategi

En vurdering av striden mellom London Missionary
Society og Det Norske Misjonsselskaps arbeid pa
Madagaskar i 1870-arene

THOR HALVOR HOVLAND

Det tok ikke lang tid etter at Det Norske Misjonsselskap (NMS)
hadde startet sitt arbeid pd Madagaskar fgr det oppsto gnisninger
mellom de norske utsendingene og de britiske misjon@rene fra
London Missionary Society (LMS). LMS hadde allerede vert 1
aktivitet i Merina-kongedgmmet i innlandet pd Madagaskar fra
1820. 1 1835 hadde den siste britiske misjonaren blitt ngdt til &
forlate gya pa dronningens befaling, og situasjonen forandret seg
ikke fgr i 1861. Men da kom det drastiske endringer i Merina-
kongedgmmets politikk, og man dpnet dgrene for europeisk inn-
flytelse, inkludert kristen misjon.

LMS hadde gjennom alle disse &rene fulgt spent med pa den
gassiske martyrkirkas utvikling, og nd @gynet man enorme
muligheter for en unik misjonsekspansjon. Men man trengte
store ressurser, bade materielt og personellmessig, og var derfor
interessert 1 @ motta hjelp. Ganske snart fikk man hjelp av britiske
kvekere som tok spesielt ansvar for undervisningsarbeid. Da
NMS henvendte seg til LMS i 1863 med tanke pa & ta opp arbeid
pd Madagaskar, ble de norske lutheranere gnsket hjertelig
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velkommen. LMS var tross alt et interkonfesjonelt selskap, og
man regnet sikkert med at de norske enten ville bli integrert
under LMS’ paraply, slik som kvekerne, eller at NMS ville
akseptere en geografisk deling av gya hvor LMS skulle ha enerett
pd de sentrale innlandsstrgk.

Men slik skulle det ikke gi, og den langvarige striden fram-
stilles gjerne som en kamp om hvor misjon®rene skulle etablere
seg, og hvordan man skulle trekke de geografiske grensene mel-
lom LMS’ og NMS’ arbeidsfelt. Dette er selvsagt viktig, men
samtidig var det ogsa en intens strid om arbeidsmadter og hvordan
man skulle ga fram for & bygge levedyktige menigheter. Her satt
LMS med andre erfaringer enn NMS, og de britiske og norske
misjonerene hadde ogsd ulike oppfatninger av hva en kristen
kirke skulle vere, og hvordan relasjonene mellom kirke og sam-
funn skulle arte seg. Vi skal na fgrst se n&rmere pa de britiske
misjon@renes bakgrunn og oppfatninger, for dernest a klargjgre
hva de norske misjon@rene hadde lert og satte seg som mal for
arbeidet sitt.

London Missionary Society
LMS ble stiftet i 1795 i kjglvannet av baptistenes misjonsselskap,
og var en frukt av vekkelsene i England. 1 utgangspunktet var det
en interkonfesjonell organisasjon, men ble ganske snart dominert
av kongregasjonalistene. Det var derfor ikke sa rart at de norske
misjon@zrene kalte dem ‘independenterne’. 1 anglikanske
beretninger blir de omtalt som ‘non-comformists’ eller ‘dis-
senters’ ut fra vanlig sprakbruk i England. Samtidige franske
misjonerer kaller dem ‘les méthodistes’, men det er en mis-
forstdelse. 1 deres programerkl@ring het det at selskapet ikke
skulle eksportere noen bestemt form for kirkestyre, men bare
“the glorious Gospel of the Blessed God”. Fridtjov Birkeli
bemerker at “det kunne se ut som et fredelig program, men det
bar i seg spiren til fanatisk antikonfesjonell kamp™.'

De britiske misjon@rene hadde altsd en helt annen bakgrunn
enn de norske, bdde religigst, kulturelt og sosialt. Og deres
erfaringer fra ‘misjonsmarkene’ var ogsa andre enn det som var
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tilfelle for den fgrste generasjon av norske misjonzrer. LMS
hadde hatt hovedvekten av sitt arbeid pa Stillehavsgyene og
Ceylon, mens NMS’ erfaringer var konsentrert om Zululand (og
Natal-kolonien).

LMS-misjonzrene fplte seg nart knyttet til den lille kretsen
av evangelikale innenfor Church of England som hadde sitt
utgangspunkt i den sdkalte ‘Clapham-sekten’.? I 1799 var denne
evangelikale grupperingen med pa & stifte Church Missionary
Society (CMS), som ikke var tenkt & vaere en konkurrent til LMS.
Det skulle gi de lavkirkelige kretsene innenfor Den anglikanske
kirke et bedre tilbud.” De mest framtredende personer i denne
gruppa var teologen Charles Simeon (1759-1836) og politikeren
William Wilberforce (1759-1833). Eksempelvis hadde John
Philip (1775-1851), som ledet LMS’ arbeid i Sgr-Afrika i drene
1819-1851, mye kontakt med Wilberforce og andre evangelikale
anglikanere i sitt arbeid mot slaveriet i Sgr-Afrika.

Derimot hadde det blitt en stadig stgrre avstand til den mer
hgykirkelige bevegelsen i England fra 1830-arene, fgrst og fremst
kjent som ‘Oxford-bevegelsen’, og ledet av menn som John Henry
Newman (1801-1890) og Edward Pusey (1800-1882). Begge la
stor vekt pa a fornye gudstjenestelivet, og de understrekte at det var
reell gjenfgdelse 1 ddpen og at Kristus var reelt narvaerende i
nattverdens elementer.' Samtidig holdt de fast ved at den apos-
toliske suksesjon var ngdvendig for at sakramentene skulle vere
gyldige. De var preget av en viss konservativ og katoliserende ten-
dens, og stilte seg avvisende til de moderne andsstrgmninger som
hadde funnet fotfeste i etterkant av den franske revolusjon, hvilket
i hovedsak var tanker som gjerne forbindes med det voksende
borgerskapet.* Misjonsselskapet The Society for the Propagation
of the Gospel in Foreign Patts (SPG) sto dem nar og la stor vekt
pé bispeembetets rolle i misjonsarbeidet.

For kongregasjonalistene, som oppflattet Den romersk-
katolske kirke som ’Skj@gen’ og paven som ’Antikrist’, og som
hadde et arminiansk-reformert syn pa sakramentene, kunne ikke
Oxford-bevegelsen oppfattes som annet enn et frafall fra den
kristne tro. I tillegg identifiserte de fleste dissentere seg nettopp
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med borgerskapet og dets ideer om likhet for alle og individets
ansvar, sdvel i politiske og gkonomiske saker som i religigse
anliggender, mens de hgykirkelige hadde sin identitet n&rmere
knyttet til overklassen.

Dissenterne i Storbritannia hadde da ogsa en framgangsrik tid
fra 1828, da parlamentet opphevde ‘the Test and Corporations
Acts’, og dermed ga medlemmer av frikirkene rett til a delta i lan-
dets styre og stell, fram til 1871, da de siste restriksjoner mot dem
falt. Dette skjedde i en periode da Storbritannia ble den fremste
stormakt i verden etter & ha overvunnet Frankrike i napoleon-
skrigene, og britiske skip hersket pd alle hav. Dissenterne var
optimister pd vegne av sivilisasjon og kristendom - det vil si:
britisk sivilisasjon og protestantisk vekkelseskristendom.

Selv om ‘the Free Churches’ og LMS i hjemlandet la vekt pa
religions- og samvittighetsfrihet, med krav om full likestilling
mellom alle konfesjoner, har Dahle og andre kritikere rett i at
LMS-misjonzrene pa Madagaskar arbeidet ut fra en klar mélset-
ting om a bli ‘the established Church’. Det ser ut til at de har over-
tatt Den anglikanske kirkes maksime om at “unity of religion is a
requisite for the moral health and social cohesion of a nation”.® De
la fglgelig betydelig press pé de to anglikanske misjonsselskapene
for & holde seg unna misjonsmarker som allerede var inntatt av
LMS, og pa Madagaskar betydde det at de ville begrense deres
arbeid til kyststrgkene.” Dette gikk begge de anglikanske misjon-
sselskapene med pid, og startet sitt arbeid pa gstkysten av
Madagaskar. Men da misjon®rene fra CMS etter hvert forsto at
det var ngdvendig med en representasjon i hovedstaden, ba man
LMS om tillatelse til & opprette en skole i nzrheten av
Antananarivo. Dette ble avslitt, og Dahle kommenterer at dette
“vil vaere Londonerselskabet til en evig Skam™.® Resultatet ble da
ogsa at CMS oppga sitt arbeid pa Madagaskar til fordel for SPG.
Det var bare de norske misjonrenes stahet som gjorde at NMS
gjennom denne turbulente tida beholdt et brohode i hovedstaden,
og det er sikkert riktig som Dahle skriver at han ble “betragtet som
den egentlige busemand blant oss norske”, selv om alle de norske
misjonzrene var enige pa dette punktet.’
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LMS mitte tile ganske mye kritikk i engelske aviser for sine
arbeidsmater, sarlig for sitt naere samarbeid med myndighetene,
og de britiske misjonerene fplte seg derfor presset til 4 svare pa
anklagene med et skriv fra 1878 kalt The Madagascar Mission:
A Statement in Reply to Recent Criticisms." Men selv om mis-
jonarene der prgver 4 argumentere for at de fglger sine indepen-
dentiske prinsipper, blir anklagene fra de andre misjonrene
stdende ubesvart.

Aller viktigst var det a holde romersk-katolske misjonarer
unna." LMS hadde dyrekjgpte erfaringer med kombinasjonen
av fransk imperialisme og fransk, katolsk misjon fra Tahiti i
1834. Misjonzrene pa Madagaskar kjente antakelig til utviklin-
gen av misjonsarbeidet pa Ceylon, hvor LMS hadde hatt arbeid
mellom 1804 og 1818, og hvor andre britiske misjonssselskap
hadde arbeidet siden den tid, men hvor den romersk-katolske
kirke hadde opprettet et apostolsk vikariat i 1834 med ganske
stor suksess i misjonsarbeidet. Noe liknende gnsket LMS ikke
a oppleve pa Madagaskar, hvor de hadde hatt misjonarer fra
1818 til 1835.

William Ellis
Da LMS fikk melding om at Madagaskar igjen var apnet for mis-
jon i 1861, ble William Ellis (1794-1872) bedt om a ta ledelsen
for gjenoppbyggingsarbeidet. Han hadde da allerede besgkt
Madagaskar flere ganger (1853, 1854 og 1856), og den siste gan-
gen hadde han ogsa vart en méneds tid i Antananarivo. Han
hadde skrevet om Madagaskars historie og dessuten ei bok om
sine besgk der.”” I sin ungdom hadde han vert misjoner pa
Stillehavsgyene i arene 1817-1822, siden hadde han ogsa hatt et
kort opphold pa Hawaii. Fra 1832 til 1841 var han ‘Foreign
Secretary’ for LMS, og hadde da engasjert seg til fordel for urbe-
folkningene i de britiske besittelser. Deretter tjente han som
menighetsprest, men hadde stadig oppdrag for LMS.

Da Ellis ankom Antananarivo i 1862, var han derfor en mann
som kjente godt til LMS’ arbeid andre steder i verden, og han var
vel kjent med den misjonsstrategiske tenkning som dominerte i
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ledelsen. Det ser ut til at han ma ha falt seg spesielt tiltalt av den
strategi som John Williams (1796-1839) hadde brukt pa
Stillehavsgyene, og hvor han selv hadde veart delaktig. Da
Williams kom til Tahiti i 1817, var det fa og sma resultater av tjue
ars misjonsarbeid. De fgrste misjon@zrene hadde tenkt at
befolkningen fgrst matte siviliseres for den kunne kristnes."
Men dette hadde ikke veart vellykket, og Williams fulgte en
annen strategi. Denne misjonsstrategien fra Stillehavsgyene var
heller ikke ukjent for misjonsinteresserte i Norge, for Norsk
Missionstidende brakte flere rapporter derfra i lgpet av 1870-
arene. I et av disse stykkene kan vi lese:

En  Hovding opgiver maaske af rent ydre Grunde
Hedenskabet; hans Folk fglger ham, og hele Stammen er nu
kristen. Nogle skrigende Laster bliver ligefrem forbudne og
opgivne; med Kristi Navns Bekjendelse og Deltagelse i Skole
og Gudstjeneste bliver der gjort Alvor; men nu fprst begynder
Aandens Tugt sit Arbeide i deres Hjerter, og Tegnene paa en
virkelig Forandring gjor sig forst efter rum Tid kjendelige hos
den enkelte. Om en saadan Begivenhed (som en Stammes
Overgang) kan der tales, som om Tusinder havde omvendt sig
paa een Dag; men der vil dog ikke sige andet, end at en hidltil
lukket Dgr er os aabnet, gjennem hvilken vi kan treede ind og
Jorkynde de fprste Grundsandheder i Kristendommen."

Denne misjonsstrategien kan kort oppsummeres slik:
Misjonzrene skulle fgrst og fremst arbeide for at hgvdingen
skulle omvendes, og det viktigste momentet var en ytre, formell
overgang til den kristne religion. Nar hgvdingen var blitt en kris-
ten, ville folket fglge etter. Man skulle sa organisere menighetene
slik at det var tilpasset den tradisjonelle stammestrukturen.
Misjon@rens oppgave var 4 utdanne innfgdte og sende dem ut
som evangelister til & gjgre nybrottsarbeid, og nér deres arbeid
hadde béret frukter, skulle misjonzrene bygge videre og inte-
grere de nye menighetene i det overordnede misjonsarbeidet.”
Undervisning, oppdragelse og sivilisasjon skulle altsd komme
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etter folkets overgang til kristendommen. Vi kan lett kjenne igjen
dette mgnsteret i Ellis’ arbeid pd Madagaskar.'

Ellis ble stralende mottatt pa Madagaskar, og ble vist all mulig
@re av kong Radama 2. (1861-1863). Ellis la stor vekt pa a
opprettholde et godt forhold til kongen, og arbeidet fra fgrste
stund malrettet for & bygge opp en dominerende posisjon for den
kongregasjonalistiske misjon og samtidig begrense den romersk-
katolske innflytelse sd& mye som mulig. Som allerede nevnt,
hadde dette bade konfesjonelle og nasjonale overtoner. De
franske katolikker hadde i utgangspunktet en meget gunstig
posisjon. Jean Laborde var konsul for Frankrike pd Madagaskar,
Joseph Lambert var kong Radama 2.’s ambassadgr til de
europeiske hovedsteder, og patrene Jouen, Webber og Finaz var
allerede kjent i hovedstaden Antananarivo og hadde et godt
forhold bdde til kongen, dronningen og flere av regjer-
ingsmedlemmene. Men i arene som fulgte, overkjgrte de franske
handelsmessige og politiske interesser fullstendig alle andre hen-
syn, og den katolske misjon kom til a lide sterkt under dette.

Tradisjonen fra den gassiske martyrkirke
Den gassiske befolkningen og myndighetene oppdaget snart at
det ikke bare fgrte med seg fordeler  slippe europeerne inn i lan-
det. Fridtjov Birkeli papeker at den spente situasjonen i arene fra
1865 (da den britiske traktaten ble undertegnet) fram til 1868 (da
den franske ble undertegnet) bar preg av uvilje mot alle
europeere, ogsd de britiske misjonzrer."” Likevel synes det som
om minnene fra de f@rste britiske misjonzrene ma ha betydd mye
for hovedstadsbefolkningen, for bide Ellis og de andre britiske
misjon@rene ble behandlet med en kj@rlighet og respekt som var
relativt uavhengig av deres egen innsats.” Pa grunn av de britiske
pionermisjon@renes innsats og den etterfglgende martyrtid,
betraktet gasserne denne formen for kristendom som den mest
genuint gassiske.

Men det var nettopp erfaringene fra den lange martyrtida fra
1837 til 1861 som ogsa skapte gnisninger mellom de britiske mis-
jonerene fra LMS og de gassiske kristne lederne. Disse siste
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hadde jo allerede i mange édr vert selvhjulpne og selvstyrte, og de
syntes ikke at det var naturlig at de britiske misjonerene uten
videre skulle overta styringen av de gassiske menigheter."” Blant
disse lederne finner vi presten Andriambelo som dgpte dronning
Ranavalona 2., og Andriananivoravelona som ble hovedprest i
slottskirka, men ogsd Andrianony som var prest i en LMS-
menighet, og som ikke ville la seg diktere av misjonarene.” I til-
legg til spgrsmalet om indrekirkelige styring, hadde statsminister
Rainilaiarivony politiske interesser av a sta som leder for og ha en
viss kontroll med det kristne menighetsarbeidet. Han godkjente de
evangelister som ble sendt ut for & forkynne evangeliet i andre
strgk av landet, og han bestemte ogsa hvem av de britiske mis-
jonzrene som skulle fa bli i landet, og hvem som matte returnere
til Storbritannia.” De britiske misjon&rene, pa sin side, kom fra et
Storbritannia hvor de hvites overlegenhet ble ansett for & vere et
vitenskapelig faktum, og hvor rasistisk tenkning hadde blitt alle-
mannseie.” Dette, i tillegg til en del personlig arroganse hos noen
av misjon@rene, fgrte til langvarig tautrekking f@r de britiske mis-
jonerene igjen hadde kontroll med virksomheten.”

Martyrkirkas gassiske identitet og bruken av gassiske evange-
lister og ordinerte prester var selvsagt en veldig ressurs for LMS,
men det innebar samtidig en kontinuerlig fare for utglidninger av
alle slag. Dette viste seg dels i form av maktmisbruk fra
predikantenes side nér de slo seg ned et sted for a drive misjon,
og dels i form av synkretistiske tendenser med en blanding av
kristendom og dyrkelse av anene. Nar det da samtidig var sterke
politiske overtoner i det hele, ble fglgen ofte strid, bade med
lokale hgvdinger og bysjefer og med misjonzrer fra andre sel-
skaper. Blant annet klager de norske misjonzrene jevnlig over
LMS’ gassiske predikanter, uten at det synes a vere klart for de
norske i hvilken grad denne ordningen var padyttet LMS av
statsminister Rainilaiarivony.

I Madagaskar og dets Beboere gir Dahle en kritisk gjennom-
gang av LMS’ misjonsstrategi slik han erfarte situasjonen pa
Madagaskar. Han forklarer ogsd noe av bakgrunnen og oppsum-
merer pa fglgende mite:
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Det er ikke min Hensigt at ville gjpre Londonermissioncererne
ansvarlige for alle disse Menigheder, som ofte vare blevne
stiftede af indfpdte Regjeringsudsendinge bag deres Ryg. De
have ogsaa, naar Vanskeligheder ere opstaaede, negtet at
overtage Ansvaret for dem. Men da burde de heller ikke i sine
Beretninger hjem med saa piensynlig Gleede figureret med
disse sveere Talstprrelser, som skulle angive deres
“Tilheengere.” Vil man endelig have “Aren” af at have dan-
net og ledet et saadant Kirkesamfund,saa faar man ogsaa tage
sin Del af Skammen for, at det er, som det er.™

For Dahle er det apenbart at nar LMS bruker sa urimelig hgye
tall, skyldes det dels at de britiske misjonzrene har behov for &
legitimere seg i forhold til sine stgttespillere i England, og dels at
de pd Madagaskar vil gi inntrykk av 4 vere det overlegent stgrste
kirkesamfunn. Dahle kaller uten omsvgp denne independentiske
protestantismen for Madagaskars “Statsreligion” og LMS-mis-
jonzrenes samarbeid med statsministeren om evangelist-
utsendelser for “Statskirkemission”.”” Men at dette skulle vaere
noen ekte kristen kirke, ville Dahle slett ikke g med pa.

Det Norske Misjonsselskaps pionermisjonzarer
Da madagaskarmisjonaren Anders Olsen skrev sin biografi over
pionérmisjonzren John Engh, oppsummerte han Enghs visjon for
sitt virke i tre punkter. Engh hadde for det fgrste alltid hapet pa
“at Madagaskar, efterhvert som kristendommen fik gjennemsyre
folket, skulde kunne have sig, saa det kunde vedbli at vere et
virkelig selvstendig rike”. For det andre arbeidet han ivrig for “at
madagasserne skulde beholde sin nationalitets eiendomme-
ligheter i husstel og klededragt, og han formante dem til orden
og renslighet”. Og for det tredje gnsket han at “de, der gik over
til kristendommen, dgptes med sine gamle navne eller tok andre
madagassiske navne istedet”.*

Anders Olsens oppsummering av John Enghs misjonsinnsats
antyder en holdning som preget hele den fgrste generasjon av
norske misjonarer, enten de hadde sin virksomhet i Sgr-Afrika
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eller pA Madagaskar. Riktignok ble de norske misjon®rene i
Zululand etter hvert innstilt pd at det var ngdvendig  stgtte den
britiske overtakelsen, fordi zulukongene stadig la hindringer i
veien for misjonsarbeidet og for zuluenes omvendelse.”” Men
misjon@rene pd Madagaskar er i det store og hele konstant kri-
tiske til fransk overtakelse av @ya helt til 1895.”* (Det gjorde
selvsagt ikke saken bedre at de franske kolonimyndigheter i lgpet
av de fgrste arene dels ga jesuittene sterk stgtte og dels var sterkt
antikirkelige.”) De norske misjonarene ser ut til & ha overfgrt sin
egen norske nasjonalisme i noen grad til henholdsvis zuluene og
gasserne.” Og til tross for sterk indignasjon over den umoral og
det Igslevnet man fant pd Madagaskar, ser det ut til at man i prin-
sippet har forsgkt a skille mellom det som hgrer til en kristen
livsstil og det som matte vere typisk norsk veremate. At dette
slett ikke alltid har lykkes, og at misjon@rene har vert preget av
en bestemt norsk (vekkelses-)kristendom, er likevel tydelig nok.
De har likeledes baret med seg en bestemt norsk (haugianer-)-
samfunnsetikk forent med en (johnsoniansk-)statslere. De
norske misjon@rene var dessuten preget av en romantisk virke-
lighetsforstaelse.

Den norske konteksten som dannet bakgrunnen for mis-
jonzrenes oppvekstvilkar, var preget av flere faktorer som
tilsammen dannet et mgnster for hvordan de tenkte og handlet.”
For det fgrste var denne generasjonen av norske misjonarer
preget av at Norge i 1850- og 1860-drene hadde en relativt rolig
politisk periode, med en sterk kontingent av bgnder pé Stortinget.
De demokratiske idealene var derfor blitt integrert i mis-
jonzrenes grunnleggende holdning. For det andre hadde lese- og
skrivekyndighet gkt kolossalt pa samme tid som Norge hadde
hatt en industriell og gkonomisk oppgangstid. For misjonzrene
var det dette som utgjorde idealet om sivilisasjon. For det tredje
hadde foreningsdannelsene bredt seg, og Norge hadde fatt et
sterkt borgerlig samfunn i betydningen civil society. Idealet var
en rettferdig, men minimal stat, og et sterkt sivilsamfunn.

Vender vi oss til det kristelige liv, kan vi for det fjerde nevne
at de fleste av misjon®rene var barn av vekkelser. For dem var
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det derfor opplagt at oppdragelseskristendom ikke var tilstrekke-
lig — den mdtte suppleres med en individuell overgivelse av sitt
liv til Gud. Dermed ble det, for det femte, ngdvendig & godtgjgre
sin kristne overbevisning gjennom sin livsstil. Blant annet var
man ngye pa klesstilen, som skulle vise at man var renslig og
tekkelig. Og for det sjette kommer den teologiske skolering av
misjonzrene. De hadde en s@regen, teologisk fundert statslere
og et bestemt kirkesyn, som de hadde fitt med seg fra
Misjonsskolen i Stavanger.

I de studier som hittil er gjort av de norske misjon@renes syn
pd den gassiske stat, er det ikke tatt tilstrekkelig hensyn til at de
hadde et slikt bestemt og gjennomreflektert syn pa sam-
funnsetikken generelt, og pa forholdet mellom kirke og stat spe-
sielt.” Men i 1850- og 1860-drene ble forholdet mellom kirke og
stat gjenstand for en kontinuerlig diskusjon i norsk offentlighet,
enten det var i Stortingssalen, i avisene, i geistlige foreninger
eller pa lekmannsmgter. I alle disse sammenhengene er det ett
navn som dominerer, Gisle Johnsons. De fgrste misjon@renes
holdning til den gassiske stat var helt i trdd med de standpunkter
Johnson hadde gitt uttrykk for i sin etikk.” Da de norske mis-
jonzrene begynte sitt virke pA Madagaskar, gnsket de fglgelig 4
bygge opp Guds rike ved a kristianisere samfunnet etter johnso-
niansk mgnster.

Gisle Johnson utviklet sin statslere i forbindelse med sin sam-
funnsetikk i siste del av Den kristelige Ethik. Johnson arbeider
med de sosial-etiske spgrsmélene ut fra en samfunnsforstaelse
basert pa tanken om at den kristne lever i fem konsentriske
sirkler.* Den innerste sirkelen er familien, den neste er det han
kaller ‘selskapet’, som omtrent svarer til det sivile samfunn, den
tredje er staten eller gvrigheten med sine funksjoner, den fjerde
er den universelle kirke, som béde historisk og geografisk er mer
omfattende enn staten, og til sist fgyes alle disse sirkler inn i
Guds rike, som den mest altomfattende horisont.

I den kristelige Familie, det kristelige Selskab, den kristelige
Stat og den kristelige Kirke har det Guds Rige, indenfor
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hvilket den enkelte Troende alene kan opnaa den personlige
Fuldkommenhed, som er Maalet for hans sedelige Straeben,
sin jordisk-himmelske Eksistens.”

Det er en gjensidig, men ikke likeverdig, avhengighet mellom
disse sirklene. I Johnsons tenkning blir stat og kirke derfor ikke
to helt selvstendige og gjensidig uvedkommende sferer, slik som
det har vert en viss tendens til i luthersk to-regimentslere. Staten
er hos ham knyttet til den nasjonale identitet, og de ulike nasjon-
er eller folkeslag har hatt en positivt byggende funksjon i frelse-
shistorien. Dogmeutviklingen har i kirkas historie blitt preget av
sa vel gresk som romersk og germansk tenkning og kultur.*
Mange ér senere formulerer Dahle seg nesten ordrett pd samme
mdte i innledningskapitlet til boka Livet efter Dgden og
Gudsrigets Fremtid:

Hver Tid har sin Opgave. Den gamle greeske Kirke udviklede
iser Leeren om Gud og Treenigheden, den gamle romerske
Leeren om Mennesket og Synden, Reformationen Laeren om
Frelsen. Det synes at veere vor Tid forbeholdt grundigen at
udrede Leaeren om Kirken, baade den stridende og den trium-
ferende, og i Forbindelse hermed ogsaa den enkeltes Skjebne
efter dette Jordlivs Ende.”

Med sitt perspektiv pa dogmehistorien trakk Johnson den slut-
ning at kirkas bekjennelse “karakteriserer sig som en sukcessiv
fremadskriden fra det mere almindelige og ubestemte til det mere
bestemte og klart udpregede”, og at “de forskjellige nation-
aliteters eiendommelighed” spiller en viktig rolle i denne
utviklingen.”® Denne positive vurderingen av nasjonaliteten
skyldes at staten blir omsluttet av kirka fra to sider, fra
menigheten som “det kristelige selskab” innenfor gvrighetens
doméne, og fra den universelle kirke som “den i Kristus forlgste
Menneskehed, det absolut frie, af enhver Naturgrund
uafhengige, af alle nationale Skranker ubetingede sadelige
Samfund”.” Kirka har som oppgave a forene “de enkelte
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Individer og Folkeslag til et aandeligt Rige”, og gjennom dette
gver den en “helliggjgrende Indvirkning” pa staten.®

Slik tenkte ogsa de norske misjon®rene pd Madagaskar. Men
skulle de lykkes med sitt forehavende, métte de ta sikte pa a
omforme alle sirklene i Johnsons modell, slik at de begynte &
arbeide med den innerste sirkelen, det vil si kjernen i ethvert
samfunn, og beveget seg utover mot det stadig mer universelle.
Ut fra denne modellen var det derfor naturlig at misjon®rene i
startfasen la stor vekt pa familien, som de oppfattet som den mest
grunnleggende cellen i enhver samfunnsorganisme. Vi ser da
ogsé at de norske misjon@rene la overordentlig stor vekt pa det
kristne familieliv som veien til & hgyne den moralske standard
blant gasserne. I sa henseende syntes de at deres britiske kolleger
burde stramme inn mer enn de gjorde - til tross for at de britiske
protestantene hadde en puritansk bakgrunn.

Dernest ble det avgjgrende for hele kristianiseringsprosessen
at det'sivile samfunn ble utbygget med kristne ‘selskap’, dvs. lev-
ende menigheter og en godt utbygd skole. Misjon@rene la derfor
stor vekt pa a bygge ut skoletilbudet.” Det var en stor opp-
muntring da dronningen beordret skoleplikt i landet i 1881, selv
om misjonen bade ble péafgrt store praktiske problemer med &
bygge nok skoler og skaffe nok lerere,” og ogsa fryktet at resul-
tatet ville bli en mer overflatisk “Kundskapskristendom”. Som et
motstykke til denne faren, bestrebet misjonarene seg narmest
manisk for & bygge opp ‘rene’ menigheter.”

Videre var det ngdvendig at staten ble kristianisert, men ikke
ngdvendigvis slik at myndighetspersonene ble ‘personlig
kristne’. Det viktige var at staten ble en rettsstat, og dette hadde
man store forhdpninger til da misjonsorganisasjonene fikk arbei-
de fritt og de gassiske myndighetene ogsa ellers la forholdene til
rette for sivilisasjonens utbredelse. Derimot var man pd norsk
side ikke sd opptatt av at dronning Ranavalona 2. og hennes
mann, statsminister Rainilaiarivony, hadde latt seg dgpe.
Misjonzrene ble like fullt skuffet da det viste seg at de politiske
lederes kristne overbevisning ikke fgrte til selvransakelse og
hgynet moralsk standard etter hvert som de politiske oms-
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tendigheter ble stadig vanskeligere.* Det er et gjennomgéiende
trekk at de norske misjon@rene ga uttrykk for et hap om at den
gassiske g@vrigheten skulle bli i stand til 4 bevare rikets
uavhengighet og skape framgang og utvikling gjennom 4 utvikle
seg til en rettsstat hvor det var gode vilkar for det sivile samfunn.
For a fa det til, var det om a gjgre & gi kirka gode livsvilkér, fordi
man tenkte at det religigse og moralske grunnlag var en
betingelse for materiell utvikling.” I disse forhapninger ble mis-
jonarene skuffet, fordi de syntes & oppleve en stadig mer omseg-
gripende korrupsjon og et regelrett moralsk forfall blant de
hgyere lag i samfunnet.

I den johnsonske etikk hadde ogsa den universelle kirke et
ansvar for 4 bibringe gvrigheten den ngdvendige moralske stan-
dard, men ogsa i dette stykket ble de norske misjonrene skuffet.
Etter deres syn var det de britiske misjon@rene som mer enn noen
andre representerte savel den universelle kirke som den
europeiske sivilisasjon, og dette la et tilsvarende stort ansvar pa
LMS. Men de britiske misjon@rene var seg ikke sitt ansvar
bevisst, og her finner man en del av drsaken til den bitre striden
med LMS. De norske klaget i det hele tatt over at de britiske mis-
jonzrene tok for lett pa moralske spgrsmal, og at gasserne derfor
ikke fikk en klar forstaelse av hvor viktig livsfgrselen var for den
som skulle vere en kristen.*® Etter at Madagaskar var blitt en
fransk koloni i 1895, og forholdet mellom koloniadministrasjo-
nen og norsk misjon hadde fatt tid til & finne sin form, finner vi
en viss forstielse hos de norske misjonzrene for de franske
kolonimyndighetene, bade fordi de sa koloniseringen som en
oppdragelse av det gassiske folk,” og som en bedre anledning for
kristent misjonsarbeid.*

Til tross for mange motforestillinger, mente man altsd at
kolonitida kunne bevirke en kristianisering av folket. Riktignok
synes de norske misjon@rene jevnt over & ha vert av den oppfat-
ning at Frankrike representerte en dekadent europeisk kultur, og
dette kommer ikke minst til uttrykk hos Lars Dahle.” Likevel
synes det som om han hadde stgrre forhapninger til koloniserin-
gens gode konsekvenser enn de andre norske.™
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De norske misjonzrenes kirkesyn

Pi samme méte som samfunnsetikken og statsforstaelsen hos de
farste norske misjon@rene var preget av tankegangen vi finner
hos Gisle Johnson, ser vi at kirkesynet deres er formet av det som
han og andre med stort engasjement la fram pa de mange mgter
som ble arrangert i lgpet av 1850- og 1860-arene, dels ved de
forskjellige geistlige foreninger, og dels ved de sammenkom-
stene som etter hvert fikk betegnelsen lekmannsmgter. 1 disse
fora ble spgrsmélet om kirkeorganisasjon (krystallisert i drgftin-
gene om menighetsrad) og spgrsmalet om kirketukt (krystallisert
i drgftingene om bruken av sakramentene) satt pa dagsorden. I
den datidige norske debatten var disse to spgrsmalene drgftet
som to sider av samme sak, fordi man tenkte seg at det kun var
giennom en ordnet menighetsrepresentasjon at man kunne f til
en ordnet kirketukt.” Naturlig nok utlgste disse spgrsmadlsstillin-
gene ogsd en mer generell drgfting av statskirkesystemet, og da
var det gjennomgdende den skotske presbyterianske kirke som
fungerte som ideal.

Dertil kommer at NMS var den fgrste frukt av ‘Associations-
aanden’, noe som i seg selv krevde en fornyet gjennomarbeidelse
av kirkesynet og den ‘sanne’ kirkes forhold til folkekirkesys-
temet. I dette tidsrommet opplevde man ogsa mange stgrre og
mindre vekkelser utover hele Norge som misjon®rene hadde
fgrstehands kjennskap til. De hadde derfor et personlig behov for
a komme til rette med statskirkas ordninger. Dette fikk de hjelp
til p4 Misjonsskolen, hvor de fikk en utdannelse i Gisle Johnsons
and, og med referater fra hans forelesninger som pensumtekster,
men likevel slik at det hele gjennom undervisningen til NMS’
sekreter Chr. Dons ble tolket i den haugianske, lavkirkelige
forstdelsen av menigheten som kirkas ‘esse’. Dons la heller ikke
skjul pa at han forsvarte den sdkalte “leegmandspredigens”
berettigelse.”

Dette tok misjonzrene med seg til Madagaskar, hvor de gjen-
nom et krevende katekumenat og en streng kirketukt prgvde
virkeliggjgre sitt kirkeideal. At idealet aldri kunne oppfylles til
punkt og prikke, visste de likevel godt.® Men de greide aldri &
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forstd hvordan LMS-misjonzrene hadde samvittighet til a4 sende
hjem stralende rapporter om menighetslivet rundt om nar til-
standen ifglge de norske misjon@rene generelt var sa tarvelig.*
Her finner vi noe av bakgrunnen for at de norske misjonzrene
viste en usedvanlig engstelse for at de hedningene som omvendte
seg, ikke skulle gjgre det med tilstrekkelig alvor. Det tok lang tid
fgr man vaget 4 dgpe en hedning, og katekumenatet fikk preg av
a veere en smal sti og en trang port fram til ddpen. En stadig prov-
ing av de nyomvendte fikk derfor en avgjgrende betydning for
oppbyggingen av de nye menighetene pa Madagaskar (slik som
det hadde vert i Natal og Zululand). Riktignok forlangte man
ikke at gasserne skulle kunne hele ‘Pontoppidan’, eller i alle ting
leve etter det som der sto, men man bestrebet seg pa 4 komme sd
langt som mulig.”

Ganske tidlig ble det ogsa startet eldsterad eller menighetsrid
som skulle hjelpe misjoneren. Likedan ble det helt fra begyn-
nelsen arbeidet med & finne egnede framgangsmater for a kunne
hindheve en streng kirketukt. I 1877 fikk Lars Dahle ansvaret for
a utarbeide et forslag til en liturgisk ordning i kirketuktssaker.
Man hadde ikke tilsvarende ordninger i de norske liturgiene, men
man hadde forskrifter i norsk lov som omhandlet “Prasternes og
deres Medhj®lperes Embede og Kirkens Myndighed imod de
Ubodferdige”. I tillegg fulgte misjonarene ordene i Matt 18:15-
17. Den vanligste formen for offentlig kirketukt var at et
menighetslem ble nektet & motta nattverden.

Ifplge den samfunnsforstielse som Johnson la til grunn, var
det til syvende og sist bare gjennom kristne ekteskap at man
kunne hipe pa en hgy moralsk standard i samfunnet. Det var
nemlig bare kristne ekteskap som kunne sies 4 vere sanne
ekteskap, selv om andre ekteskap var fullt ut legitime ut fra en
borgerlig betraktningsmdte.” Men disse manglet det som skulle
til for & kunne fremme menneskets sedelige livsoppgave, og som
bare kunne utfgres av kristne ektefeller i fellesskap.” Malet for
det sedelige liv, ifplge Johnson, er fullkommenhet, og det er bare
nar mann og kvinne stir sammen at de kan ha hap om a oppna
den personlige fullkommenhet.®* De kristne ekteskap var ogsa av
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helt avgjgrende betydning for den kristne kirke og menighetenes
ve og vel. De norske misjon@rene gjorde seg stor umak med a fa
menighetslemmene til & vie seg kirkelig og stifte kristelige hjem.
Temaet ble drgftet gjentagne ganger pa misjonarkonferansene i
1870-arene,” og misjonerene uttrykker stadig sin bekymring om
forholdene.®

De kristne menigheter utgjorde dessuten de aller viktigste av
samfunnets ‘selskaper’. Det var her de etiske normer ble aktu-
alisert. Ethvert samfunn som skulle kunne besta, matte derfor gi
gode livsvilkar til menighetenes liv og virke. Det betydde ikke at
kirka skulle overta statens oppgaver,® eller at man matte ha ei
statskirke. Johnson var klar over svakheter ved den norske
statskirkeformen, som han mente var for mye av en ‘“‘casareo-
papistisk Sammenblanding af den kirkelige og borgerlige
Magt”.” Men staten var avhengig av levende og sterke
menigheter som kunne styrke det sedelige liv i samfunnet og
fungerte som etiske premissleverandgrer, for & bruke et moderne
uttrykk. Johnson tenkte seg at enhver kristen hadde plikt til &
“arbeide for Realisationen, Virkeliggjgrelsen af den kristelige
Stats Idé”, og dette skulle gjgres ved “en reformativ Straben”
som innebar at man bade skulle “opholde og bevare Staten i dens
historisk tilblevne Bestaaen og tillige at fremme dens Udvikling
til stedse hgiere Fuldkommenhed”.®

Pd dette punktet synes det som om de norske misjon@rene
virkelig har fglt en forpliktelse til & fremme en god utvikling for
den gassiske gvrighet.* Noe tilsvarende gjelder for de norske
misjon&rene som arbeidet i zulukongedgmmet.”

I arbeidet for & kristianisere samfunnet spilte skolene selvsagt
en sentral rolle. For Johnson var det klart at kirka métte ha hand
om skoleverket.*® Det var for ham en selvmotsigelse a tenke seg
at staten skulle ha ansvar for ungdommens oppdragelse, ettersom
staten ikke hadde noen egen sedelig autoritet.

For misjon@rene som arbeidet i ikke-kristne land, syntes dette
standpunktet & vere enda mer opplagt enn i Europa, og som
tidligere nevnt opplevde misjon@rene pa Madagaskar at de gas-
siske myndigheter gjennomfgrte allmenn skoleplikt i 1881 uten &
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ha en eneste statlig skole.” Misjonen ble derved, delvis mot sin
vilje, ngdt til & bygge ut skoletilbudet pa bekostning av annet
arbeid, noe som pa sikt fgrte til en allmenn kristianisering av det
gassiske samfunnet, selv om bare et fétall av elevene ble aktive
menighetslemmer. Men selv om skoleutbyggingen var palagt av
myndighetene, 1 denne prioriteringen likevel ikke s langt fra
misjon&renes egen.

Oppsummerende kan vi si at de norske misjon@renes syn pa
kirke og samfunn krevde en helt annen langsiktig og tdlmodig
innsats fra misjonens side enn en rask masseomvendelse pa dron-
ningens anbefaling. For de norske misjonzrene var det ingen
annen vei & gd. Den videre historie viste ogsa at nordmennenes
kritikk mot britene om overflatisk omvendelsesforkynnelse ikke
var grepet helt ut av luften, for det ble mye uro i LMS-
menighetene, og man utviklet bare en relativt svak menighetsi-
dentitet. P4 den andre siden vokste det fram en sterk luthersk
identitet 1 de “norske” menighetene, og i dag er Den gassisk-
lutherske kirke en av de mest kraftfylte og ekspansive kirker i
hele ’oikoumene’.
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Struggle for the right missionary strategy

Evaluating the controversy between LMS and NMS in
Madagascar in the 1870-ies

Although LMS, at work in Madagascar since 1820, welcomed the
arrival of NMS in 1866, tensions soon occurred between the two on the
issue of missionary strategy. The interdominational LMS came to
Madagascar shaped in many ways by its religious background in
England and its experience from missionary work in the Pacific. The
Lutheran NMS was strongly influenced by prevailing views on church
and civil society in Norway at the time. To the Norwegian missionar-
ies it would require thorough and long term work and discipline to
establish a church and christianize the island. In their eyes the strategy
of LMS was all too superficial.
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