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15 ir med kristen-muslimsk
dialog i Norge
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I denne artikkelen vii eg pr(we a oppsummere nokre karakteris
tiske trekk ved kontakten mellom kristne og muslimar i Norge dei
siste femten ard.l Kvifor 15 ar? Det er ofte vanskeleg asia fastnar
noko byrja. Muslimske innvandrarar til Norge hal' vi hall fra 1970
taler. Like lenge har det rimelegvis yore ufonnelle samtalar mellom
muslimar og kristne i Norge. Pa 1970-talet vart ogsa grunnlaget lagt
for misjonsorganisasjonane sill fellestillak Kristent
Innvandrel'arbeid (i dag: Kristent Interkulturelt Arbeld). I slike
samanhengar har det heilt fra tid leg pa 1980-talet utspunne seg
kristen-muslimske samtalar pa det meir person lege planet, innanfor
ei diakonal Cog somme tider evangeliserande) ramme,

For dialogen: kontakt
Pa slulten av 1980-talet vart sa dei fOI'ste initialiva tall til eln meir
organisert kontakt mellom kristne og muslimske trussamfunn i
Oslo. Medan "kristenl innvandrararbeid"av ulike slag vender seg til
muslimar som einskildmenneske, har "kristen-muslimsk dialog"
som avgjerande utgangspunkt at ein motesl som likestilte medlem
mer av kvar sine trusfellesskap.

For femten ar sidan, i september 1988, inviterte Den norske
kyrkja i september representantar for muslimske trussamfunn til

. ein konferanse i Oslo om "Norge som f1erkulturelt samfunn",Ein av
verkstadene pa denne konferansen bar titlelen "Norske kristne
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m0te,' norske muslimer", og kom til a handle om noko sa sentralt
som b0nn. 2

M0tet i september 1988 hadde mange av dei kvalitetane som ein
gjerne held for a vere konsliluerdnde for ein ekte dialog. Del var
m0te ansikt Iii ansikl mellom likeverdige parlar, i ein Ifj'gg atmos
f;ere av personleg deling og gjensidig Iylling. No vii ein gjerne i
definisjonar av religionsdialog ogs;l FInne cit anna element, neluleg
opninga for at partane - over tid - kan bli gjensidig forandra gjen
nom samtalen.' Mange !egg vekt pi' samhandlingselementet og
meiner at ein religionsdialog - for a fortene namnet - b0r ha eit ele
ment av "diapraksis" i seg:'

lkkje all kontakt mellom kristne og muslimar fortener n0d
vendigvis kamkteristikken dialog. Mange stader vii kontakten mel
10m krislne og muslimar, med tillwyrande tillitsskapande Iillak,
trenge f1eire ar f0r ein kjem sa langt at ein for alvor kjem i samhan·
dling,pa ein male som eventuelt ogsa kan forandre noko hos begge
partar.

Slik sell fekk det f0rste permanente fonllnet for kristen-mus
Iimske samtalar i Norge, "Kontaktgl'llppa for Mellomkyrkjeleg Rad
og Islamsk Rad",eit passande namn da det vart skipa i 1992-93. Fllr
eg gar n;erare inn pa utviklinga av dei ulike kontaktskapande tilta
ka mellom kristne og muslimske trussamfunn pa 1990-talet, vii eg
gi tre situasjonsbilete fra aret 1990. Situasjonsbileta set sp0rsmalet
om kontakt og dialog mellom kristne og muslimar i Norge inn i ei
vidare, allmennkullurell ramme.

Tre situasjonsbilete Cra 1990:
nakne ffi0(e, kristenkulturelle Corsvarsreaksjonar, ei open
hand Cra biskopen
Oet!orste situasjonsbiletet er henta fra Griinerlllkka, f"i den tida eg
var prest i Paulus kirke og gjorde mine f0rste fors0k I'll dialog mel
10m kyrkje og mosk.:' i Oslo. Sonunaren 1990 var det ein heil deball
i media om l11uslimske me'ill sin manglande respekl for lellk!edde
norske kvinner, og ein paf01gjande diskusjon om lopplaus soling.
Paulus ki"ke har kyrkjed0ra vendt ut mot ein av auslkanten sine
mange parka,', Birkelllnden, som pi' den tida var full av toppiause
damer pa vanne sommardagar. Ein dag eg slar utanfor kyrkja kjem
ein av luine kjenningar frft den pakistanske inclrenlisjol1smoskeen
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til TabliglH0rsla borttil meg og vii vite kva eg og kyrkja mciner om
desse halvnakne damene som legg seg ned rellutanfor kyrkjed0ra.
Eg pr0vde meg med cit resonnement om lag som delle: "Vi treng
vel ikkje skamme oss over den kroppen Gud har gitt oss - men kan
godt n0ye oss med a kJe av oss pa badestranda og ikkje stille ut alt
midt i byen." Min muslimske nabo var nok heilt klan misn0gd med
slik taketale og var for sin eigen del klinkande klar i si sak: "Kle av
deg gjer du berre for den du er giftmed." PlInktum.

No h0yrer det med til historia at vesle kristen-muslimske sam
talen om halvnakne damer var som cit ekko av cin meir indrekyrk
jeleg dialog fra s0ndagen f0r. Da hackle Paulus kirke bes0k av ei
konfirmantgruppe og skuleklasse fra Lesja. Ogsa ein av I",ra.-ane fra
bygdeskulen merkar seg dei toppIause damene i Ilirkelunden. Han
lurer pa kva bypresten meiner, og seier: "Det skulie blill ramaskrik
om nokon hackle lagt seg til slik utanfor kyrkjed0ra pa Lesja!"

Kva er kultur og kva er religion i slike spontane m0te? Historia
iIIl1strerer kor store forskjellane kan vere ikkje berre mellom den
norske og den pakistanske kUlturen, men ogsa innanfor den
norske. Nar det gjeld normene for s0mmeleg kleded.-akt, kan kul
turforskjellane vere store ogsa me110m dci muslimske kulwrane.
Dessutan er bade kulturar og moralsyn i stadig endring - i Oslo, pi'
Lesja sa vel som i Pakistan. Det l10yrer med til historia at vel eit tiar
eUer spontandialogane i 1990 er det knapt ci topplaus dame a sj,i i
Dirkelunden. Kva rolle spelar cigentleg religionen i kulturelle
endringsprosessar som stundom har eit liberalt fortcikn, stundom
eit meir restriktivt?

I samtalen me110m kristne og muslimar er det n0dvendig i, ha eit
kritisk medvit om religi0se og kulturelle endringsprosessar, og
forholdet mellom religion og nasjonalitet. Det andre situasjons
biletet fra 1990 handlar om korlcis den kristen-kulturelle nasjon
alkjensla i Norge har blill aktivisert gjennom m0tet med islam. Pa
Sj0mannsmisjonen sill arsm0te i 1990 var Rolv Wesenlund invitert
som folkekyrkjeleg gjestetalar. I talen sin kom han i f01gje avisrefer
ata med sterke synspunkt pa kristendommen sin plass i skulen. "No
ma skulen sin kristne profil styrkast", sa han - "slik at borna yare
kan ha noko a stille opp med mot muslimane." "Wesenlund maner
til illldskamp mot islam", Iydde overskrifta i Vart Land. "Vi skal ikke
bare vende det andre kinnet til, men vage a ga inn i en andskamp
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med islam, som slell ikke el' Hoell tolerant religion", formana han.
Det Wesenlund ville forsvare med formalsparagrafar, viste seg a vere
noko som han kalla "var norske, protestantiske tro" - ei tnt som
nordmenn flest har "en underlig beskjedenhet over".'

Etter Wesenlunds tale var det ein del kristne (me110m andre
Eivind Fr0en) som meinte at han burde bti ;eresbiskop for si klare
haldning til den muslimske faren- Dei faktiske biskopane, derimot,
profderte det same aret langt meir opne haldningar overfor musli
mane. Det tredje situasjonsbiletet fra 1990 handlar om den f0rsle
vitjinga fn' ein norsk biskop i ein norsk moske.Avlidne biskop Bj01'11
Bue, som i oktober gjesta den st0rste pakistanske moskeen i Oslo,
var med si fortid som misjon;er vel vand med a omgaast muslimar. I
f01gje Aftenposten vart det eit hjartevarmt m0te,og biskopen roste
imam Chisti for hans gjestfrie haldning og hans utstrekte hand til
dialog. Sjolv uttalte Bue at "Dialog er viklig fordi den kan skape sunn
tolel'anse samtidig som mall blir seg bevisst hva Inan selv Sttlf for og
tror pa". Dei to avslutta m01et med a skale for frahaldssaka - i pak
istansk te. Trass i trusforskjellar var det ikkje vanskeleg for dei ;,
finne fnun til hjartespraket, og dei hadde heller ingen problem med
,. sta saman om ei motkulturell hjartesak som i Norge (til forskjell
fra meir alkoholtiberale kristne kulturar) er like krislen som ho er
lllusllinsk.7

1990-talet: institusjonalisering av kontakten, endring av
haldningar
Til saman gir dei Ire siluasjonsbileta fd 1990 hint om dei ulike
dimensjonar ved det kristen-muslimske motet i Norge. For del
forste er bade krislne og muslimar delt seg i me110m nar det gjeld
moralsyn og kulturbestemte levevis, noko som er i stadig endring
pa begge sider. For det andre har ein - fra 1990 og fram til i dag 
sell mange eksempel pa al kyrkjemedlemmar og s;erleg eitt politisk
parti har brukl kristendommen som eit kulturelt skjold mol islam.
Somme rider hal' skepsisen mot islam og muslimar fall sapass fiend
siege ultrykk at kyrkjeleiarar har funne gt'unn til a atvare mot
nasjonalreligi0se overslag.

1 september 1997 skjedde det pa nytt noko historisk i den
moskeen som biskop Bue gjesta. Kristenleiarar fd aile delar av
norsk kyrkjeliv - fra Misjonssambandet til Norges Kristelige
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Stlldentforbllnd, fra pinsevennar til katolikkar - samla seg i ein
felles kritikk av Fremskrillspartiets valkampomtale av mllslimane
som ein fare for det norske samfllnnel. Saman gjekk kristenleiarane
til moskeen for a lI11rykke sin solidaritet med mllslimane. 1 det
hyrdebrevet som vaIt sendt lit og ogsa gill til mllslimane, gay ein
sj0lvkritisk lIttrykk for at kristne milj0 har eit stort arbeid "gjere for
a rydde opp i hllndreiil-sgamle fordommar mot mllslimar' Alt i mai
1996 hadde MeUomkyrkjeleg Rad fllnne grllnn til a atvare mot at
"norske politikere i h0yt betrodde very gjennom sin offentlege
virksomhet bidrar til a skape splillelse meUom norske borgere pa
grunnlag av deres religion".9

Vinteren 1997 sende elles Kontaktgruppa for Mellomkyrkjeleg
Rad og Islamsk R'ld til ei felles oppmoding til moskear og kyrkjely
dar om a ta initiativ til "en st01Te grad av lokal kontakt mellom
krislne og mllslimske menighetel' ...Ved a vise at vi hal' kontakt med
hverandre, kan vi demme opp for krefter som bidrar til at det
skapes fiendebilder mellom krislne og mllslimer" ... Kontaktgrllppa
vart skipa pa bakgrunn av eit brev som MeUomkyrkjeleg Rad seode
til mllslimske organisasjonar i desember 1992. Det val' i denne pros
essen at Islamsk Rad vart etablerl som eit fellesorgan for mllslimane
i Norge." I Vart Lands referat fra det f0rsle kontaktm01el i desem
ber 1992 , kllnne ein lese at "MlIslimer og kristne 0nsker ,i gj0re
felles front i kampen mot rasisme, partnerskapsloven og alko
holisme"." Trass i lItsiktene Iii krislen-mllsIimske alliansar omkring
konservative hjartesaker, frykta d,iverande generalsekt'etxr i Den
norske Mllhammedanermisjon Karl Johan Hallaraker at m0tet var
"et ledd i en form for internasjonal religionsblanding"." Det
nxraste ein hal' kome religionsblanding i Kontaktgruppa er nok al
del p,i eit m0te hos Isla.nic ClIltural Centre i 1995, del' vanskelege
saker som det annonserte KRL-faget og d0dsdommar mot krislne i
Pakistan stod pa dagsordenen, vart resitert fra Koranen og bedt ei
b0n i Jesll namn f0r ln0tet byrja."

Det er elles heilt andre saker enn pal·tnarskapslov og alko
holpolitikk som har stall i foklls for Kontaktgrllppa sitt arbeid."
Forholdet mellom minoriteten og majoriteten hal' yore eit
dominerande foklls. Det ma nok ogsa seiast at Konlaklgruppa si
samansetting ikkje inviterte til konservative alliansar av det slagel
som nokre kanskje 0nskte seg.

I
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Det mest omfaltande prosjektet som Kontaktgruppa hal' tatt ini
tiativ til, handla om kvinners erfaringar og blikk og er dokumentert
i Anne Hege Grung og Lena Larsen si bok Dialog med og uten sl0r.
Kvinnene bak prosjektet kom med f01gjande utfordring til sine
respektive trussamfunn:

Kvinner - og i Norge gjelder nok dette flere muslimske enn
kristne kvinner - blir dessverre oftere enn menn henvist til a
erfare m)'e av virkeligheten annenhands, gjennom erfaringer
gjort av sine menn og av sine barn. Nar kvinner m0tes i dialog
blit· vi utfordret til a v;ere deltakere, til ,i gj0re yare egne
erfa"inger og til a bekrefte hverandre som aktive subjekter.•6

Det som elles viste seg a bli ein gjengangar pa Kontaktgruppa sin
agenda, val' sp0rsm,ilet om religionsundervisninga si framtid. 1 juni
1994 sende Kontaktgruppa eit brev til kyrkje- og undervis
ningsminister Gudmund Hernes med overskrifta "Et st0rre rom for
etikk og religion i skolen". Her tok ein til orde for ein kombinert
modell del' religions- og livss)'nsundervisning i skilde grupper (med
islamkunnskap som eit tredje alternativ til kristendom og livss)'n)
kunne veksle med "en n)' t)'pe fellessundervisning i etikk, religion
og livss)'n"." I 1994 var kombinasjonsmodellen ei m)'kje diskUlert
10)'sing som bade Kt'F og Institutl for Kristen Oppseding viste inter
esse for. Men da KRL-faget vart lansert i 1995, viste det seg snart at
bade KrF og sentrale k)'rkjelege akt0rar allierte seg med
Arbeidarpartiet og gjekk inn for a erstatte ordninga med alternative
tilbod med eit fullt utb)'gd fellesfag. Striden om KRL-faget som
toppa seg i dei rettssakene som Islamsk Rad og Human-Etisk
Forbund reiste mot staten, er vel kjend og skal ikkje repeterast her.

Kontaktgruppa sin funksjon i denne vanskelege saka har yore a
tilb)' ein open kommunikasjonskanal mellom kristne og muslimar.
Det ma nok likevel seiast at k)'rkjelege organ sin entusiasme for "det
utvida kristendomsfaget" val' sapass sto.- at Kontaktgruppa berre
delvis lukkast i il fa fl,lll1 forskjellen pa k)'rkjeleiarane og politikarane
sitt s)'n. Eit velmeint fors0k fra Kontaktgruppa i oktober pa a for
mulere eit felles s)'nspunkt stranda og resulterte i at eit brev som
skulle sendast til Hernes om "Minoritetenes plass i det videre arbeid
med det n)'e kristendomsfaget", i siste liten millie trekkjast tilbake."

I
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Kontaktgruppa hal' ikkje berre tatt 01'1' sp0rsmal som gjeld den
Inuslimske minoriteten sin situasjon i Norge, men ogsa situasjonen
til dei kristne i Pakislan og Sudan. Kanskje ha,' Kontaktgruppa yore
med pa a skape eil felles medvit om minoritetane sin sarbare situ
asjon, i Norge sa vel som i den muslimske verda (utan al dei nem
nde eksempla elles kan samanliknasl).

Tmss i ulike syn pi, KRL-faget, e" del lilen lvil om at n;crkontak
len med minorilelane hal' gill Den norske kyrkja eil Sl0lTe medvit
om nasjonalreligi0sitelen sine farar og minoritetane sin prinsipielle
rell til a seie nei Iii velmeinte integrasjonsprosjekt. 1 1995 fann mus
limaI', j0dar, humanetikarar, buddhistar og nyreligi0se saman i
"Aksjon livssynsfrihet i skolen". Men allereie arel eller visle del seg
at den tillitsbyggande kOlllakten med kyrkjene hadde bore frukler.
Poi tvcrs av usemja Oln KRL-faget, inviterte minoritetane bade Den
norske kyrkja og Norges Frikirkeri,d Iii a vere med pa a etablere eit
felles "Samarbeidsri,d for tros- og livssynssamflll1n." Gjennom
Samarbeidsritdel og mullilaterale dialogprosjekt som pa 1990-lalel
vart gjennomf0rt av Nansenskolen (og seinare av
Verdikommisjonen)," hal' norske kristne og muslimar kunna 0ve
seg i konstruktiv samlale ikkje berre med kvarandre men ogsa med
for eksempel j0dar og humanetikamr.

Det multilalerale Samarbeidsritdet hal' fra den spede slarten i
1996 utvikla seg til eit forpliktande, religionspolitisk forum. 1 kj01
vatnel av Samarbeidsradet hal' det ogsa vakse fram eit felles inter
nasjonalt engasjelnent for trus- og Iivssynsfridoln, i ramma av
Oslokoalisjonen fo,' tros- og livssynsfrihet som van skipa i 1998.
Oslokoalisjonen engasjerer i dag kristne, muslimar, j0dar,
humanetikarar og buddhistar nasjonalt og internasjonalt til pros
jektretta arbeid for Irusfridom og religionsdialog. Koalisjonen hal'
muslimen Lena L~rsen som koordinalor og hal' i 2003 bade gener
alsekret;cren i Human-Etisk Forbund, leiaren for
Buddhistforbundet og genemlsekret;crane i Mellomkyrkjeleg Rad
og Norges Frikirkerad som styremedlemmer. I Oslokoalisjonen er
det ikkje eigeninteressene som styrer arbeidet, men ei felles forp
Iikting pa globale, menneskerellslege standardar." Innslillinga frit
det kyrkjelege stal-kyrkjeutvalet, Samme kil'ke - ny o,-tlning
(2002), viser kor slor vekt menneskerettsbaserle jamstellingsprin
sipp no hal' fatt i leiande krinsar i Den norske kyrkja.

I
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Den forste leiaren for Samarbeidsrl.det, frikyrkjegeneralen og
pinsevennen Dag Nygard, vart i 2002 vald som leiar for
Oslokoalisjonen. Det er verd I. merke seg at det ogsa innanfor
frikyrkjene, pinserorsla inklusive, har skjedd avgjerande endringar i
haldninga til islam gjennom 1990-talet. Da World Islamic Mission
kunngjorde sine planar om a byggje sin monumentale moske i
Oslo, gjekk Jan Aage TorI' i bladet SeiersTro ut med ei oppmoding
om "gjennom millbevisst, trossterk og talmodig bon" a stoppe
moskebygget som han meinte ville ""pne opp for en bolge av anti
kristelighet, anti-semittisme og ugudelighet i Norge"." Fodaget
Hennon gay i 1997 ut boka Filfste,.,w der arabarane blir framstilt
80111 naturlege 10gnarar og islam som ein gnlsolll religion. Men det
same aret signalisene fodaget Prokla Media at ogsa heilt andre
haldningar var i framvekst i dei same miljoa, i boka Elsk disse
araberne som atvara mot korsfararhaldningar og mana kristne til a
mote islam og muslimar med respekt."

Den fremste eksponenten for endra haldningar i pinse- og
trusrorsla er Aril Edvardsen, som fra slutten av 1990-talet har engas
jert seg i kristen-muslimsk dialog, paraUeit med si evangelistgjerning
i muslimske land. Som oppfolging av ein stor kristen-muslimsk
dialogkonferanse i Pakistan i april 1999, der han samarbeidde med
framst,hnde muslimske Ieiarar, anangerte Edvardsen ein tilsvarande
konferanse i Oslo som kulminerte med eit milUlerikt mote meUom
pinseleiarar, statskyrkjeprestar og imamar i bydelsmoskeen pa
Holmlia." Aril Edvardsen, som var meUom underskrivarane av hyrde
brevet mot muslimfrykt fra 1997, har i tale og skrift atvara mot a tale
nedsettande om muslimane si gudstru og ogsa gatt langt i retning av
aseie at kristne og muswnar trUI" pa den same Gud - ei tru som han
onskjer a knyte positivt til nar han forkynner fullendinga i Kristus."

Fra 2000: konfrontasjon, differensiering, samkjensle
Gjennom 1990-talet har den kristen-muslimske kontakten blitt
institusjonalisert, i bilaterale og multilaterale fora. Sjolv om fokus
ofte har yore sett pa religionspolitiske saker, har dialogpartnarane
ogsa kommunisen pl. det personlege og andelege planet. Det kyrk
jelege dialogsenteret Emmaus (som van skipa i 1991 og blir drive
av Areopagos) har med sitt doble fokus pa "dialog og spiritualitet"
styrkt den personlege dimensjonen ved dialogen.

I



NORSK TIDSSKRIFT FOlt MISJON 3/2003 139

Samla sell hal' det gjennom 1990-lalet blill knyll noksa sterke
vennskaps- og tillilsband mellom sentrale akl0rar pa kyrkjeleg og
mllslimsk side. Det kritiske sp0rsmalet er kor slor breiddeverknad
delle hal' hall. I'a begge sider ser ein stadig leikn pa at fordommar
om den andre er i fllll vig0r hos mange, og forskjellen pa leiarane
og fOlfolket sine haldningar er ofIe slaande.

Dess lydelegare blir del ogsa al del ikkje Ienger er rad a lale all
menl om forholdet me110m islam og krislendom i Norge.lnngrodde
fordommar brylast med endra haldningar, og skeptisk avstand med
telt samhandling.

Nar det gjeld allmennkllltllren, er dei h0glydle konfrontasjo
nane jamt ovel' meir iallgefallande enn den Iyllande (lialogen. Dei
mest eksplosive sakene hal' vist seg a ha med kvinnesak a gjere, i
diskllsjonar om tvangsekteskap, kvinneleg omskjering og det stadig
tilbakevendande tema skalltet. I oklober 2000 spela somaliske
Kadra den sentrale rolla da TV2 med skjllit kamera "avsI0rte" fire
mllslimske Ieial"ar med afrikansk bakgrllnn sill syn pa kvinneleg
omskjering. Seinare analysar hal' peika pa at to av desse leiarane,
som begge val' aktive i 90-talets dialogarbeid, nok fekk hardare med
fart enn dei fortente (sj0lv om dei kllnne ha markert sin motstand
mot kj0nnslemlesting klarare enn dei gjorde)." Som eit resllitat av
denne saka, trekte norsk-gambiske Kebba Secka seg som leiar for
Islamsk Rad og ogsa som me(lIem av Vcrdikommisjonen.
Utfordringa i denne vanskelege sitllasjonen, for medlemmene av
Kontaktgrllppa og andre dialogfora, val' a balanset'e omsorga for
n;ere dialogpartnarar med solidariteten til lItselle jenter som er
avhengige av at mllslimske leiarar er klare og lItvetydige i saker del'
kvinners inlegritet star pa spel.

Eit alUla resultat av oillskjeringssaka val' at Lena Larsen i novem
ber 2000 vart vald som ny leiar for Islamsk Rad, kanskje som ei kvin
nepolitisk markering fra radet si side. Men media sine positive reak
sjonar pa at Islamsk Rad valde ei kvinne som Ieiar viste seg avere
kortvarige. Eller ;eresdrapet pa Fadime i Sverige i janliar 2002, vart
sympatien til mediene meir og meir flyll over pa kvinnelege mlls
limske dissidentar som Shabana Rehman. Alt i 2001 markerte
Shabana Rehman seg som ei religionskritisk r0yst i det mllslimske
milj0et, med kraftsatsar som "De religi0ses praksis kveler mennes
kets frihet,Til helvete med dem!""

I
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Det er interessanl a merke seg al parallell med at sladig fleire
religionskritiske innvandrarar med muslimsk bakgrunn (forfattaren
Walid al-Kubaisi er eit anna eksempel) har gjort sine r0yster gjel
dancle i den offentlege debatten, har ogsa talsmenn for Human-Etisk
Forbund skjerpa tonen overfor islam. I debatten etter Fadime
drapet gjekk generalsekret<rr L,~rs Gule langl i retning av a gi islam
skulda for kvinneundertrykkande praksisar som har lrivest i tradis
jonelle, muslimske kulturar." Levi Fragell f0lgde opp i mai 2003, i
eit stort intervju som Dagbladet gay overskrifla "Islam er livs
farlig"." I det aktuelle intervjuet gir Fragell uttrykk for nyanserte
haldningar overfor kristendommen, men uttrykker seg bastant og
sterkt kritisk om islam.

Dei sakene Fragell set fingeren pa - kullurhat mot Vesten, for
f01ging av avvikarar, religi0st mOliven lerror - er sp0rsmal som
ingen krislen-muslimsk dialog kan oversja. Muslimane pa si side kan
ogsa ha sterke innvendingar mot mange sider ved vestleg, kristen
kultur. Sp0rsmalet er korieis ein kan ulfordre kvarandre til a ta still
ing i kritiske saker i ein atmosf<rre der alle opplever at ein vii
kvarandre vel, og ulan a gi etter for freistinga til a generalisere om
den andres religion. Erfaringane fra den organiserte Irus- og
livssynssamlalen fra 90-talet viser at dette er mogeleg, og dei
unyanserte utspela fra humanetiske Ieiarar fortonar seg slik sett
som eit tilbakeslag.

Samtidig ma b!tde kristne og muslimar erkjelUle at religionane
treng det kriliske blikket utanfr!t, og passe pa at ein som dialogparl
narar ikkje blir s!t omsynsfulle mot kvamndre at ein let vere a kon
frontere fordomsfulle haldningar som kan ligge der under overflala
pa begge sider (til dels ogsa mellom leiarane, noko som fra tid til alUla
har blitt avsl01"t i media).'" Ein del vanskelege saker har ein nok ogsa
skugga lIIUla i dialogen. For eksempel har j0dar, kristne og muslimar
i Norge elUlO ikkje greidd a ta opp Palestina-konfliklen til samtale.

Dei traumatiske hendingane I I. september 2001 og den piif0lg
jande krigen mot lerror har likevel vist at j0dar, kristne, muslimar og
humanetikarar kan sta saman i kriliske situasjonar, og dessulan at
meiningsforskjellane om korleis ein best skal m0te ten·oren gar
heilt pa tvers av religionsgrensene. Herre nokre fa dagar etter II.
september stod muslimske og krislne leiamr hand i hand saman
med j0dar og human-elikarar, i ei stor offentleg markering mot
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religi0st motivert vald som Human-Elisk Forbund tok initiativ til.'"
Og den 25. september sende Kontaktgruppa for Mellomkyrkjeleg
Rad og Islamsk Rad lit ei pressemelding del' ein oppmodar kristne
og muslimar til II "dele hvemndres bekymring og hap, og motvirke
fordommer".

Men da USA sette i verk sin krig mot terrorismen ved a bombe
Afghanistan, vart biletet stmks meir kompliserl. I Norge som i
mange andre vestlege land val' det mange biskopar og andre kyrk
jeleiarar som kritiserte bombinga." Komiteen for Intemasjonale
Sp0rsmaI i Den norske kyrkja kamkterisene tidleg krigshandlin
gane mot Afghanistan som "etisk betenkelige og strategisk
ukloke"." Islamsk Rad gjekk ikkje uventa ut med liknande syn
spunkl. Seinare vart det til og med sendt eit felles brev frlt gener
alsekreta:ren i Mellomkyrkjeleg Rlld og den st0rste pakistanske
moskeen i Oslo der ein kritiserte landets kristne statsminister for a
st011e allfor ukritisk 01'1' om den amerikanske bombekampanjen
(som Norge seinare van ein aktiv dehakar i). Saman kmvde kristne
og muslimske leiamr stans i bombinga av humanita:re grunnar og
bad om at kampen mot terror ikkje malle f0mst pa ein mate som
p:if0rte uskuldige sivile nye lidingar. JJ

Det kristen-muslimske brevet er eit eksempel pa ei form for
tverr-religi0s aktivisme som eUer sin natm er kontroversiell. Det val'
da heller ikkje aile kyrkjeleiamr som val' av same meining som
Mellomkyrkjeleg Rad og dei kritiske biskopane. D,j Kyrkjem0tet
behandla saka i november, matte ein konstatere ulike syn pa kva
verkemiddel som er forsvarlege og ten lege i den globale kampen
mot terror. H

I Mghanistan-saka stod kristne og muslimar saman - ikkje berre
mot den norske regjeringa, men ogsa mot andre trusfellar som
hadde andre syn pa den aktuelle saka (det ma ikkje gl0ymast at
mange muslimar i regionen st0Ua krigen mot Taliban). Da krigen
mot Ira!< bmut laus i 2003, val' biletet like samansett internasjonalt
sell, men meir harmonisk i Norge. Den norske regjeringa valde som
kjent ikkje a sluue seg til alliansen av dei krigsvillige,og statsmin.is
tel' Bondevik tok pa eit tidleg tidspunkt initiativet til eit m0te med
kristne, muslimske og andre religi0se leiamr del' han understreka at
Gud er hos dei lidande og tok avstand f.-:i Saddam og Bush sine
fors0k pa II ta Gud til inntekt for seg sj0Ive." Irak-krisa f01te ogsa til
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at muslimar og kristne kom saman til felles b0n for fred i moskeen
til World Islamic Mission. Her vart det bade resitert Koran-vers og
kyrkjcb0ner, og da pateren i St. Hallvard eller a ha bcdt Frans av
Assisi si fredsb0nn stemde i Fader Var, slulla hcile den kristne delen
av forsamlinga seg spontant til - midt i moskeen"

Normaliscrte, men ikkje konfliktfrle rctasjonar
Om ein skulle vere optimistisk, kunne ein seie at tiUitsbygginga
mellom kristne og muslimar har f0rt til eit skjerpa medvit pa begge
sider om minoritetane sin utselle situasjon og det sarbare mennes
ket sill behov for vel'll i aUe konfUktar. Men korleis slike verdiar skal
konkretiserast politisk, er det usemje om pa begge sider.

Kanskje er delle ei av dei sentralc erkjenningane som har vakse
fram gjennom religionsdialogen, nemleg at dei avgjerande moralske
og politiske forskjeUanc faktisk svrert sjeldan f01gjer religions
grenscne. Kva anten det gjeld tradisjonelle livsstilssp0rsmaJ, kvin
nesyn eller synet pil krig og fred, er bade kristne og muslimar
ueinige seg i mellom. Dette gil' grunnlag for kontroversielle
alliansar pa tvcrs av trusgrensene. Medan eit forum som
Oslokoalisjonen har eit rydeleg liberalt forteikn (med fokus pa
trusfridom), ser ein internasjonalt ogsa eksempel pa konservative
alliansar meUom amerikanske kristne og muslimske representantar
I FN-dehallar om abort, homofili og kampen mot aids" Og da
Dagbladet i februar 2002 "avsI0rte" atnokre av dei pakistanske ima
mane ha(kle lite godt a sele om norske samlivsverdiar, var det ikkje
vanskeleg a sja at dei i desse sakenc f0rer vidare ein konservativ,
motkulltlrell tradisjon pa kristen side. J8

Det faktum at kristne, muslimar (og humanetikarar) no synest a
fordele seg jamt pa dei ulike politiske partia, er utrykk for den
same, heilt normale usemja pa Ivers av trusgrensene i viktige
moralske og politiske sp0rsmill. Dei siste pal' ara hal' avisene jamleg
kunna mekle om stort tilsig av muslimske velja",r til KrF, i eit felles
engasjement for "familievel'diar" og ein tilh0yrande skepsis mot
homofilt partnarskap og libe",1 alkohoUovgiving. Men ogsa SV,
Arbeidarpal'tiet og H0gre kan i dag framvise sentrale muslimske
frontfigurar.

Religi0st sell kan det vere eit telkn pa normaliserte relasjonar at
Vilrt Land i 2002 intel'vjua Dasim Ghozlan (Ieiaren for Det islamske
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Forbundel) i del fasle oppslagel om s0ndagens preikeleksl og gav
plass til Norges f0rsle 1111lslimske stortingsreprescntant, H0gres
Afshan Rafiq, i spallen "Min lro"."

Nonnalisering tyder ikkje konfliktfrie relasjonar, men at rom met
for politiske og religi0se disknsjonar har blitt ulvida. Ofte kan
blandinga av samkjensle og usemje vere kreativI forvirrande, som da
Norges Kristelige Studentforbund og Muslimsk Studenlsamflnill
gjekk saman om 'I arrangere ein konferanse om "Religi0s ungdom i
et seknlarisert samftnill". Her var del etter rapportane a d0me moge
leg a selle ord pa bade felles opplevingar og markert usemje."

Normaliseringa inneber ogsa at muslimar i stigande grad marker
er seg som "norske", med gode relasjonar til kristne landsmenn. Oa
al-Qa'ida i mai 2003 gjo.-de del klarl al norske interesser var a rekne
for pOlensielle lerrormal, vart fleire muslimske leiarar intervjua i
avisene. Ein av desse var imam Mahboob ur-Rahman som i 2002 vart
fotografert av Oagbladet hand i hand med "muslim-magneten" Lars
Rise i KrF" I al- Qa'ida-saka uttalte han: "Del er ingen grunn til at
muslimer vii angripe norske mal. Vi trives godl sammen med det
norske folk. Utenfor Norge kan del imidlertid vaore mennesker som
reagerer pa al muslimer og kristne lever sa godl sammen. Kanskje er
det en av gfllnnene til al en slik melding kommer ..."."

Imamen er Iruleg representativ for den norske nasjonalkjensla
som er i ferd med a utvikle seg hos muslimske leiarar, noko som kyrk
jeleiarane si opne haldning har vore med pa " Iegge Iii relle for.
Fmmlida vii vise kva haldningar som vii bli lonegivande hos folk flest.
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15 years of Christian-Muslim dialogue in Norway
The article presents some major developments in Christian-Muslim
relations in Norwa}', since the first attempts at organised contact in
the late I980s.In the 1990s, interreligious dialogue in Norwa}' was
institutionalised and entailed a growing trust among Chl·istian and
Muslim leaders. This development has been contrasted b}' more
inimical attitudes at the grass root Icvel, and in the media. In recent
}'ears, Christian-Muslim dialogue has also had to cope with the fact
that both C1u·istians and Muslims differ among themselves in most
moral and political issues. An}' joint action b}' Christians and
Muslims will therefore be potentiall}' controversial. The fact that
moral and political disagreement cut right across religious divides,
ma}' in fact be taken as a sign of hope - disclaiming ideas of inher
ent conflict between Christianit}' and Islam.
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