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Norsk eller Muslim
- eller begge deler?
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Konversjon og konvertitter til islam i Norge'

LENA LARSEN

Antall muslimer i Europa er i sterk vekst. Dette kan hovedsakelig
sees pa som en konsekvens av Inuslimsk innvandring, men ogsa,om
enn i en mye mindre grad, pa grunn av europeiske konvertitter til
islam. Ifl'llge den svenske islamforskeren Tomas Gerholin, vet ingen
hvor mange konvertitter til islam som finnes i Europa, men han
shiver at det trolig er sikkert a si at de utgjl'll· en st0tTe kategori enn
folk flest regner med.'

I Norge er konvertittene blitt gjenstand for medienes interesse,
og en rekke konvertitter er blitt intervjuet om "hvorfor de kon
verterte". De siste arene er vi ogsa vitner til en ny trend: norske
menn som konverterer til islam gjennom ekteskap med en mus
limsk kvinne, blir beskrevet i medial En slik innfallsvinkel inneb""r
er en fokusering pa konvertittene som individer,og er med pa a gi
et ansikt til denne noksa usynlige gruppen som har vokst i kj0lvan
net av l11uslimenes n""rv""r i Norge. Men avis- og ukebladintervjuer
til tross: det finnes lite kunnskap i Norge 0111 konvertittene som
gruppe. Det fmnes ikke noe skriftlig materiaIe som gir et eksakt tall
pa konvertitter, noe som kan ha sammenheng med at selve konver
sjonshandlingen ikke er bundet til noen institusjon eller register.
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jeg har likevellaget et anslag med hensyn til antall: Fra a v",re under
10 i 1984,200 i 1992,400 i 1995,til a v"'re omtrent 1000 i ar 2002.'
Inntrykket er at konversjoner til islam er et stadig oftere forekom
mende fenomen. Ikke minst hal' deue v",n tydelig etter II. sep
tember 2001. Muslimene i etablerte islamske struktllrer hal' erfan
en sterk 0kning i interesse for islam og islamrelaterte sp0rsmal fra
ikke-muslimer, og at antallet personer som konverterer ogsa hal'
0kl.

Temaet for denne anikkelen er konversjon til islam i Norge.
Lewis Rambo, spesialist pa konversjonsteori, beskriver konversjon
sam

... a process of change that takes place in a dynamic force field
of people, events, ideologies, institutions, expectations, and ori
entations ... (a) conversion is a process of time, not a single
event; (b) conversion is contextual and thereby influences and
is influenced by a matrix of relationships, expectations, and sit
uations; and (c) factors in the conversion process are multiple,
interactive, and cummulative. 5

I henhold til denne definisjonen vil konversjonsprosessen variere
ut fra kulturelle, sosiale, personlige og religi0se betingelser.

Hensikten med artikkelen er a se n",rmere pa e1ementer som
hal' hatt betydning for konversjonsprosessen til et utvalg av norske
konvertiuer til islam, samt kort beskrive deres institusjonaliserings
bestrebelser og s0ken euer islamsk identitet i dagens Norge.

Den norske konteksten
Det er bred enighet om at det norske samfunnet, i likhet med andre
vestlige samfunn, har gjennomgau en sekulariseringsprosess, der
samfunnsmessige og kulturelle sektorer er blitt Ijernet fra religi0se
institusjoners dominans.1 f01ge Rambo ser sekulariseringen lit til a
ha medf0rt en svekking og relativisering av tradisjonelle verdier
knyltet til familie og moralske grenser, samt en svekkelse av incli
videts identitet 6 Moderne transport- og kommunikasjonssystemer
har medf0rt en 0kende bevissthet om ulike religi0se og livssyns
messige valgmuligheter som finnes i verden, noe som gar pa bekost-
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ning av oppfatningen av at det bare finnes "en sannhet".
Muligheten for valg er ogsa knyllet til individueH frihet, som er et
nl'lkkelbegrep i den vestlige verden i var tid. Delle er i sa:rlig grad i
storbyer, som vii va:re naturlige m0testeder for ulike "valgmu
ligheter". De fleste muslimene i Norge er bosall i Oslo, som utgjl'lr
en slik valgmulighet. Materialet viser da ogsa at de fleste konver
sjonene til islam finner sted blant personer som bor i Oslo.

Mill materiale viser at konvertittene m0ter islam pa to mater:
Gjennom muslimer, gjennom islamske b0ker, eHer begge deler. Den
vanligste maten a komme i kontakt med islam pa er gjennom en
muslimsk ektemann. Ekteskap med en muslim medfl'lrer en tydelig
gj0ring av de muslimske reglene og skikkene som blir et viktig ele
ment i familiens livssti!. Ell eksempel er basmala-formelen som blir
sagt fl'lr Iwert maltid, og 'al-bcmulu lil/ab', som blir sagt ved
maltidets avslutning. Delle er en skikk som de fleste muslimer prak
tiserer uavhengig av om de i fl'llge islam er praktiserende muslimer.
El annel eksempel er fasleillaneden ramadan som mange 11111slimer
fl'llger, enten de er praktiserende eHer ikke: Dl'lgnrytmen blir snudd,
og familien samles om maltidene og spiser gjerne tradisjoneH mat.
Mat, venner og sprak vilmedvirke til at familien blir en enklave for
muslimsk livsslil i det norske samfunnet. Mine observasjoner viser
at denne livsstilen fremstar som tiltrekkende pa personene i mate
ria let, lenge fl'lr en eventueH konversjon blir et tema.

Muslimene i Norge som ba:rere av en ikke-sekularisert kultur
kan sies a v<ere representanter for lradisjonelle verdier, son1 i et
m0te med nordmenn kan virke som kontrast for den eksisterende
norske kultur. I denne speilingsprosessen fremstar ulike elementer
som allmktive: det kan va:re "det momlske aspektet av kulturen"
eHer verdier knyllet til familien. M0tet med muslimenes kultur er
ogsa sterkt knyttet til islam. Mange av konvertillene jeg intervjuet
pekte pa "hva islam sier om familieforhold" eHer om "kvinnens still
ing" som et allmktivt trekk ved islam.

Islam og misjon
Islam er en misjonerende religion. Den islamske tennen for islam
sk misjon er da'wab, invitasjon. I Koranens sure 16, vers 125
palegges aHe muslimer a invitere til islam "pa den beste mate".
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Da'wab kan v;ere invitasjon Iii muslimer og ikke-muslimer og skal
skje gjennom o.-d og gjerninger til individer og til grupper.Til lross
for denne klare "misjonsplikten", tinner vi blant muslimene i Vest
Europa ingen klare paralleller til kristne misjonsselskaper, som driv
er en utadrettet vi"ksomhet for a fa nj'e troende.' Muslimenes
aktiviteter er f0rst og fremsl rettet mot egne rekker, med iden
litetsbevaring h0j't prioritel. Det tydeligste eksemplet pa mis
jonsvirksomhet slik vi kjenner det fra kristne sanunenhenger er
Tabligbi-i:!ama'at som driver en eksplitt "indremisjonsvirk
somhet". Konvertitter til islam blir tillagt stor betydning innen det
islamske fellesskapet (ummab).8 Delle til tross: fra islamske organ
isasjoner ser vi en manglende fokusering pa potensielle nj'e mus
limer. Da'wab pa organisasjonsniva overfor ikke-muslimer i Vesten
bestar f0rst og fremst i utgivelse av islamske apologetiske b0ker pa
europeiske sprak. Denne virksomheten ftkk sill gjennombrudd pa
1970-tallel.' Pa 1990-tallet val' Islamic Foundation den viktigste
akt0ren i Vest-Europa, med ca. ISO tiller pi, sin bokliste. Denne
typen virksomhet hal' 0kt sterkt i omfang, og det publiseres i dag
islamske b0ker i de fleste vesteuropeiske land pa de respektive lan
denes sprak.

De islamske b0kene
B0kene inneholder en tematikk som bj'gger pa det Hedin kaller "en
flltldamentalistisk apologetikk"." De kjennetegnes ved at de pre
senterer et teoretisk og ideologisk idealbilde, en detinering av "hva
som er islam", og er med pa a forme konversjonsprosessen. Et sen
trait tema er tawbid, at Gud er en og skaper av aile ting. Dette som
en motsetning til den kristne treenighetsl;eren. Jesus aksepteres
som profet, men ikke som Guds S01111."

Mens tawbid presenteres som islams ideologiske grunnlag,
beskt-iver kbilafab (fol'valtertanken) rammen for menneskets liv og
Ievnel. Begrepet blir brukt i skapelsesberetningen slik den blir
fremstilt i Koranen,og kan lolkes som et uttrj'kk for hensikten med
menneskets skapelse: A v;ere Guds stedfortreder pa jorden, ikke
som en straff, men som en del av Guds plan for menneskel. Dogmet
om arvesj'nd eksisterer ikke i islamsk teologi. Hvert menneske er
f0dt i "en naturlig lilstand", som er a tilbe Gud.lslam kalles ogsa i
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den apologetiske litteraturen for din allitm., den "naturlige reli
gion", og vi finnel' i dette kilden til det muslimene hevder er et mer
positivt menneskesyn enn det kt-istne, som bruker skapelses
fortellingen slik den er fremstilt i Bibelen til a hevde dogmet om
arvesynden, Mennesket blir av Koranen oppfordret til a forsla og
lenke selvstendig for a bli overbevisl om Koranens salUlhet. Det
skal med fornuften fit innsikt i virkeligheten slik apenbaringen
(Koranen) beskriver den.

Kvinnen i islam er ogsa el omrade som hal' f:itt mer og mer plass
i'Ulen den islamske litteraturen, som behandler lemaer som kvin
nens nalur i forhold til mannens, rollefordeling i ekleskapel og
kvinnen som mol'. Ekleskapet blil' innen den apologetiske littera
luren anselt fOl' a v:el'e et middel for realisering av kvinnens nalur,
og del blir lagt slor vekt pa kvinnens stilling og verdighet som hus
tru og mol'. Hun blir med utgangspunkl i disse to rollene beskrevet
som unik og uerstattelig.

Den islamske litteraturens fremheving av islams fortreffelighet
inneholder ogsa en retorikk mot "'Vestens' mangel pa moral".
Abdelati hevder i boken Islam in Focus at "All the surrounding cir
cumstances [for muslimene i Vesten] are unfavo...dble as far as Islam
is concerned. Radio comments and television shows. news items
and magazine articles, motion pictures and even school textbooks,
all seem to misrepresent Islam ... ", og han setter det i forbindelse
med at muslimer som lar seg pilvirke av disse omstendighetene vii
v~re uten religi0s lnoral. Denne retorikken ma sees i sammenheng
med veklleggingen pi, moral." Mawdudi hevder at "The human life
is nol governed by physical laws, but by moral laws"."

Kar:lkteristisk for konvertittene i malerialel er at det er et apen
bart samsvar mellom det da'wab-litteralmen vektlegger og det kon
vertittene sier tiltrakk dem ved islam. If01ge enkelte av konvertit
tene i materialet val' "vissheten om" og "det logiske" ved "en Gud"
arsaken til at de konverterte. Dette er helt i samsvar med den
islamske litteraturen, som hevder at det ikke er noen motsetning
mellom fornuft og apenbaring. Flere av konvertittene gil' uttrykk
for at de opplever det a v:ere muslim som "fornuftig" og "Iogisk".

Ingen av konversjonene val' plutselige, men resultat av en pros
ess og et samspill av faktorer som for eksempel muslimer (gjerne
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ektemenn), islamsk teologi, det norske sekulariserte samfunnet og
konvertittenes forhold til seg selv. Interessant a merke seg er at det
til dels er samsvar mellom muslimsk retorikk og islamsk Iitteratur
lued hensyn til arglllnenter og tematikk, noe SOll1 kan ha sammen
heng med at den islamske littel"dturen pa 1990-tallet ikke var
skrevet for lokale europeiske forhokl, men oversettelse av islamsk
Iitteratur skrevet for den muslimske verden, gjerne som respons pa
det den franske islamspesialisten Fran<;ois Burgat betegner som
"kulturell kolonialisme".

Konversjonsmotivene
For konvel'littene representerte islam "en Iivstilsmessig og sosial
attraksjon", "en levctnate SOI11 baserte seg p,l logikk" I et "genuint
religi~st liv med Gud". En konvertitt gav ogsa apent utt)'kk for at
hun konvel'lerte pa grunn av mannen sin - etter at hun ble skiIt fra
ham. Idette tilfelle har motivet v;ert "oppskrift for et vell)'kket
ekteskap". Hun gav pent uttr)'kk for et motiv som jeg kunne ane
"Iigge og lure" i de fleste konversjonsberetningene, men som fa
uttr)'kte eksplisitt: "kj;erlighetsmotivet", som hos aile konvertittene
det gjaldt, var gjenstand for en nesten s)'stematisk taushet bortsel!
fra utsagn som "jeg kom i kontakt med islam gjennom mannen
min" hos noen fa. Det kan ha sammenheng med at det ber~rte et
livsomrade som de ikke ~nsket a snakke om, og kan ha sammen
heng med holdninger og vurderinger de kn)'tter til rallen sommus
lim," som igjen kan ha sammenheng med, eller ftkk mindre bet)'d
ning for person som gikk gjennom en personlig forandring" etter
Iwert som de fiu' kunnskap om og blir bevisstgjort om de teologiske
implikasjonene ved a v;ere muslim.

Islam og konversjon
If~lge islam hal' konvertitten, nar han eller hun konverterer, iman
mufmal, en tra som inkluderer en rekke uavklarte sp~rsmal.Av;ere
muslim er a ga "pa den rette vei", as-simta l-mustaqim, som omfat
ter praktisering av de fem s~)'ler og a s~ke kunnskap. Praktisering
av de fem s~)'lene sammen med en stadig s~ken etter kunnskap vil
if~lge islamsk logikk etter Iwel'l f~re til iman mufassal, en manifest
og detaljert tra, Denne beskrivelsen definerer konversjon til islam
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som kun en initiasjon for en videre prosess. Dette kan v;ere en
arsak til at konversjonsritualet er enkelt sammenlignet med kon
versjon til andre religioner. J0dedommen krever en tolal ned
dykking i vann med vitner til slede; i tillegg ma menn rituelt
omskja:res. Disse handlingene f0rer sammen med andre prosedyr
er if01ge j0disk teologi til at konvertitten blir et nytt menneske."
Den kristne dapen slik den blir praktisert i for eksempel Den
norske kirke kan ogsa forslas a ha en dramatisk symbolverdi: "A d0
med Kristus og sta opp med Kristus til et nytt Iiv."" Det eneste
kravel som islam stiller for a akseptere at en person er muslim er
at shahadah uttales: ashhadu alia ilaha iIlal Ilah, wa ashhadu
alllla Muham11lada l' rasul ullah; "jeg bevitner at det ikke finnes
noen guddom utenom Allah, og jeg bevitner at Muhammad er
Allahs sendebud". Dette kan ha sammenheng med at konversjon i
islamsk teologi anses for a v;ere en tilbakevending til "den opprin
nelige, naturlige tilstand", som er a v;ere muslim. [kke engang vit
ner er pakrevd for at konversjonen skal v;ere gyldig.

Konvertittene og islamsk tro
Konvertittene i materialet hadde til felles at de praktiserer de fem
daglige b0nnene, men at de ellers hal' ulike oppfatninger av islam.
"[slam er en unik ideologi, del' alt flettes inn i hverandre og er i bal
anse og harmoni"; "islam er realiteten med Gud og dreier seg om
oppmerksomhet om millet"; "islam gj0r at en ser verden i et atlt1et
Iys"; "islam er en levemate med Gud som kan gi styrke"er uttalelser
som viser noen av disse oppfatningene. Fokus for disse oppfatnin
gene er forskjellige og kan formuleres mellom to ytterpunkter:
"Gud som realitet" og "en mate a se verden pa". Felles for konver
tittene er at de aile anser at de er pa vei i en utvikling mot et mal.
En anonym kiJde formulerte det slik: "[ begynnelsen Iegges det stor
vekt pa de ytre tingene. Er hijabet" korrekt? Spiser jeg noe for
budt? Hvilke E-nummer inneholder forbudte n;eringsslOffer? Er
bukselengden riktig? Er skjegget langt nok?" Fokus er, som vi ser,
forskjellig. Felles for konvertittene er at de aile anser at de er i
utvikling pa vei mot et mal. Vektleggingen av ytre praksis er kun et
stadium i en videre utvikling. Etter Iwert vii muslimen fa bevissthet
om islam som en omfattende ideologi. Som hovedmal er imidlertid
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ogsa delle a anse som el sladium. Malel er Gud selv, "a leve med
Ham som en realilet". De "ylre lingene" og islam som ideologi blir
i delle perspeklivet et middel for a n,i dette malet.'" I h~pet av min
tid blant de kvinnelige konverlillene sa jeg at de forholdsvis nykon
verterle var opptatt av klesdrakt, spiseregler og andre detaljerle
regler for hvordan leve som muslim, mens muslimene som hadde
v:rrt muslimer i "en del ar" (delle sa ut til a v:rre en glidende over
gang, ikke et skarpt skille; slik at det ikke kan angis n0yaktig tid
spunkt), var blill mer opplall av tilbedelse av Gud og prinsipper for
handlinger." Vektleggingen ser ut til a ha n:rr tilknytning til hvor
lang lid vedkommende haclcle v;crt muslim, men har ogsa sam
menheng med i hvor stor grad en tar til seg de islamske normative
kildene.

Konvertittene og det muslimske fellesskapet
De norske konvertillene m0ter Ulfordringer pa en rekke arenaer: i
forhold til sin prim:rrfamilie, i forhold til de f0dte muslimene og i
forhold til det norske samfullnet. Konversjonen til islam inneb:rrer
en overgang fra en religion eUer livssynsperspektiv til et annet.
Delle kan medf0re en rekke forandringer. Konvertillene, som
gjerne kommer fra et ikke-religi0st hjem, bekjenne,' seg na til en
religion med en rekke detaljerle leveregler, og som i aller h0yeste
grad legger vekt pa praktisering. Forbud mot alkohol og svinekj0tt,
og et krav om at kj0tt skal v:rre halal (slaktet etter islamske
forskrifter), merkes nar konvertittene kommer hjem pi, bes0k. Et av
de vanskeligste punktene for familien nar et familiemedlem blir
muslim er, if01ge konvertittene, feiring av jul, som er en religi0s
h0}'tid med folkelige e1ementer - og vektleggingen av at "familien
skal v:rre samlet". )nnen islam feires ikke jul, og del kan oppleves
som et tap at familien ikke lenger er samlet pa julaften.
Konvertittene haclcle en ambivalent holdning til pa den ene siden
a ikke feire jul, samtidig som de ikke 0nsket a sare familien.

KOllvertillene opplever ogsa utfordringer i forhold til de f0dte
muslimene, al de ikke blir akseplert som "fullverdige muslimer".
Utgangspunktet for a forsta dette er at muslimene i Norge ikke er
en, men mange grupper. De ulike gruppene defineres ut fra nasjon
al eller etnisk tilh0righet, sprak og religi0s tradisjon. Abli akseptert
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'IV den enkelte mllslimske grllppe, inneb;r;rer at man oppfyIler
disse tre kt-avene.

Mange 'IV konvertittene opplever seg som "annen-klasses" mllS
limer som ikke oppf)'I1er kriteriene for a v;r;re fllIlverdig muslim. Vi
ser her en divergens mellom islamske normative kriterier, og mus
limenes sllbjektive kriterier for :\ akseptere konvertittene inn i det
mllslimske felJesskapet. Ut fra en nasjonal-etnisk tilh0righet, sprak
og religi0s tradisjon som betingelse for gruppetiU10righet, repre
senterer de norske konvertittene en "n)''' gl'Uppe. De ha,' felles
etnisk-nasjonalt opphav, hal' norsk som morsmal, men hal' ikke en
egen norsk-islamsk tradisjon. Materialet viser at tilegnelse 'IV islam
sk identitet er en pt'Osess som strekker seg over tid, og aksept for
en spesifikk norsk identitet er en forutsetning for utviklingen 'IV

konvertittene som gl'Uppe. Utfordringen for konvertittene selv lig
gel' i en bevisstgj0ring 'IV dette faktum, og hva dette inneb;r;rer.

Konvertittene og norsk tradisjon
De f0dte muslimenes islamske aktiviteter pa 1990-talJet hadde som
fokus a bevare islamsk identitet. Institllsjonaliseringsbestrebelsene
bestod hovedsakelig i a apne moskeer. Dette i motsetning til kon
vertiltene, som har v;r;rt engasjert i en rekke aktiviteter med fokus
pa a skape en islamsk identitet i forhold til det norske samfunnet.
Religionssosiologen Peter Berger kn)'tter identitet til behov for
mening. Han hevder at menneskets verden er en apen verden, som
ma lItformes og skapes gjennom egen aktivitet fOI' at mennesket
skal finne sin plass og realisere seg selv." Dette er alJtid et koIlek
tivt foretagende. Mennesket skaper sin egen verden, som lItgj0r
menneskets kllitur. De mest s)'nlige eksemplene pa en slik
byggevirksomhet i det norske samf"UlUlet er stiftelsen Urtehagen,
som i dag bestar 'IV barnehager, grllnnskole og friskole. Trond Ali
Lindstad val' grunnlegger 'IV stiftelsen og representerer dens ansikt
utad mot det norske samfunnet.

Hensynet til barna har v;r;rt viktig for konvertittene nllr en n)'
virkelighet skulle "skapes", og vi finner sma, men tydelige eksem
pier pa en islamisering 'IV norske tradisjoner: ramadan-kalender og
lslamsk barnesangbok. 1 forbindelse med fasten i maneden
ramadan hal' konvertittene lItviklet en ramadan-kalender etler
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nll'l11ster fra adventskalenderen. Kalenderne er hjemmelagde, og
hal· gjerne applikasjoner av moske, halvmane og "islamske" motiv
er. Det spesielle ved praksisen, er at barna ikke far apne dagens
"gave" f0r solnedgang, n;ir fasten brytes. Islamsk bCl1nescmgbok
ble utviklet ettersom behov for islamsk materiell pa norsk meldte
seg i samlingsstundene i de islamske barnehagene. Boken er en
kombinert male- og sangbok med kassett; tekstene er enten
nyskapte eller oversatte tekster fra engelsk, mens f1esteparten av
melodiene er kjente barnesangmelodier i norsk sammenheng.

"Islam I'll norsk"
Islams spredning dreier seg imidlertid ikke kun om oppbygging av
islamske institusjoner." I henhold til islamsk teologi er islam en
universell religion, for aile steder til aile tider. Dette inneba:rer at
"islams evige prinsipper" realiseres i en gitt kontekst.
Troselementet, aqidah, er et fast prinsipp, mens moral, akhlaq, og
loven, shariah, er gilt som generelle prinsipper, med mulighet for
stor variasjon. Og nettopp hel· ligger utfordringen for konvertittene
sa vel som de f0dte muslimene: a utvikle en islamsk rettstenkn.ing,
fiqh, med r0tter i europeisk jord og som tar hensyn til at mus
Iimene er en minoritet. Dette er prosesser som pagar for fullt i hele
Vest-Europa. "Europeisk islam" og "minoritetsrettstenkning" (fiqh
al-aqaliJlah) er begreper som er i ferd med ;1 fa en stadig mer
fremtredende plass i diskursen om islam i Vest-Europa."

Disse perspektivene blir ikke presentert for konvertittene, som
star foran en dobbel utfordring: en sosialisering inn i islamsk prak
sis, med det kunnskapskrav som delle inneba:rer; samtidig som
sp0rsmalet om hva som er "riktig" islam er gjenstand for endring.
De f1este konvertillene Iegger vekt pa kunnskapstilegnelse,og har
va:rt lite apne for "endringsaspektet". I 2003 ser vi imidlertid en
tydelig tendens til at konvertittene ikke lenger er tilfredse med kun
;i h0re om islams fortreffelighet, men etterlyser en seri0s islamsk
refleksjon pa de lIlfordringer som de m0ter i skja:ringspunktet mel
10m islamske idealer og den erfarte virkelighet. Dette gjelder ikke
minst familierelaterte problemstillinger, som for eksempel gifter
mal, skilsmisse, mannens plikter og kvinnens rettigheler og bar
neoppdragelse. Som muslimer befinner konvertittene seg "midI
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imellom"; av de f!'ldte muslimene blir de definert som en egen
gruppe tit fra elrtisk tiUl!'lrighet; av nordmenn blir de definert som
"noe annet" tit fra mUgies tilh!'lrighel. Vi ser ogsa at bevisstheten
om en egen norsk islamsk identitet vokser i takt med tiden den
enkelte har v:rrt muslim. En unders!'lkelse foretalt av islamologen
Anne Sofie Roald fra 1999 - 2002, i forbindelse med et prosjekt om
konvertilter til islam i Skandinavia, viser at konvertillene i hennes
materia Ie ikke bare passivt lar seg definere som "noe annet", men
aktiyt defUlerer seg som norske mtlslimer. Roald beskrive.· det som
om de "er kommet hjem", og at de "har funnet seg selv innenfor
islatnske rammer". 25 Denne bevisstheten Din av<ere norsk musliln
vii kunne ha belydning nar de koranske prinsippene skal tolkes i
norsk konteksl. Restlltatet vii i fremtiden kunne bli en "norsk
islam".

I
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Noter
Denne artikkclcn cr skrcvet I1lcd utgangspunkt i min hovcdoppgavc
VeikolTImcn til en stor familic ... is!,Ull og konvcrsjon i norsk kontckst,
Univcrsitctct i Oslo 199;. Oppgavcn byggct bl.a. pa d)'pintervjucr mcd 24
norske kOllvcrtittcr til islam og 5.1nllalcr mcd islamskc J.cnlc og Iedcre i Norge
og Vest-Europa.Jeg bes0ktc ogsa The Isl:ll11ic Foundation (Leicester, England)
som pa 199Q-tallct var den viktigstc utgivcrcn av engeJsksprnklig islamsk Iit
tcrntur. jeg har ogsa flllgt "mine" konvcrtittcr og andre konvcftittcr fram til
dags dato.
Gerholm 1990:264
Sistc ckscmpcl cr artikkel i Sc og Her 0111 Ola Thune, sjcf for Kripos, som kon
vertcrtc gjcnlloll1 cktcskap mel! en iransk kvinne.
Etter avsluttci fcltarbcid i forbindclsc med oppgavcn hm' jeg fortsatt a reg
istrere nyc mllslimcr. Oct antaUe antallct bascrcr scg pa (i) lll11slimcr som kon
vcrtcrtc for mcr cnn 20 :ir siden, og som hal' gilt scg til kjcnllc, (ii) antallct
menn som konvcrlerer gjennom ekteskap cr langt ho)'ere enn lidligere antatt,
(iii) kvinncr som konverterer cHcr fa ha tau kontakt mcd andre konvcrtiucr,(iv)
pcrsollcr som gil' scg lil kjcnnc som muslimer cllcr konverterer gjcnnom
hjcmlllcsiden www.islam.no .
Rambo 1993:5
Rambo 1993:31
Lewis 1994: 198
Personlige sallllaler med en rckkc islalllskc Ia:rdc og Icdcre.
Hedin 1988:44

10 Hcdin 1988:44
II Sural al-Ikhlas (112)
1Z Abdelati 1975:ix-x
B Murad 1984:94
14 Kjcldstadli 1981 :67 og 71
I' Lofland og SkOllovd 1981 :374
16 nambo 1993:129
11 Apostclcn Paulus' brev til romerne, kapitlcl 6.
III Darsh: l'iqh of Conversion:2 (lIpllbliserl)
19 Her: Hodeplaggct mllslimske kvinner brllker.
10 1 lopet av feltarbeidet jcg gjorde i England i 1993 moUc jeg nerc muslimske

aktive sam gav uUf)'kk for de samme synspullktenc.
11 1f{,)lge Mawdudi, som tar tttgangspunkt i Korancn, bestar islamsk moral av fire

aspekteI' eHer grader: iman, islam (underkastelse under Gmt), tqqwa (gudsbe
vissthet) OS ihsan (vakre sjerninger), del' iman danner basis for et hierarki av
de tre tilst'andcr av "det indre jes", med ihsan (werst i hierarkiet. En hadith for
mulcrer det slik: "Du tjener Gud som om du kan se Ham. Om dll ikke kan se
Ham, sa vit at Han ser des" (Muslim). AI-Muhsinin (de SOI11 gjGr vakre
gjerninger) er dc frcmsle av dc troende pfa veien til aoppfyllc hensiktcn med
a v<ere skapt, nemlig a tUbe GlId.

11 Berger 1993:3
H Defincrcs ikke bare her som "fysiskc" institllsjoncr, mcn ogs:"! SOm "sosial norm

for handling".
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,. Tariq l~all1adan, professor i Hlosofi og islamskc sludicr vcd univcrsitctet i
Gcncvc, cr en viklig talsmann for curopcisk islam,og har bl.a. skrcvct bokcn 10
be a European Muslim (1999). Mcd hcnsyn tilminoritclsrclIstcnkning 51:\r Dr.
Yusuf al'Qal'dawi som en scmrnl akWf for 1ll1lslilllCr i Vest-Europa, ikkc mills!
gjennoll1 del ukentligc programmel Sharia wal-hayah pa al-jazccra-kan:llcn, og
som Icdcr for Det curopciske r.:ldCl for fatwacr og forsknillg.

U Roald lllai 2003
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Norwegian or Muslim - or both?
Conversion and converts to Islam in Norway
The aim of the article is to identify some elements of relevance to
the conversion process, as well as looking into the institutionalisa
tion of"the converts' Islam" and their search for Islamic identity.The
converts are facing a double challenge: They are defined as "the
other" by the born Muslims due to ethnicity and nationality, and by
the Norwegian society due to their religions affiliation.As such they
have been defined by others as a new Muslim group in the land
scape of Mulims in Norway. However, during the last years we are
witnessing that the convel'lS themselves are facing this challenge
and actively define themselves as "Norwegian Muslims". They are
searching for "Islamic" solutions to their challenges based on new
interpretations of Islamic principles in light of the NOIwegian con
text.This process forms a part of the Islamic discourse that we are
witnessing all over Western Europe and that is considered by
prominent Muslims to be the emergence of European Islam.
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