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I gresk nytestamentleg samanheng er aposlel/ein, "a sende ut"
(apostlar) eller angel/ein, "bringe bodskap" eventuelt evangellein,
"bringe god bodskap" hovudord for den krisme sending til ver
den. Dette er heilt fundamentale begrep for kristen identitet. Pa
latin er dels desse begrepa overtatt direkte fra gresk. Ordet mis
sio, "sende" er eit latinsk synonym som blir brukt i ein del saman
hengar. Det dekker den same realiteten som angel/ein/aposle/
/ein.'

Misjon er med andre ord eit begrep som uttrykker sj01ve kris
tendommens kjerne. Ein dynamisk kjerne, ein prosesskjerne. Eg
trur det er viktig a streke under at ordet misjon inneheld eit fleir
faldig perspektiv - pa same mate som dei greske grunnord det
viser tilbake til. Det uttlykker ein tilgrunnliggande kristen prosess,
men i to perspektiv: bodberaren (apostelen) og bodskapen (evan
geliet). Det tilsvarar ikkje riktig engelsk tale om "medium" og
"message". Det kristne medium har personkarakter og kan ikkje
heilt dekkast av det vi kallar "media". Til misjon svarar altsa den
person lege misjona"ren, eller kva vi matte velje a kalle han eller
henne.

Forutan det teologiske begrepet "misjon" som bodsprosess, '
bruker vi ordet "misjon" som namn pa ein identifiserbar empirisk,
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historisk prosess. Da kan ein ga inn i den kristne historie og tale
om ei misjonstid i ulike milj0 og tidsepokar, som i fornkyrkja med
kristen ekspansjon i Middelhavslanda, seinare i germanske folke
slag, og mot Persia, India og Kina. Dette var ein kristianiserings
prosess som ogsa nadde Skandinavia for omlag 1200-1000 ar
sidan. Det finst dessutan pagaande kristianiseringsprosessar i den
naverande kristenverda - ikkje minst i postkommunistiske land,
og i den sakalla "tredje" verda, ogsa nemnt "to-tredels verda".

Det har likevel av naturlege grunnar, m.a. nrerleik til var tid,
blitt srerleg vanleg a nemne den verdsomspennande evangelise
ringa under kolonialismens tid som misjon. Dels handlar det om
katolsk misjon etter spanske og ponugisiske oppdagingar og
paf01gjande kolonisering fra omlag ar 1490 og utetter. Dels hand
lar det om protestamisk misjon etter 1700-talets opplysningstid, da
det koloniale initiativ gjekk over til protestantiske land i Nordeu
ropa (England, Tyskland, Holland, Skandinavia). Ofte har denne
sistnemnde delen av den historiske misjonsprosessen bestemt
innhaldet av misjonsbegrepet i nordisk daglegtale. Det er med
andre ord ikkje den prinsipielle utsending og innhaldsmessige
karakter av evangeliet, men ein moderne, komekstuell historisk
prosess som vi i ein viss grad har bak oss eller er ber01te av, som
har infonnert misjonsbegrepet hos oss. I viss grad, men altsa bare
i viss grad, samsvarar denne prosessen med det kristne kjelde
skrifter kallar misjon, det teologiske (nonnative) misjonsbegrepet.

Universelle misjonsbegrep i buclclhlsme og islam
Her kan det vere interessant a kort ber0re andre verdsreligionar.
Kva er "misjon" i desse samanhengar? Kva er for eksempel det
islamske cia -IVa og det buddhistiske dhammacluta'

Det arabiske ordet cia -IVa betyr kall, det vil seie kall til Guds
veg og har dermed tilsynelatande ei ryding diametralt motsett mis
sio.' For missio ryder a "sende ut" medan da-IVa er a "kalle inn".
Den erymologiske skilnaden mellom misjonsbegrepa i desse to

religionane skal ein merke seg. I praktisk historisk kontekst blir
likevel desse to vidt forskjellige begrepa temmeleg like. Kristen
misjon inneber nemleg ogsa a kalle til Gud. Og islam ser pa si
side profetane som utsende av Gud.

Kva sa med buddhismen? Den har faktisk eit liknande konsept.
Buddhismens clhammacluta' formidlar eit oppdrag som struktu-
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relt sett minner om det kristne misjonsbodet: "Ga na ut for dei
manges velferd og lykke, ga ut i medkjensle for verden, for
gudars og menneskes velva'Ore, glede og lykke"'. Buddhismen er
bestemt den mest tilhoyrarvennlege og homosentriske blant desse
tre religionane, men ogsa den har saIeis eit sendingsperspektiv,
ein universell misjonstanke, som dei universelle, monoteistiske
religionane kristendom og islam.

Tre perspektiv pa kristen 1Ilisjon
Mot denne bakgrunnen vii eg ta fram tre perspektiv pa misjon. Eg
vil reflektere over korleis kyrkja (sendande og mottakande) tolka
misjonen og misjona'Oren i den skandinaviske kristningsperioden
omkring ar 1000. Dernest vil eg sja korleis misjonsverksemda vart
tolka av sendande og mottakande kyrkjer midt i forre hundrearet,
pa 1950-1960 talet. Her far vi eit postkolonialt perspektiv p,i
misjon i den doble tydinga av sein-kolonial og etter-kolonial. For
det tredje vil eg gi synspunkt pa misjon i dag. Her gir eg eigne
synspunkt pa misjon i dialog mecl aktuell misjonstenking.

I. Ansgar
Missionaorbiografien Vita Anskarii er skriven av erkebiskopen i
Bremen, Rimbert. Han var Ansgars etterfolgjar pa erkebispesa'Otet
i denne norcl-tyske stiftsstaden i tjue ar fram til han doydcle 888.
Denne hagiografien gir ein kyrkjepolitisk presentasjon av misjon
slik det fOltona seg for ein framstaancle person i det nordtyske
erkebispedommet mot slutten av 9. hundrearet.

Kallet
Ein merker seg kor viktige Ansgars visjona'Ore opplevingar er for
kallstanken. Alt tid leg i barne- og ungdomstid hackle han visjonar
av apostelen Peter og cloyparen Johannes. Religionshistorisk kan
desse visjonane minne om shamanistiske reiser til det hinsidige
(himmel og dodsrike) - og framhever saleis eit shamanistisk preg
hos embetsberaren heilt fra yngre ar. Seinare kjem han til Corbie
klosteret der han hackle ein visjon av Kristus sjolv. Dette leier opp
til sjolve sendingsvisjonen. Ansgar skal sjOlv ha opplevd ei bort
Iykking med eit himmelsk Iys og ei royst som tydeleg forer tan
kane til esaiasvisjonen med syndstilgjeving og utsending. (Jes 6,7)
Det er ingen annans enn Jesu royst som tilseier han forlating for
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syndene. Ansgar sp0r kva han skal gjere og r0ysta seier: "Ga og
forkynn Guds ord for heidningane." Na er det n0dvendig a ha
med i biletet at sendingsvisjonen og dermed sj01ve kallet for Rim
bert har stflll i ein konkret kyrkjepolitisk kontekst. Det hadde
nemleg etter det han fOltel' komme eit sendebod fra svenskane til
keisar Ludvig og desse framf0rde at mange folk der 0nskte a ta
den nye trua. Etter Rimberts framstilling var tilmed kongen over
svenskane ivrig etter a fa "Iempelege prestar". Gjennom abboten
i Corbie-klosteret blir sa Ansgar anbefalt til dette oppdraget. Det
gudommelege, person lege kallet blir saleis tillagt kyrkjeleg-poli
tisk basis. Og kallet styrkest med eit lokalt 0nskemal fd misjons
landet.' Kallet far med andre ord ein omfattande og mangfaldig
religionspolitisk legitimitet.

Sia/us
Ansgar som alt har hatt ei misjonsreise til Danmark gjer seg na
klar til den f0rste sveareisa som altsa gar til Birka i Malardalen,
etter tradisjonen i 830. Misjona:ren er i Rimberts teikning ein h0gt
staande prelat. Etter halvtanna ar i Birka vender han tilbake til kei
sar Ludvig og blir na vigsla til erkebiskop i Hamburgbisped0m
met. Og dette er ikkje ein kvar by som heist. Rettnok er erkebis
pesa:tet "lite" if01gje Rimbert - men det er bade farleg og signifi
kant. Det fekk derfor eit eige kloster i Gallia (Torhout) som spe
sielt st0ttekloster. Hamburg skulle ha makt til a utsja biskopar og
prestar i heile kyrkja nord for Eiben. Stiftet er sMeis tenkt a for
valte Kristi verksemd og apostolske ekspansjon i "ultima Thule":
Guds ord til jordas endar. Enna ein faktor legitimerer Ansgars
posisjon: den apostolske stolen i Roma. Ansgar blir personleg
mottatt av paven sj0lv. Gjennom eit h0gtideleg seremoniell blir
han utnemnd til sendebod hos svear, danar, slavar og andre folk
i nord'. Misjona::rkarrieren og den politisk ekklesiastiske karrieren
gar hand i hand.

KonjliklmOliv
Misjonsprosjektet er prega av og tolka som kamp med djevelens
makt. Biskop Gautbert i Birka blir saleis forf01gd og endar som
maltyr og bispestaden Hamburg blir i 852 brend av raidande
vikingar. Gjennom alle konfliktar gar det ei styrkepr0ve mellom
kven som er sterkast, Kristus eller dei lokale gudar. Det fOltelst
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mellom anna at dei gamle nordiske gudar svikta" den svenske
h;eren pa raid i Baltikum." Etter lottkasting skj0na svenskeh;eren
at Kristus derimot ville hjelpe deL Kampmotet kom tilbake og dei
samla seg til atak. Dette ataket vart imidlertid aldri gjennomf0rt 
undervegs kom det til avtale med baltarane. Dermed begynte
svenskane if01gje Rimbert a "genast ... lovprisa var Herre Kristi
allmakt och av aile krafter forkunna hans harlighet, eftersom han
sannerligen val' st0rre an alia andra gudar"". Denne andelege vek
kinga f0rte til framgang for den kristne misjonen. Rimbert hal' like
vel eit problem med Ansgar: Han d0ydde ikkje som martyr. Mar
tyrd0den ville gitt ei st0rre og gjevare krone pa Iivsverket. If01gje
Rimben nadde Ansgar ein andeleg martyrskap. Han hadde
gjennomgatt store trengsler som Kristi sendebod. Dagleg ofm han
seg til Gud pa sitt hjanas altar gjennom tarer, vake og faste, samt
gjennom a tukte sin kropp og kue dei kj0tlege Iyster. Heller ikkje
sakna han mot. Men han levde i fredstid og sakna forf0lgjarar.
Muligheten til a d0y i strld kom aldri til han. Men denned van
hans liv og vitnemal jamgodt med martyrens."

Moment i ein missiologi
I denne tolkinga av misjonen og misjon;eren er det n;ere samar
beid og den veluttlykte samtanke mellom keisar Ludvig den
Fromme og den katolske kyrkje i den nordisk-tyske regionen
tydeleg. Det lokale stift (Hamburg) hade initiativet; heller enn den
universelle kyrkje representert ved pave Gregor.

Misjonen val' tydeleg tenkt ut fra bibelske kategoriar som ein
universell frelseshistorisk utvikling mot "ultima Thule" - verdas
ende. Den bibelske koloritt fra profetane til apostelgjerningane er
der. Likevel synest ikkje endetidstanken vere n;er. Eskatologien
val' ikkje radikalt historisk men uttrykte seg i ein andeleg-kyrkje
leg-politisk syntese. Det val' ein politisk-ekklesiastisk eskatologi.

Mottakarkyrkja i ekklesiastiske og politiske kategoriar hal' ein
sterk posisjon. Det val' ei politisk-religi0s kraft som vende seg til
romarkyrkja og som subjekt i den religi0se prosessen 0nskte kris
tendommen til dei nordiske regionar. Sendarkyrkja dominene
ikkje utan vidare det kyrkjelege bildet. Ein kan saleis ikkje tale om
kulturimperialisme i dette h0vet, noe som pa ein heilt annan mate
blir aktuelt i den post-columbianske misjonen.

Misjon;eren val' ein kyrkjeleg legitim person. Han var misjon;er
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i tydinga biskop med eit kyrkjegrunnande oppdrag. Misjon;rren
hade sterk kyrkjeleg basis strukturelt, politisk og 0konomisk. Han
var ingen visjon;rr individualist som reiste pa eit person leg Guds
kall. Ein ma likevel legge til at han hadde eit n;rlt forhold til den
guddommelege verda. Misjon;rren representelte klosterfromhe
ten. Han blei tolka med mange eigenskapar og drag fra bibelsk
og seinare kyrkjeleg ekspansjon. Draga fd profetane og Paulus er
saleis lett attkjennande. Ikkje minst illustrerer kallsvisjonen tanken
om misjon;rrens personlege, guddommelege kall.

Men Ansgar sakna eitt drag som hackle gitt sa mange av dei
f0rste kristne pionerar deira autoritet: Han sakna martyriet. Den
kristusrepresentasjon som lag i dette fekk han alelri. Men det gar
tydeleg fram av Rimbens hagiografi at eigentleg burde misjon;r
ren ende som maltyr. At ikkje Ansgar nadde clit kravde mykje
omtolking og omtyding. Ma.tyriets rolle som misjon;rrbilde var
sterk. Interessant nok handla det ikkje om livstidsmisjon;rren.
Ansgar var bare i Norden i kone og avgrensa periodar. Men mar
tyriets kvalitetsdemonstrasjon ville gitt klarare misjon;rrlegitime
ring. Ulan martyriekrona gav ikkje misjonsverket heilt sterke,
eskatologiske signal.

ll. Ekumenisk misjon pa 1960-talet
I 1968 gav den amerikanske missiologen Pierce Beaver ut boka
The Missionary Between the Times. Forfattaren hade h0g kyrkjeleg
representativitet. Han har vore ved Union Theological Seminaly i
N.Y. og ved andre refonnene seminar, han har arbeield ved mis
siologiske forskningssentra. I 1968 var han knytta til Chicago Divi
nity School. Boktitlelen viser at han oppfatta misjonstradisjonen i
den kristne kyrkje som ein prosess i forandring. Misjon;rren SIO i
eit tidsskifte - han val' IIbetween the tinles".

Korleis motiverer han sa misjonsoppdraget "between the
times"? Det var pa den tid sterk misjonskritikk i den tredje verda.
The Ug!y Missionary, Missionary Go Home var representative tit
lar." Beaver motiverer misjonsoppdraget som ei sendingsteneste 
det er eit framhald av apostolatet. Det er i sa mare paralellt med
Rimbert. Og han stod ikkje isolert med synspunktet i si samtid.
Andre greiner av den kristne kyrkjefamilie, katolikkar og protes
tantar, tala om kor n0dvendig misjonen var. "We therefore affirm
that this missionary movement now involves Christians on all six
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continents and in all lands. It must be the common witness of the
whole Church bringing the whole Gospel to the whole world.""
Sitatet er fril The Commission on World Mission and Evangelism
ved Mexicom0tet. Han siterer ogsil Lesslie Newbigin som hal'
uttalt at begrepet ""missionaly" lies in crossing the frontier bet
ween faith in Christ as Lord and unbelieP'."

"Who should go?", sp0r han. Her handlar det om eit omfat
tande misjonxrbegrep med bilde generelle vitnemal fra aile krist
ne og spesiell sending av noen fil. I utgangspunktet gil' han
uttlykk for at del' er ei kallskrise, "vocational crisis", dels pil grunn
av politiske forhold i aktuelle land, dels pa grunn av at unge kyr
kjer er i ferd med a bli sj01vstendige og ikkje lenger ser behov for
misjonxren. Han hevdar ikkje desto mindre at det eksisterer "a
missionary vocation" som gar tilbake til Gud sj0lv. "God will raise
them up and send them forth.""

Men han talar ogsil om misjonxrens kvalifikasjonar. Dettrengst
"deep love for Christ". Dette betyr tydelegvis ikkje at den som hal'
ein brennande kjxrleik til Kristus automatisk blir utrusta med til
strekkelege andsgaver og kvalifikasjonar. Kvalifikasjonane blir
tveltimot ein test pil kallets legitimitet. "The Holy Spirit is not like
ly to call the actually unqualified."

Eit par element hal' ei sxrleg interesse. Han er ein tidleg tals
person for kvinners rolle. Han pekar pa korleis kyrkjene og
misjonsselskapa ikkje hal' vist interesse for deira innsats, og at det
derfor er ein tydeleg kvinneleg frustrasjon i misjonen SOI11 leiinga
og mannssamfunnet ma ta ansvar for og rette opp. "Let the wife
be a missionary. IllS

Kallet fra det andre landet spelar ei viktig rolle for a definere
misjonxrens kvalitet. I Ansgarbiografien still' bilde kristne grupper
og politiske makter bakom 0nsket om kristen misjon. Hos Beaver
er ingen politisk invitasjon aktuell. Ingen statleg representant
blandar seg i kallet. Ikkje eingong dei unge kyrkjer inviterer
misjonxren med entusiasme. Misjonxren er i ferd med a bli eit
problem. Ei indisk gruppe hal' uttalt at misjonxren hal' ein "mad
dening sense of superiority ... and this aloofness ... a lack of real
identity and genuine friendship"". Ordet "superiority" gar igjen i
misjonxrkritikken. For Beaver blir dette fenomen ein viktig faktor
i misjonxrens kvalifikasjon. I kravet om misjonxrens "servantho
od" grip han tilbake til den nye situasjonen "between the times".
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Gjennom denne kvalifikasjonen kan mlsJomeren med Guds kall
og brennande kristuskj;erleik m0te statens Iikes;ele og den mot
takande kyrkjes motvilje.

Kva sa med konflikten som var sa dominerande hos Rimbert?
Det var ein konflikt mellom "Gud og Satan". Gar 60-tals misjon;e
ren inn i ein konflikt? Er her ein kamp mot Satan? Misjonen hand
lar etter Pierce Beaver om a gjere folk kristne - det er sterke utfor
dringar fn\ det urbane, avsakraliselte mi!j0. Og det handlar om
spesialiserte innsatsar mot marginaliserte folk: det kan vere folk i
diaspora, men ogsa intellektuelle eller "primitive folkeslag". I
desse karakteristikkar Iigg det naturlegvis eit innebygd konflikt
begrep med krefter som skaper nettopp denne marginalisering,
men det er tvilsamt om sa sterke kontrastord som "Gud mot
Satan" er relevante uttlykk for konflikten.

Det er interessant at Beaver reknar interreligi0s dialog som ein
viktig del av det kristne misjonsoppdraget pa denne tid. Her refe
rer han bade til teologen Paul Tillich, historikaren Arnold Toyn
bee, og religionshistorikaren Joseph Kitagawa og andre som
arbeider med interreligi0s dialog. Han noterer kriteriet som Tillich
har stilt opp for dialog: "Acknowledgement of one another's ear
nest conviction, participation only by persons with such convicti
ons who can make the encounter a serious confrontation, the fin
ding of common ground for discussion and mutual openness to
criticism."'" Beaver hevdar vidare at "dialogue presupposes that
the participants do not strive for conversion and restrain themsel
ves from any form of coercion and pressure to achieve conversi
on"." Han ser Iikevel ei viktig opgave for dialogen i vitnesbyrdet
og strekar under at Anden er aktiv i dialogen. "Dialogue may be
a form of witness to the Gospel that is more consistent with the
spirit of Christ than many methods of the past."" Beaver reknar
altsa med konflikten med dehumaniserande krefter og vantru.
Men konflikten er avpersonalisert i forhold til den konfrontasjon
med Satan som Rimbe,t opererte med elleve hundrear tidlegare.
Satan er blitt "mjukare" i 1960-talets missiologi! Er misjonens eska
tologiske dimensjon blitt svakare og meir pragmatisert?

Etter a ha lese Pierce Beaver's bok fra 1968 er det framfor alt
to moment som gjer at misjonstenkinga far ei anna form: Den
mottakande kyrkja og statens rolle. Den mottakande kyrkja var i
Rimberts tid eit milj0 som utvetydig invite,te utanlandske prestar.
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Den kristne kyrkja stod i Ansgars tid i motsetningsforhold til
heiclenclommen - om kyrkja na hackle nordisk, romersk eller tysk
leiarskap tyktest irrelevant. Dermecl blei fronten og kontrasten
klarare enn den frontstillinga vestleg misjon sto overfor pa 1960
talet. Den indre kristne spenninga val' sa sterk at den relativiserte
spenninga mellom kristenclom og "heidendom", om ein skal ta
c1ette siste ordet i bruk.

Til dette kjem nasjonens eller statens rolle eit millennium etter
Ansgar. Her er det to faktorar som samverkar. For det forste hal'
dei unge kyrkjer eit soliclaritets-forholcl til unge, sjolvstenclige og
postkoloniale nasjonalstatar. Det gjer sitt til at kontrasten mellom
c1en kristne kyrkje og c1en mottakande, gjerne unge staten blir
meir gliclancle. Ein stor c1el av c1en unge kyrkjes identitet ligg i den
nye staten. For det andre hal' Vesten i nyticla utvikla eit noytralt,
sekula:lt statsbegrep. Den noytrale staten inviterer etter moderne
vestlege konsept inga kyrkje - eller for c1en saks skulcl ingen reli
gion som statsgrunnlag. Ikkje minst gjelcl c1ette landet Pierce Bea
ver kjem fra: USA. Staten blir dermecl ikkje lett noen satanisk mot
stanclar, for Vesten ser c1et ikkje lenger sa at staten treng eit reli
giost grunnlag.

Dermecl kan ein konstatere at kall, status og konfliktmotiv over
c1esse tusen ar hal' gatt gjennom markelte endringar. I begge c1esse
to misjonskontekstar ser vi kodeis den ekklesiastiske dimensjonen
dominerer. Kallet blir toJka i kyrkjelege og statlege kategoriar hos
Rimbelt. Hos Beaver er den statlege kategorien blitt marginalisert,
men den kyrkjelege c1imensjonen er sterk i c1en misjonstenking
han representerer.

Ei moderne, pluralistisk ten king med spenningar i kyrkjebe
grepet (senclancle og mottakancle kyrkjer) og ei opploysing av
sambandet mellom religion og stat Csekula:re statal), gjer at misjo
na:rens kall og status blir tolka meir reint kyrkjeleg av Beaver,
med vekt pa c1en mottakancle kyrkjes autoritet og ansvar. Den
eskatologiske horisont er prima:rt ekklesiastisk i Beavers tid.
Sekulariseringa hal' marginalisert den statlege komponenten i
misjonen, noe som klart svekker tanken pa ein mogeleg demo
nisk eller satanisk stat. Dialogtenkinga som gjer sitt inntog pa
1960-talet gjer ogsa sitt til at konfliktclimensjonen i misjonsten
kinga dempast ned.
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m. Korleis bl'lr misjonen forstaast idag? Moment i ei aktuell
misjonsforstaing
Misjon som kenolisk prosess
Ein l:erdom som vi kan plukke med oss fra dei s;ste femhundre ars
misjonsr0rsle, og forsavidt ogsa fra tidlegare hundrears historiske
misjon, er viljen til a klysse grenser. Den historiske misjon kryssa
grenser - forsavidt kan vi f0re denne lina tilbake til Abraham, som
kryssa grenser. Han var ein vandrar pa ferd mot nye og ukjende
milj0. Men denne grensekryssinga har yore ei av dei tyngste blind
gater som kristendom og vesdeg kultllr og sivilisasjon har gan seg
bOlt i. Vestleg sivilisasjon har klyssa grenser som kolonialistar, og
apostlane (misjon:erane) gjekk dels i same sporet Dei kryssa ogsa
grenser med eit maktbanner med innebygde f0restil!ingar om a
herske over folka. Vi har som misjon:erar klyssa grenser utan n0cl
vendig sensitivitet og utan respekt for den Gud som hadde
arbeidd, og som stendig arbeider, pa begge sider av grenser.

Ein kan imidlertid tolke Guds misjon pa eit anna sen - som ei
un0mming av Gud i kenosen, i a lide d0den, i fornedringa Cjfr Fil
2). Denne tenkematen har i dag bestemt mykje av den tredje ver
dens kristendomstolking bade i Asia, Latinamerika og Afrika.
Mange har lese den japanske teologen Kazoh Kitamori's Cuds
smertes teologi (Kami no itami no shingakuJ eller Kosuke Koya
ma: Ingen handtak pa korset (No handle on the cross).

Interessant er i sa mate ogsa baptisten Halvey Cox som pa
1960-talet skreiv om den sekul:ere byen (The secular city), men
som tretti ar seinare radikalt forandra sitt gledestraJande, sekul:e
re konsept i radikal, ekologisk retning. Mennesket er ikkje bare
universets herrar, mennesket er faktisk ogsa deler av universet
Blyt vi ned universet, eksploaterer vi faktisk oss sj01ve.

Diakonalt orientert misjon: ein britisk impuls
Church of England utvikla omkring 1990 ein enkel misjonsmanu
al som er kalla "Dei fem kjenneteikn pa misjon"-"
(a)A forkynne det gode bodskap om riket
(b)A undelvise, d0ype og fostre nye truande
(c)A m0te menneskeleg nilld med kj:erleikens teneste
(d)A fors0ke a omfonne urettvise strukturar i samfunnet
(e)A arbeide for a sikre skaparverkets integritet, og a bevare og

fornye jorda"
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Det er med andre ord misjonsbefalinga i Matteus 28 utvida med
eit tredobbelt diakonat: For enkeltmennesket, samfunnet og natu
reno

Church of England's fem maksimer illustrerer at Guds misjon
behover enkel og pedagogisk nytolking i dagens postmoderne og
postindustrielle samfunn. Gjennom dei tre siste punkt er misjons
begrepet, "sendinga", sett inn i ei aktuell, diakonal ramme. Dette
peiker vidare pa ein dimensjon som ofte har yore framme som
uttrykk for misjonens globale siktemali dag: forsoning. Dette
ordet gir sendingsperspektivet ei ny og aktuell tolking pa bak
grunn av misjonens koloniale fortid. [ statar som Sor Afrika og
SentI·al Afrika har nettopp forsoning spela ei viktig og sentral
rolle. Den sorafrikanske kommisjon for sanning og forsoning har
blitt modell for ei sentral misjonsoppgave. J dagens pluralistiske
Europa er ogsa forsoning pa sannings og rettferds grunn eit
gjennomgripande oppdrag. [ viss forstand er det c1en kristne
respons til var samtids radikale postmodernitet og pluralisering.
Kristen misjon vil skape kontakt mellom brostne c1eler og bygge
bruer mellom isolerte oyar i dagens fragmenterte samfunn. Dei
fem misjonsreglar far denned eit overgripancle siktemal - i den
eskatologiske forsoningsgjerning som postmoclerne fragmentering
ropar etter."

Det handlar her ogsa om a utvikle ein respekt for menneske
og miljo som pa ulike marar soker Gud og relaterer til Gud. Ved
det ekumeniske tiaret 1988-98, "Kyrkjer i solidaritet med kvinner",
kom kjonnsrelasjonane i fokus. J dag er dette engasjementet fort
vidare for a vinne forsoning med grupper som er undertrykte
grllnna kjonn, etnisitet eller klasse. Ein omfattande solidaritet med
sikte pa forsoning er ein viktig del av dagens misjon.

Som ei fullstendiggjering av den kenotiske misjons maksimer
og forsonande perspektiv vil eg peike pa misjonens subjekt. Kva
slag medarbeidarskap handlar forsoningsprosessen om' Korleis
bygge opp forsonande fellesskap med ulike religiose grupper?
Hoyrer ikkje dette ogsa med i den misjon som dagen i dag kallar
til? Den interreligiose og interkulturelle dialogen er viktig for
kristne misjomcrar (moderne apostlar) a engasjere seg i. Men, det
handlar ikkje bare om a skape forsoning med desse grllppene.
Det finst eit vidare steg a ta: cl inkludere medarbeidarar som deler
malet om eit forsona samfunn, ei forsona verd, eit integrert kos-

I
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mos. Blant for eksempel buddhistar og muslimar Finns det
misjonstankar som er ulike yare og skal fa vere ulike Yare. Misjo
n;crbegrepet gar i denne fasen inn i ei radikal, demokratisk
omfonning. Det apnar for vidare samarbeid og inkludering - ei
spennande utfordring for kristen misjon i var tid.

Den kristne kyrkja har, tilliks med buddhisme og islam,
gjennom hundreara operert med eit universelt sendingsbegrep.
Misjon;cren og misjonstenesta er forstatt pa skiftande matar
gjennom hundreara.

Eksemplet Rimbelt fd 9. hundrearet viser sterk integrasjon
mellom politiske og ekklesiastiske misjonsmotiv bade hos sendar
og mottakargrupper. Misjon;crrolla knytter imidlertid til bibelske
og urkristne f0restillingar. I misjonsprosessen kjempar Gud mot
vondemaktene. Misjonen har martyriet som ein s;crleg legitima
sjon og eit s;crleg ideal.

Eit millenium seinare er sendingsbegrepet framleis der. Men
dei politiske og ekklesiastiske forholda har forandra seg. Hos mis
siologen Beaver blir misjon;cren oppfatta som kalla av Gud, men
kallet ma kvalifiserast gjennom mottakarkyrkjas ordningar. Kon
flikten med heidendomen er nedtona; i teneste under unge kyr
kjer handlar misjon na om a m!2lte marginaliseringsproblem og
vantru innanfor framveksande, sekul~re statar. Misjon "between
the times" har yore pragmatisk, ekumenisk samarbeid pa den
unge kyrkjes premissar.

I dagens situasjon kunne ein kanskje tolke misjon i forlenginga
av Rimbelt og Beaver som ein kenotisk prosess. Dagens kristne
misjon treng eit kritisk, hermenevtisk forhold til den historie den
er ein del avo "Forsoning" framhevar seg idag som eit aktuelt per
spektiv for verdsvid misjon. Den "spesielle" misjon;cltenesta gar i
denne prosessen i st!2lITe og st!2lrre grad over til Guds folks misjon
- eit gudsfolk som sprenger organisasjonars og kyrkjers grenser!

Noter
Ol11arbeicl foredrag fr;:\ NER/NIME konferansen 3-5 okt 03 I'll kursscntret
Lisdund i SJagelse, Sj<:ellanct Misjonxren - person og Ijeneslt:.
Ein kunne her tcnke seg ,l lJruke diakol1os (ein sum lllf<1rer ei teneste) som
cit omf;ul,lncle hegrep del' "misjonxr" cUer evenlueh aposlolos val' implberl.
Deue ville gi aposlohuet ein klarare innh'llclsbestcmL profil. Diakollia hal'
imidlCI1id i tidtcg kristen spr:\khruk fau ein spesifikk sosial karakler. jff Acta

6.1.

I
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Ordel ~lx){I" hlir her bruk! i dobhehydinga bodskap og herar av Ixxlskapen.
Eil imeressant svensk arbeid om da'tva er Janson 2002, jrr ogs:\ doktor.lv
handlinga Janson 2003.
Pali ror "ulsending".
.Irr artikkel i SMT :tv buddhisten Gunnar G::ellmo om huddhistisk dbamma
du/a, G::eJlmo 1982.
Rimbert 1986,26.
Kor sterk den svenske poliliske dimensjonen hislorisk sell var er vanskeleg
:\ avgjere. I aile rail inng:\r momentef i RimberlS misjonsu~ologi.

Deue Oppdr.lgel deler Ansgar med erkebiskopen Elx) av Reims.
Rimbert 1986058rr.
Krig mot rolkegmppa kur.lrane.
Rimbert 1986,60.
Rimbert 1986,76.
Beaver 1968:1.
Beaver 1968,7.
Be<lver 1968:16.
Beaver 1968:30.
Beaver 1968079.
Beaver 1968,50.
Beaver 1%8, 122.
Beaver 1%80 124.
Beaver 1968, 124.
The nve marks or mission.
(I) To proclaim (he gocx:l new."; or the Kingdom. (2) To teat:h, baptise and
nurture new helievers. (3) To respond to human need by loving service. (4)
To seek (0 transrorm unjust structures or sodety. (5) To strive to safeguard
the integrity or creation and sustain and renew the earth. Lande 1996:43.
Er 2,]1-]8.
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How has the church understood the missionary and the
missionary service throughout the ages?
The vocation of the missionaly has been understood in different
ways rhrough the cenruries. The example of Rimbe.t from the 9rh
centlllY shows strong integration between ecclesiastical and poli
tical motives. In rhe process of mission God combats the ghost of
idolarty. - A rhousand years later the political and ecclesiasrical
circumsrances have changed. Pierce Beaver conceives of the mis
siona.y as called by God to rhe vocarion, a calling that must be
qualified by rhe needs of the receiving church. The area of con
flier is now the problem of marginalized groups and disbelief.
Mission has become pragmatic, wirh ecumenical co-operation on
the rerms of the young churches. - Today it is impoltant to inrer
pret mission as a kenotic process. Today's mission must develop
a crirical, hermeneutical approach to the history of which it is
palt. Reconciliation comes ar rhe top of roday's agenda. The spe
cial missiona.y vocation will change in rhis process, to the missi
on of God's people.
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